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RELACOES ENTRE O PSIQUICO E O SIMBOLICO
NO PENSAMENTO DE EVANS-PRITCHARD

Lais Mourao Sa

A pesquisa que deu origem ao presente texto teve como objetivo uma sondagem
nas obras de Evans-Pritchard (E-P) citadas em anexo, visando detectar algumas formas de
construgdo, no pensamento do autor, de possiveis relagdes e articulagdes entre o psiquico e
o simbdlico. A tarefa se insere num projeto mais abrangente de investigacdo do campo
interdiscilinar Psicologia- Antropologia, a0 mesmo tempo em que busca identificar
processos de transformacgdo paradigmatica no interior das duas disciplinas. Supde-se a
preexisténcia de um campo de questdes interdisciplinares, construido em torno das nogdes
de psiquico e de simbdlico, campo este cuja projecao histérica e tedrica coincide com
movimentos mais amplos de mutacdo do paradigma positivista que dominou a constituigao
das ciéncias do homem.

Uma tal perspectiva inclui também a constatacdo de processo historico e tedrico
contemporaneo de construgdo de um novos paradigmas culturais e cientificos, os quais ja
sdo objeto de investigacdo por parte de inumeros pesquisadores da cultura. Sua
manifestacdo no campo das ciéncias humanas pode ser detectada nas tentativas
epistemologicas de unido de polaridades, tais como: sujeito-objeto, valores-fatos,
individuo-cultura, emog¢ao-razao, signo-simbolo, psiquico-simboélico. Um desenvolvimento
interessante dentro deste processo se da através do principio heuristico da complementagao
dos opostos, o qual provém historicamente da no¢do de ENERGIA, surgindo na pesquisa
das ciéncias fisicas no inicio do século. Sua se difusdo no campo geral do pensamento
ocidental tem servido de base para a construgao de novas abordagens, tal como o arquétipo
da maquina atuou como principio estruturador do paradigma mecanicista, a partir do século
XVI. Nos termos do campo interdisciplinar aqui considerado, esta pesquisa propde a
utilizacdo do conceito junguiano de energia psiquica pessoal e coletiva, como uma
referéncia conceitual capaz de integrar a dimensdo psico- simbdlica ao objeto da reflexao
antropologica.

Nesse sentido, a obra de E-P ¢ aqui valorizada por apresentar uma postura
epistemoldgica de sintese, no interior da dualidade espirito-matéria tipica do paradigma
cartesiano, postura que se exemplifica em seu didlogo com a propria tradicdo empiricista da
antropologia inglesa, ¢ em sua incorporagio critica do racionalismo francés. E
principalmente ao se deter na questdo da religido, que E-P vai construir uma conceituagido
inovadora em relagdo ao campo do pensamento antropologico de sua época, tentando
integrar a dimensao psiquica coletiva na defini¢do do objeto antropologico, e abrindo assim
uma nova via de compreensao da natureza complexa dos fenomenos culturais.

1. Evans-Pritchard, o antropdlogo: persona académica

1.1. Critica da ideologia evolucionista: a questao da historia

Uma das faces marcantes do trabalho de E-P ¢é a sua critica ao evolucionismo
unilinear reinante no campo intelectual europeu e no pensamento antropolédgico, entre fins



do século XIX e inicio do XX. A construgdo desta critica tem como contexto pratico o seu
trabalho de campo na Africa, onde ele exerce o papel de mediador nas relagdes coloniais,
atuando como facilitador da compreensdo dos sistemas de organizacdo cultural dos nativos
por parte da administragdo européia. Dai, inclusive, sua énfase inicial no estudo dos
sistemas politicos, tendo as relagdes de poder como tema que conduz a investigacao nos
primeiros contatos com os Nuer e Sanusi. Este seria o ponto incial de formac¢do do campo
de estudos da chamada Antropologia Politica. Observando sua postura durante o trabalho
de campo junto aos Nuer, vé-se que E-P nio questiona a presenca do poder inglés na Africa
mas, pelo contrario, busca contribuir para a melhoria das relagdes coloniais, através da
revelacdo cientifica sobre a verdadeira identidade cultural dos nativos. E-P lanca mao
naturalmente (isto €, sem reflexdo critica) de procedimentos colonialistas nas relacdes de
pesquisa, fazendo uso, por exemplo, de carregadores e informantes pagos, sendo que um
destes sera seu companheiro mais permanente na primeira estadia entre os Nuer. Ele ndo se
d4 conta de que essa relagdo funciona como uma forma de resolver conflitos locais,
refletindo mudangas na cultura local provocadas pela presenga do colonizador. Porém, na
outra face da moeda, E-P entrega-se a um total mergulho no universo da cultura nativa,
entrando nela como aprendiz, deixando-se absorver na busca da sua légica, expondo-se ao
contexto flutuante das relagdes entre nativo e estrangeiro, abrindo seu espago de pesquisa
através de relacdes de respeito, de afeto e de reciprocidade.

A busca desse tipo de posi¢do intermedidria entre dois polos, numa mesma situagao
ou questdo, ¢ a tonica da persona académica de E-P, marcando sempre sua postura nas
relagdes com a tradicdo antropoldgica e com os temas que investigou. Essa atitude conduz
seu pensamento no sentido de encontrar a sintese oculta por tras da aparente multiplicidade
dos fenomenos, levando-o a repensar e recolocar questdes basicas herdadas da tradicao
evolucionista, no seu campo de investigacdo. E assim que, ao langar-se em busca da logica
nativa, E-P empreende uma verdadeira escavacdo hermenéutica das categorias locais, a
comecar pela aventura do aprendizado da lingua, na comunicagao cotidiana da pesquisa de
campo. Esta ¢ a base real que lhe permitira relativizar ndo s6 as interpretacdes anteriores
sobre os "primitivos" (de antropologos, missionarios, administradores), como também
propor novas formas de abordagem as antigas questdes. Em "Algumas Reminiscéncias e
Reflexdes sobre o Trabalho de Campo", ele fala da nacessidade de envolvimento psiquico
do pesquisador na relagao de pesquisa, afirmando que:

"(...) desde que nosso objeto de estudo sdo os seres humanos, este trabalho
envolve toda a nossa personalidade - cabeca e coragao; (...) assim, tudo que moldou

essa personalidade esta envolvido, ndo s6 a formagao académica." (1978:300)

E este envolvimento integral que leva E-P a descobrir caminhos de
superacdo da contradicdo entre a logica da cultura nativa e os pré-conceitos
ocidentais sobre os "primitivos", superagdo que se impde pela propria fidelidade a
ética da rela¢do de pesquisa:

"(...) na cultura deles, dentro do horizonte de idéias em que eu entdo vivia,
eu as aceitava, de certa forma acreditava nelas." (1978:303)

Assim, o relativismo cultural torna-se uma pré-condi¢do para a comunicagao, pois,
como nota E-P, ndo pode haver empatia quando nao ha acordo sobre o significado das
dimensdes de realidade percebidas e vividas. Desenvolvendo a questdo, E-P define as



diferencas de visao de mundo existentes entre as culturas, como diferencgas de "premissas
psiquicas" (p.304) sobre as quais se constroem as nogdes de senso comum. Portanto, para
"entrar nas formas de pensamento" do outro, o antropdlogo precisa agugar sua sensibilidade
psiquica, ao lado da intelectual. E, com isso, deixar-se tocar nas suas proprias premissas
psiquicas, vivendo experiéncias transformadoras a nivel pessoal:

"Aprendi com os 'primitivos' africanos muito mais do que eles comigo;
muita coisa que ndo me ensinaram na escola: uma coragem, uma resisténcia, uma
paciéncia, resignacao ¢ tolerdncia que eu ndo conhecia (...) aprendi mais sobre a
natureza de Deus e de nossa condi¢ao humana com os Nuer do que me ensinaram
em casa." (1978:305)

Essa capacidade sinérgica de entrar em ressondncia psiquica com o outro,
reconhecendo-lhe a diferenga, ¢ um trago pessoal de E-P que produz, a nivel intelectual, a
postura relativizadora necessaria para que ele contribua na transformacao teérica do campo
do pensamento antropolégico. E o que direciona sua trajetoria critica em relagdo & tradigao
origindria desse campo, pois, ao buscar a logica das formas de pensamento nativas e ao
entregar-se psiquicamente ao saber da cultura local, ele ja estd rompendo com a abordagem
das monografias classicas e seu bias conjetural.

Em trés trabalhos produzidos na década de 50 ("O Método Comparativo em
Antropologia Social", The Marrett Lecture e The Aquinas Lecture), E-P vai discutir
algumas questdes de método, tendo em vista a constituicdo do campo da Antropologia
Social, tragando uma linha de ruptura critica com a tradi¢do evolucionista herdada por sua
geracdo. As questdes metodoldgicas resumem-se na discussdo sobre a validade de se
aplicar os procedimentos logicos das ciéncias da natureza as ciéncias humanas
(naturalismo x humanismo, segundo ele), colocando-se contra a reducdo epistemoldgica
do social ao natural, e buscando demonstrar a especificidade do objeto da reflexdo sobre o
social (1964:139). Ele analisa o pensamento dos ancestrais desta tradigdo, os filésofos
enciclopedistas do século XVIII, chamando atencao para o fato de que "a Antropologia ¢
filha do Iluminismo". Para ele, as origens do pensamento sociologico europeu estdo entre
aqueles intelectuais que se propuseram como tarefa a construgdo cientifica do campo de
investigacao sobre o social, mas que tomaram por referéncia os pressupostos tedricos das
ciéncias naturais, segundo as tendéncias agnosticas da época, ja que se trata de um
momento historico de ruptura com as ideologias religiosas. A segunda metade do século
XVIII, na Inglatera e na Franca, ¢ vista como um momento pré-revolucionario de
destruicdo do valor social atribuido a religido, ¢ um momento de afirmag¢do da ordem
natural dos fendmenos como fonte de conhecimento. E nessa primeira fase do pensamento
iluminista que E-P localiza o nascimento do campo da reflexdo socioldgica, no cerne do
debate sobre as relacdes entre a natureza e a sociedade. O que move pensadores como
Montesquieu, Saint-Simon, Turgot, ou Adam Smith, Ferguson, Hobbes e Locke, ¢ a crenga
na possibilidade de uma ciéncia do social que identifique as leis naturais imutaveis da
evolucdo humana e as fontes originarias da sua existéncia.

A indagacao sobre as origens ¢, na verdade, a mesma que inspira as constru¢des
mitico-religiosas em geral, porém, a partir de entdo, a reflexdo nao se faz mais através de
imagens e ritos simbolicos, e sim através da aplicagdo de regras racionais explicitas, como
¢ o caso da busca de relagdes de causalidade entre dados historicos de sociedades
ndo-européias. Alids, ¢ justamente este carater comparativo do método utilizado pelos



filésofos iluministas o que vai chamar a atenc¢ao de E-P, pois € neste procedimento que ele
identifica a especificidade da reflexdo antropoldgica entdo nascente. Para ele a comparacao
¢ um procedimento bésico de qualquer ciéncia, pois trata-se de" um dos processos mais
elementares do pensamento humano". Para serem entendidas, as instituicdes sociais
precisam ser comparadas entre si, em suas manifestagdoes em sociedades diversas (1971:7).

Porém, segundo E-P, a resposta dos precursores evolucionistas do século XVIII a
questdo das origens ¢ inadequada porque conjetural, devido a ma utilizagdo da comparagao,
no sentido de apenas ilustrar idéias pré-concebidas a respeito dos povos estudados. Da
mesma forma que os fendmenos fisicos, as sociedades também eram tidas como sistemas
naturais, organismos empiricos cujas leis de evolu¢do podiam ser detectadas através da
comparagdo, de modo a comprovar a existéncia historica de estdgios anteriores de
desenvolvimento. Assim, embora preocupados em fundamentar-se em bases cientificas
semelhantes as das ciéncias naturais, os primeiros pensadores europeus do social deram
mais énfase a "introspec¢do a priori", em detrimento da observagdo direta, sendo que a sua
producao tedrica transformou- se, na pratica social e politica, em discurso legitimador da
pretensa superioridade européia sobre os povos colonizados.

No caso da antropologia inglesa, E-P traca suas origens a partir da segunda
metade do século XIX, com o evolucionismo bioldgico de Spencer, que traz a preocupagao
com a origem animal do homem, para contradizer as explicagdes religiosas sobre sua
origem divina. O evolucionismo darwinista firmou a no¢ao do lugar do homem no processo
evolutivo bioldgico e a idéia da selecao natural pela sobrevivéncia do mais apto. Nos
primeiros estudos antropologicos sistematicos dos ingleses, tais principios sdo estendidos a
andlise do social, assumindo-se como tarefa tedrica a definicdio do lugar do homem
primitivo no processo cultural evolutivo. Mas, segundo E-P, os primeiros antrop6logos da
tradi¢do inglesa (McLennan, Tylor, Frazer, e Morgan, este tltimo nos EUA) guardam uma
diferenga em relacdo a seus antecessores do século XVIII, na medida em que sdo mais
rigorosos no uso das nogdes de "lei cientifica" e de "progresso", adotando uma postura
mais objetiva e empirica, no uso rigoroso do "método historico comparativo".

E-P observa que a preocupacao historica vai progressivamente prevalecendo no
pensamento desses autores, como campo tedrico de apoio a comprovacdo das teses
evolucionistas. A busca da origem, como alvo fundamental de todos os sistemas de
pensamento (mitologicos ou cientificos), e a consequente necessidade de se estabelecer
etapas de evolugdo até o presente vivido, passa a receber, assim, um tratamento mais
sistemdtico. E-P mostra que os antropo6logos ingleses avangam com o projeto evolucionista
de demonstracao do ponto de partida e das etapas de evolugdo da humanidade, trabalhando
com o maior nimero possivel de informagdes. McLennan ¢ apontado como o primeiro a
fazer um estudo comparativo sistematico, com dados de povos de véarios continentes,
enquanto Tylor faz um emprego estatistico do método comparativo, buscando explicacdes
universais a partir da organizacdo de dados de 350 culturas diferentes. Mas, por outro lado,
E-P observa que o empirismo antropolégico dessa época pouco contribuiu para a superagao
do dogmatismo especulativo dos filosofos iluministas seus antecessores. Detectando suas
falhas quanto ao uso do método comparativo, ele critica o seu modo de definir e classificar
as unidades de comparagdo, pois ndo resolvem os problemas de equivaléncia gerados na
comparagao de partes isoladas, consideradas independentes de sua relacdo com a totalidade
da cultura. As escalas de progressao utilizadas sao sempre hipotéticas, e as polaridades sao
construidas a partir de formas culturais ocidentais. Dessa forma, o evolucionismo
empiricista inglés do século XIX aparece como uma transformagdo superficial do



evolucionismo conjetural do XVIII, visando provar a existéncia histérica de uma linha
evolutiva sobre um eixo bipolar, cujas dualidades sdo deduzidas a partir de tragos da
cultura européia, tais como: promiscuidade/monogamia, comunismo/propriedade privada,
nomadismo/sedentarismo, religido/ciéncia, animismo/monoteismo,
matriarcado/patriarcado.

Referindo-se as reagdes ao evolucionismo que ocorrem no campo intelectual inglés
a partir de inicio do século XX, E-P destaca a tendéncia a um progressivo esquecimento da
historia, ou da questdo das origens, a0 mesmo tempo em que se acentua a preocupagao
empirista, o que vai desembocar no funcionalismo de Radcliffe-Brown. Antes disso, j& o
difusionismo vinha realizando uma reversdo critica das explicagdes conjeturais sobre as
origens, colocando a necessidade de se apontarem fatos objetivos demonstrativos das
transformacgdes alegadas (1964:143). O funcionalismo ¢ mais radical, no sentido de que
considera a dimensdo temporal totalmente irrelevante para o estudo das sociedades, ja que
estas sdao vistas como sistemas naturais, cuja correta abordagem implica no conhecimento
de suas leis objetivas de funcionamento. E-P vé no funcionalismo uma nova versdo, mais
mecanicista, do naturalismo. Para ele isto significa, um avanco na tradi¢do inglesa, pois
vem propor um caminho de sintese entre a influéncia racionalista do pensamento francés
(preocupacao com questdes mais gerais do que pretendiam os limitados estudos empiricos
da tradigdo inglesa), e a tendéncia empirista de garantir o contato com os dados
etnograficos, evitando "abstragdes inuteis" ("airy discussions about nothing", 1964:144).
Para Radcliffe-Brown, a sociedade ¢ um sistema natural, onde as relagdes necessarias para
manter o todo podem ser entendidas no momento estrutural da observacdo, sem referéncia
a temporalidade. Trata-se da afirmacgdo da existéncia de leis imutdveis que podem ser
observadas a qualquer momento, o que seria uma versao oposta ao naturalismo conjetural
dos antropdlogos preocupados com a questdo das origens. Estudos de campo globalizantes
e detalhados sdo ai a contrapartida das antigas monografias do século XIX.

Porém, a critica de E-P ao funcionalismo inglés também ¢ severa: Radcliffe-Brown
reproduz o projeto evolucionista da busca de leis universais pela andlise comparativa, com
o agravante de trocar os procedimentos estatisticos pela mera ilustracdo, como faziam os
primeiros filosofos iluministas. Portanto, ele ndo ultrapassa o nivel das explicagdes
conjeturais, argumentando em circulos, com tautologias. Dizer que tudo tem uma fungao,
ndo passa de um "determinismo ingénuo" (1964:146), que apenas produz uma visdo
ilusoria do todo social. Nao obstante, ¢ uma postura que corrige a fragmentagao presente no
pensamento evolucionista anterior, na medida em que busca provar a existéncia de um todo
funcional.

1.2. Relagio critica com a Sociologia Francesa: a questio da religido

Em sua The Aquinas Lecture, E-P faz um balanco sobre a questdo da religido
enquanto tema de estudo na ciéncias sociais, retomando a reflexdo sobre a influéncia do
pensamento francés na intelectualidade inglesa, desde o século XVIII:

"It is scarcely possible to discuss social science in this country without some
reference to its French background" (1964:155)

E-P mostra a manifestacdo do anti-clericalismo burgués, no pensamento franceés,
como um impulso que levou os filésofos do século XVIII a olhar a vida social pela otica



naturalista e progressista propria do novo universo de valores que se firma no campo
intelectual da época. Para os fisiocratas, por exemplo, a religido ndo teria mais lugar num
mundo totalmente planejado segundo as leis naturais do progresso, leis cuja existéncia eles
buscam demonstrar cientificamente. Um tal determinismo também ¢ adotado pelos
socialistas utdpicos, acrescentando-se ai uma tendéncia ao reformismo militante, em que a
religido aparece como fendmeno secular numa sociedade futura, na qual o homem seria
"Deus na ordem finita". E-P aponta Saint-Simon, Comte e Durkheim como os trés
principais elos de transmissdo deste "humanismo libertario" no pensamento socioldgico
francés (1964:156). Ele constata um determinismo mais forte em Comte, que estabelece um
rigido esquema de evolucdo da religido a ciéncia, passando pela metafisica, mas que
também adere a militancia pela via da religido secularizada (Igreja Comtista Secularista). Ja
com Durkheim, o determinismo sociologico aparece mais como busca de explicar a
religido em termos de funcao social. A base objetiva da religido sendo a propria sociedade,
ela pode ser tomada como matriz de outras dimensdes sociais. E-P nota que Durkheim
também vé€ a evolugdo humana como uma questdo de controle sobre as leis cientificas do
progresso social e as "religides seculares" como instrumentos para este fim.

Avaliando o impacto da influéncia francesa na Antropologia Social inglesa, E-P
demonstra claramente como esta também nasce sob o signo do agnosticismo e do
positivismo, seguindo a linha naturalista que prevalece na Franca desde o século XVIII.
Frazer, como Comte, também vé a evolugdo das sociedades no eixo que passa pela religido
e desemboca na ciéncia, descobrindo porém uma fase anterior, que seria a da magia. Tal
idéia sera retomada, mais tarde, por Malinowski, colocando a "supersti¢do" como algo a ser
superado pela explicagao cientifica do real. Na primeira metade do século XX, a influéncia
neo-positivista aparece no pensamento antropoldgico inglés sob a forma modificada do
funcionalismo que, para corrigir as distor¢des provocadas pela abordagem evolucionista
dos precursores, adota, como vimos, a estratégia de anular o eixo temporal e trabalhar com
uma visao estrutural-funcional do material empirico sobre as sociedades ndo-ocidentais.

E possivel afirmar que a tradigdo francesa se constitui na grande fonte de inspiragio
do préprio E-P, onde ele vai buscar alternativas para novas respostas a problemas antigos
da antropologia inglesa. Lévy-Bruhl aparece como um de seus principais interlocutores na
discussdo sobre a racionalidade do pensamento primitivo, sendo que ele vai identificar na
nocao de "pensamento pré-logico" um pressuposto de irracionalismo que seria vestigio do
bias naturalista herdado do século XVIII. A questdo da racionalidade vai conduzir o
pensamento de E-P no sentido de buscar a logica da cultura nativa na mente dos proprios
nativos, em suas categorias de pensamento e no modo como se expressam através delas. E
por ai que ele vislumbra o universo simbolico como uma dimensao cultural e psiquica, que
se revela como a via de acesso a compreensao das diferencgas culturais. No Prefacio a Nuer
Religion, ele aponta a influéncia racionalista que levou os antropdlogos a considerar a
religido como algo irracional, que apenas pode ser descrito, mas ndo explicado, porque ndo
faz sentido. Nesta obra, ele se propde a compreender a logica das categorias religiosas
Nuer, para demonstrar que ai também existe capacidade de abstrag¢do, tanto quanto no
pensamento europeu, € que as aparentes contradigdes podem fazer sentido num outro
sistema de relagdes.

Assim, a partir de Lévy-Bruhl, Durkheim e Mauss, E-P comega a trabalhar com a
nocdo de representacdes coletivas, no sentido de que existe um modo de expressdo
proprio de cada cultura e que cabe ao antropdlogo, ao buscar a contextualizagdo dos dados
no todo social, refletir sobre a natureza da linguagem simbdlica e sua manifestacdo no



universo especifico da cultura estudada. Dessa forma, E-P abre um espago em seu trabalho
para uma abordagem interpretativa, ou seja, relativista e hermenéutica, caminho pelo qual
ele logra superar os preconceitos conjeturais de seus antecessores. Por ai também ele
avanga no sentido de integrar o vivido € o pensado como niveis de investigagdo,
considerando tanto a logica da linguagem nativa, quanto a dimensao da subjetividade,
enquanto filtro pelo qual o antropdlogo tem acesso ao mundo empirico da cultura.

1.3. Um pensador de transicio: avancos e limites

E-P pode ser considerado um pensador voltado para um trabalho de sintese entre
opostos, tanto dentro da dualidade metodoldgica empirismo x racionalismo, quanto no
que toca a relagdo sujeito-objeto na abordagem antropoldgica, contribuindo para uma
melhor compreensdo da natureza do objeto das ciéncias sociais e de seu método especifico.
A sua critica ao paradigma evolucionista unilinear traz consequéncias importantes para o
desenvolvimento da discussdo sobre a natureza da linguagem simbolica. E-P abre um
espaco de observacdo e de reflexdo para o antrop6logo, onde convivem duas dimensdes de
realidade, uma subjetiva e outra objetiva, cuja conexdo se faz justamente através da forma
manifesta do simbolo. Ele mostra que cabe ao antropdlogo ir descobrindo o caminho que
une os opostos, adotando tanto a abordagem pelo empirico, o caminho dos fenomenos
subjetivos vividos, ou das premissas psiquicas (para equilibrar um excesso de
racionalismo), quanto a abordagem pela reconstru¢do do universo simbdlico, na busca das
abstragdes proprias do sistema de pensamento nativo.

Porém, ¢ preciso também atentar aos limites do pensamento de E-P, na medida em
que atua num campo intelectual em transicdo, que ja passou p ela critica de
Radcliffe-Brown e que, com ele, d4 mais um passo, resgatando e ampliando o didlogo com
os mestres franceses. No material sobre os Nuer encontramos varios momentos onde E-P
revela seus "pontos cegos" em relagdo, por exemplo, a questdo da evolucio. A critica que
ele faz aos resquiscios iluministas no pensamento antropologico recai principalmente sobre
a definicdo do conceito de primitivo. No capitulo XIII de Nuer Religion, ele afirma que
seus dados contestam as hipdteses evolucionistas quanto ao carater irracional, simples e
grotesco do pensamento primitivo. Para ele, trata-se, ao contrario, de um pensamento
refinado, sensivel, inteligente e complexo" (1956:311). Ele aponta também o problema que
existe nas tentativas socioldgicas de busca das origens, que confundem as concepgdes
logica e cronologica de "primitivo", ou seja: o sentido 16gico de mais simples ndo ¢
diferenciado do sentido de sequéncia historica, nem sempre demonstravel com dados
objetivos. Mas, por outro lado, ele revela seus limites epistemoldgicos e culturais, como
por exemplo, ao ficar chocado com a "simbiose" entre a nudez dos Nuer e o gado, vendo
nisso um sinal de "selvageria", uma excessiva intimidade com a natureza, imprdpria aos
humanos, (embora ele mesmo mostre que o gado ¢ totalmente culturalizado no universo
Nuer):

"No high barriers of culture divide men from beasts in their common home,
but the stark nakedness of Nuer amid their cattle and the intimacy of their contact

with them present a classic picture of savagery" (1960:40)

E esta "imagem classica" do primitivo que ndo fica inteiramente relativizada, no
pensamento de E-P, pois a condi¢dao de ser dos povos nao-europeus ainda permanece
construida em detrimento da condicdo "civilizada" européia. A integracdo homem-natureza



¢ vista sob a Otica de uma comparacdo valorativa que privilegia a hierarquia
homem-natureza tal como definida pela 16gica da cultura ocidental. Isto aparece também na
questdo da ecologia, em The Nuer, onde E-P advoga a tese de que a simplicidade da
cultura material Nuer, o seu "baixo nivel tecnologico", seria responsével pelo alto grau de
dependéncia mutua e pela forte relacdo moral existente entre eles. Ele entende que a intensa
solidariedade nos grupos locais Nuer deve-se apenas a uma adaptacdo do social a
adversidade das condi¢des do seu meio ambiente, como se a dependéncia mutua entre os
homens fosse um caso excepcional, e o individualismo a normalidade. Por outro lado, ele
mesmo demonstra que o "baixo" nivel tecnoldgico dos Nuer ndo impede que exista um
perfeito equilibrio ecologico entre 0 homem e a natureza, o que por si s6 ja ¢ indicio de um
estado de normalidade, e nao de caréncia ou desequilibrio.

Ainda em relagdo a noc¢ao de primitivo, ¢ interessante notar que, paradoxalmente, e
apesar dos resquicios de preconceitos evolucionistas em seu pensamento, E-P consegue
superar as explicagdes animistas sobre os povos ndo-ocidentais, de duas formas: criticando
o reducionismo do fendomeno religioso a
expressao emocional (como faziam algumas teorias psicologicas da época), e levantando o
debate sobre a racionalidade propria do pensamento primitivo. Porém ai aparece mais um
"ponto-cego" de E- P. Trata-se da sua dificuldade em lidar com a complementaridade dos
opostos, como aparece, por exemplo, na sua refutagdo da nocao de participagdo mistica, de
Lévy-Bruhl. E-P fica preocupado em demonstrar que o pensamento dos nativos, tal qual o
pensamento cartesiano, também nao aceita contradigdes, preso a idéia de que sO existe
pensamento logico quando os paradoxos sdo eliminados. Ele vé o sistema religioso Nuer
como uma totalidade de crengas e praticas formando um padrao que deve excluir elementos
conflitantes e subordinar as partes ao todo. Porém, encontra "ambiguidades" que ficam sem
explicagdo, como fragmentos ndo integrados nesse todo. Sua interpretagdo da cartegoria
kwoth (espirito) revela, ao fim, uma forma fragmentada em diferentes representacdes que
nem sempre se integram, observando ele que as contradigdes sempre voltam a se
manifestar e "ndo se resolvem". Diante da polaridade entre o Um e o Multiplo, E-P fica
dividido entre os dois polos: kwoth ¢ ao mesmo tempo um ser distante e presente em tudo,
amigo e inimigo, o profeta ¢ a0 mesmo tempo um ser individual e um corpo habitado por
outro espirito, e assim por diante (1956:318). Por ndo dispor de instrumentos conceituais
adequados para trabalhar as relagdes de polaridade, E-P ndo percebe que sua questdo, na
verdade, nao pertence ao pensamento Nuer, mas ao cartesianismo ocidental.

Quanto a sua critica ao psicologismo, note-se que ele também vé a emog¢ao como
uma expressao de "primitividade", saindo em busca da logica abstrata que confere o carater
propriamente "humano" as culturas ndo-ocidentais. O emocional aparece nessa critica
como uma parte isolada da realidade individual, oposta & expressdo racional, que seria a
verdadeira caracteristica distintiva dos humanos. Falta a E-P uma visdo totalizante do
psiquico, muito embora ele avance bastante nesta dire¢do, em relacdo a seus
contemporaneos. Ao adotar uma postura naturalmente relativista, ele vai rendendo-se, na
pratica, a trama do sistema psico-simbdlico nativo, embora sua propria logica ndo dé conta
de tudo. Assim, por exemplo, ele reconhece e aborda a dimensdo da subjetividade de modo
direto, porque se opde aos excessos do racionalismo franc€s, mas também nao adere ao
psicologismo, buscando abrir um caminho no meio. Usa a experiéncia pessoal dos
individuos como fonte de dados, nota o valor da experiéncia subjetiva na reconstrucao
simbdlica e, com isso, vai revelando a importancia da dimens3o pessoal na tessitura do
todo. A certa altura de sua hermenéutica do universo religioso Nuer, E-P percebe que esta



trabalhando com dados referentes a ritos pessoais, ligados ao bem-estar moral e fisico das
pessoas, aos erros humanos que trazem perigo de intervencdo divina com castigos pessoais,
e que regulam de modo geral as relagdes subjetivas com kwoth. Neste ponto, ele elabora
uma distingdo conceitual entre as dimensoes individual x coletiva, tentando diferenciar
estas praticas individuais dos rituais que atraem grande quantidade de participantes
(casamentos, ritos mortuarios, etc.). Ele trabalha com essas duas dimensdes como uma
dualidade nao integrada, e a sua dificuldade parece estar numa utilizacdo excessivamente
empirista da nogao de individuo, como ser concreto que constitui os pontos de ligagdo da
estrutura, e também no sentido da ideologia individualista ocidental, a pessoa como parte
autonoma em relacdo ao todo social. Porém, apesar de falar em "individuo", E-P est4, na
verdade, trabalhando com a dimensao da subjetividade, que ndo tem uma natureza concreta
quantificavel, mas manifesta-se enquanto energia psiquica veiculada simbolicamente. Ele
v€, assim, o sistema Nuer como um todo l6gico abstrato, menos do que como um todo
psico-simbolico, o que ndo impede, no entanto, que perceba a dimensdo da experiéncia
pessoal como locus da objetivacao dos simbolos coletivos e de sua constante reelaboracao.

2. Avancos de E-P em relacio a tradicao funcionalista
2.1. O conceito de estrutura

Na critica de E-P ao empirismo funcionalista de Radcliffe-Brown, ha dois pontos a
destacar. Primeiro, em relagdo a nocao de individuo, como vimos, apesar de que ele ndo
faga a passagem explicita para a nocdo de inter subjetividade, os individuos sdo vistos
relacionalmente, atuando em situagdes concretas, segundo modelos abstratos de relagdes
que formam sistemas. Este ¢ um avango propiciado pela influéncia racionalista no
pensamento de E-P, que o leva a buscar a configuracdo total do sistema das relagdes
sociais, para além das partes concretas individuais. Em segundo lugar, E-P eleva o nivel de
abstracdo do conceito de estrutura, o que fica mais evidente em seu trabalho sobre o
sistema politico. Na conclusdo a The Nuer, ele deixa claro sua diferenca em relagdo a
tradi¢do antropologica inglesa, primeiro por referéncia as monografias classicas, na medida
em que subordina a descrigdo a andlise, partindo de uma defini¢do tedrica da organizacao
social, em lugar do uso ilustrativo dos dados (1960:261). Em seguida, esclarece que o seu
conceito de estrutura social difere do funcionalismo, por referir-se a organizagdo das
relagdes entre os grupos "com consisténcia e permanéncia dentro de um sistema".

Para E-P, a estrutura social total inclui, portanto, vérias estruturas interrelacionadas,
constituindo-se numa teia de relagdes entre relagdes. Ele enfatiza que a Antropologia Social
ndo deve limitar-se a lidar com massas concretas de pessoas (como faz a abordagem
funcionalista), mas sim usar conceitos mais abstratos, que denotem relagdes € possam dar
conta da légica global do sistema (1960:266). Apesar de ser nitida ai a influéncia
racionalista, E-P ndo se desprende totalmente da abordagem empirista, pois conserva o
cuidado com a observacao dos contextos em que as relagdes abstratas se manifestam. Na
analise do sistema politico Nuer, ele mostra como a estrutura ¢ sempre relativa as situagoes
concretas, e que a posicdo dos grupos varia com o funcionamento do sistema em cada
situacdo. Assim, embora o comportamento politico ndo lhe pareca ser detectavel
diretamente nas agdes concretas das pessoas, ele corresponde a relagdes estruturais entre
grupos locais, cujos contextos sdo varidveis em funcao dos desdobramentos cronoldgicos.
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Eis ai, uma vez mais, a operacao sintética que ¢ uma marca notavel do pensamento de E-P,
revelando-se agora na sintese entre as abordagens diacronica e sincronica da estrutura
social. A concepgao de estrutura como sistema de relagdes, abre a andlise para a percepgao
das polaridades entre posigdes, no interior de um todo dinadmico que se movimenta em
torno de um eixo. E por isso que a abordagem de E-P esta sempre direcionada para a busca
de alguma forca motriz que explique o movimento da estrutura, o que vai leva-lo a
mergulhar no universo da linguagem simbdlica.

Em The Nuer, E-P vai construindo e descrevendo a formacao do sistema de
relagdes grupais e pessoais, articulando as relagdes politicas entre as comunidades locais e
as relagdes economicas entre os individuos, através de outros dois sub- sistemas que sdo as
relagdes de parentesco e a ecologia. O parentesco aparece, de um lado, como um codigo
que organiza as redes de relagdes pessoais de cada individuo (o que fica mais explicito em
Kinship and Marriage among the Nuer, onde ele define o trabalho sobre parentesco
como uma descri¢do das relagdes entre pessoas, no interior das comunidades locais). Por
um lado, o parentesco d4 origem aos grupos domésticos (familias) através do casamento,
regulando a provisdo da subsisténcia; por outro lado, atua como um codigo de organizagao
das redes de relagdes entre linhagens (grupos corporados com base territorial), que sdo
relagdes politicas ancoradas na ancestralidade e na transmissdo de direitos e heranca
material. Porém o eixo em torno do qual esses diversos sistemas de relagdes se articulam
para dar forma ao todo da estrutura social € o sistema das relagdes ecologicas.

A noc¢ao do eixo-ecologia refere-se, ndo aos recursos naturais em si mesmos, mas a
trama das relagdes simbolicas que ligam o homem a natureza. E-P chega mesmo a detectar
um tipo de identidade individual e cultural propria dos Nuer, a partir de sua articulagdo com
a natureza (guerreiros e patriarcais), pois a sua condi¢do de pastores/criadores impde uma
movimentacao espacio-temporal em fun¢do das caracteristicas ambientais da regido, ou
seja, a transhumancia (polaridade nomadismo/sedentarismo) decorrente da busca de pastos
e fontes de agua com a variagao das estagdes, o que leva a luta pela terra e pelo gado. O
eixo formado pelos simbolos ligados a ecologia ¢ o centro em torno do qual se organizam
as relacdes estruturais entre politica, economia e parentesco, determinando o tipo de
articulagdo entre essas dimensodes. Cada uma delas codifica as relagdes de posse (politica),
distribui¢do (economia) e transmissdo de diretos (parentesco) sobre os recursos naturais,
vistos estes a partir das constru¢des simbolicas que em torno deles se criam. Assim, terra e
gado s3o os recursos naturais mais importantes, sendo que a relacdo com a terra (incluindo
a agricultura e a nocdo espacial de territorio) ¢ mediada pela simbologia construida em
torno do gado. A simbologia do gado funciona como um verdadeiro codigo de registro
cultural dos processos sociais vividos: atribuicdo de nomes pessoais, codificacdo das
aliancas matrimoniais, regulacdo das relacdes com o mundo espiritual, indicador da riqueza
material dos grupos domésticos e das relagdes com os ancestrais, etc. Quanto a propria
territorialidade, E-P mostra, primeiro, que tempo-espago sdo categorias indissoluvelmente
ligadas no pensamento Nuer, e que sdo moveis, variando em func¢ao dos ciclos naturais; ele
mostra também que existe uma polaridade ciclica embutida na idéia de tempo-espago Nuer,
ao trabalhar com os conceitos de tempo e espago ecologico e estrutural. Assim, se 0 espago
¢ movel, o tempo se concretiza em fun¢ao dessa mobilidade, ndo havendo, por exemplo,
uma categoria abstrata para designar a idéia de tempo. Buscando compreender a tradugao
mutua entre o movimento ecoldgico e o social, E-P mostra que o tempo ecoldgico, sendo
ciclico, preside a constru¢ao mitica das relagdes com os ancestrais e as origens do universo,
enquanto as representacdes do tempo historico se fazem através da progressividade do
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tempo estrutural, isto €, ha um ponto em que os conceitos de tempo- espago deixam de ser
determinados pelos ciclos ecoldgicos e passam a ser dirigidos pelas relagdes estruturais
entre os grupos (1960:104 e ss.). Na verdade, o tempo estrutural (presente historico) e o
tempo mitico realinham-se constantemente: a estrutura de linhagens, por exmplo, nio
cresce num continuum linear, mas ¢ sempre reabsorvida para o passado, numa proje¢ao
mitica das relagdes atuais entre os grupos, mantendo-se as relagdes, embora mudem os
eventos (a memoria social alcanga, no maximo, até 50 anos, e a distancia estrutural a partir
de um ancestral comum abrange entre 10 e 12 geragdes). Assim, quando E- P enfatiza o
ecologico, ele esta decifrando a construgdo do universo cultural através das dimensdes da
natureza e do simbolo, mostrando como o homem cria a partir do que a natureza lhe
oferece, que tipo de equilibrio se estabelece entre eles, detectando uma "relagdo
simbiotica", ou uma dialética, entre natureza e cultura.

2.2. A critica de Dumont ao "dualismo’' de E-P

Cabe, neste ponto, fazer uma digressdo em torno das idéias langadas por Louis
Dumont, em seu prefacio a edigdo francesa de The Nuer, a respeito da natureza do politico
e dos aprioris ocidentais nao relativizados que ele julga existirem na abordagem de E-P.
Dumont percebe uma "dualidade" na obra, que ja estaria expressa no proprio sub-titulo
("description of the modes of livelihood and political institutions of a nilotic people"): a
obra teria, assim, um lado "materialista", que descreve modos de vida impostos pelo
meio-ambiente, e outro "idealista", preocupado com conceitos € mecanismos politicos que
nada teriam a ver com o meio-ambiente ("which owe nothing to the environment" -
1970:329). Essa "dualidade", também definida como "heterogeneidade", aparece para
Dumont de modo sequencial na obra em questdo, como um continuum que "comega com
uma variavel, a qual desaparece a medida que a outra aparece" (1970:331). Com isso, ele se
refere as preocupacdes de E-P com a relagdo entre a etnografia e a teorizagdo, a qual, na
visdo de Dumont, corresponderia a questao da relacao entre materialismo e idealismo, ou
entre o visivel e o invisivel, entre 0 ambiente fisico e as relagdes humanas (estas abstratas,
em relagdo ao primeiro).

Antes porém de deflagrar sua critica a E-P, Dumont faz um diagnostico das
principais contribuigdes do mesmo ao campo do conhecimento antropologico, citando
primeiro Leach, em sua critica a The Nuer como uma analise da estrutura social
desvinculada da vida material (1970:331). Dumont discorda de Leach, apontando, ao
contrario, que E-P ¢ capaz de ver a complementaridade entre as estruturas interna (relacdes
pessoais) e externa (relagdes com a natureza) da sociedade, ao demonstrar que o sistema
politico é um sistema de grupos territoriais, em oposi¢ao ao sistema de linhagens. E ainda,
citando o paralelo de Pocock entre E-P e Radcliffe-Brown, Dumont sublinha o trabalho de
superacdo do pensamento funcionalista empreendido por E-P, ao buscar a percepcao dos
elementos da experiéncia pessoal nos seus contextos especificos, fazendo uma transi¢ao da
"fungdo" para o "significado" ("meaningful systems" - 1970:333), e vendo a estrutura como
uma "realidade mental". Segundo ele, a maior contribuicao de E-P teria sido a descoberta
autonoma do estruturalismo dentro do campo do pensamento antropologico, sem a
influéncia de outras disciplinas, como a fonologia ou a gestalt, como ocorreu
posteriormente com Lévi-Strauss, e superando a questao da busca das "leis do social", que
ainda perdurava no funcionalismo inglés. Para Dumont, E-P descobre a "oposi¢ao" como
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uma qualidade da estrutura, da qual depende a propria existéncia dos grupos sociais,
demonstrando que eles ndo existem por si mesmos, mas apenas em relacao de polaridade.

Quanto a defini¢do tedrica do politico no pensamento antropoldgico, Dumont
aponta, primeiro, o avango que E-P realiza em compara¢ao com Mauss, na medida em que
inaugura o campo dos estudos antropologicos do politico, como uma dimensdo
diferenciada da vida social, estendendo o conceito de "politico" a sociedades sem
institui¢des politicas explicitas. Dumont refere-se ai a percepcdo de E-P de que a
descentralizagdo e a flexibilidade sdo qualidades possiveis de um sistema de relagdes de
poder. Com efeito, podemos observar que a cultura Nuer abre um espago ao fluxo das
relacdes de poder, sem a concentracdo num Unico ponto do sistema. Sendo as categorias
basicas do eixo ecologico essencialmente moveis, nenhum centro se cria em torno do qual
se fixem padrdes rigidos. A natureza das relagdes politicas entre os grupos acompanha a
contextualizacdo das nocdes de tempo-espago, na auséncia de abstracdes que propiciem
processos centralizadores de dominacao politica, cristalizando-se em instituigdes politicas
explicitas.

Porém, tudo isso nao isenta E-P, segundo Dumont, do pecado original da
ideologizacdo do politico, que tdo fortemente contaminou seus seguidores, os quais
preferiram seguir a linha da "reificacdo substantivista”, em vez de dar continuidade a
pesquisa teodrica de conceitos para definir a dimensao politica, iniciada pelo proprio E-P.
Dumont denuncia o etnocentrismo dos antrop6logos que vao buscar nas sociedades sem
institui¢des politicas explicitas, equivaléncias ao que nossa cultura define como politico:

"This is what is done, to a large extent, in The Nuer, where the political
system is defined as the system of territorial groups, that is, of groups named by the

Nuer whose territorial character the author has chosen to emphasize". (1970:337)

Dumont acha que, embora E-P ndo trate o politico de modo isolado do todo social,
tal como ¢ a tendéncia mais recente de seus seguidores, a reificagdo dos grupos corporados
que neles aparece "is also to be found at a submerged level in The Nuer itself" (1970:342).
Para ele, trata-se de resquicios funcionalistas no pensamento de E-P, levando-o a isolar a
dimensao politica como fendmeno territorial, o que ndo passa de um apriori da sociedade
capitalista moderna, onde a nag¢ao se confunde com o territério. A diferenciacdo do
politico ¢ uma "falacia" do século XIX (Hobbes, Rousseau, Hegel), sendo fruto da
perspectiva individualista do social, no sentido do ponto de vista do individuo moral e
politico. Somente os sistemas centralizados de poder (como os Estados-Nag¢do) assumem
explicitamente a base territorial como defini¢ao substancial de si proprios, € a falta de uma
relagdo critica com essa perspectiva, E-P teria, segundo Dumont, resvalado pelo empirismo
funcionalista, "territorializando" as relagdes politicas.

2.3. A superacio do funcionalismo

Uma tal leitura da obra de E-P diverge da perspectiva aqui adotada. Ao contrario do
que Dumont percebe, parece-nos existir em The Nuer, ndo uma "justaposi¢do",
"ambiguidade", "paradoxo", "contradi¢ao", ou "dupla énfase" entre substantivismo e busca
de relagdes sistémicas, mas sim uma recolocagdo das relagdes  entre
materialismo/empirismo, ou idealismo/racionalismo. Como ja foi apontado acima, a nossa

leitura de E-P ressalta uma tendéncia a sintese, que implica numa redefini¢do em trés niveis
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do pensamento antropoldgico. O primeiro, quanto a definigdo do objeto, ou quanto a
percepcao teodrica da operagdo antropoldgica, mostra que E-P realiza uma sintese criativa
entre empirismo e racionalismo, buscando compreender as polaridades enquanto
movimentos de complementaridade, onde antes s6 se viam contradigdes e posigdes em
confronto. Assim, a no¢ao de estrutura mostra-se como um sistema dinamico de relagoes,
cuja légica s6 pode ser percebida na medida em que a sua natureza simbolica ¢ captada.
Dai o segundo nivel, referente a questdo da interpretagdo dos dados, na medida em que E-P
se propde a fazer uma hermenéutica das categorias nativas, perseguindo a légica da sua
construgdo simbolica, como se da, por exemplo, no caso das nogdes de "espago-tempo" e
"gado" entre os Nuer, como bases logicas de constru¢do da nog¢ao de ecologia. Por fim, o
terceiro nivel, referente a0 método que se impde para a pesquisa da construcdo simbolica
das culturas, o que para E-P se traduz em termos da idéia do "eixo" em torno do qual se
move a estrutura, ou as "idéias centrais" e "palavras-chave", que funcionam como portas de
entrada no universo cultural pesquisado.

E interessante notar que existe uma grande questio em torno da qual E-P define sua
sintese em relacdo ao funcionalismo inglés, que ¢ a questdo da relacdo entre Historia e
Antropologia Social, discutida primeiro em 1950 (The Marrett Lecture), e mais tarde, em
1961 (Anthropology and History). Através desta questdo, E-P recupera a incorporagdo
dos aspectos dindmicos do fendmeno social que os funcionalistas haviam rejeitado, ao fazer
a critica da historia conjetural dos evolucionistas, a0 mesmo tempo em que transforma a
sua nocao substantiva de estrutura num conceito mais abstrato € mais préximo de uma
futura postura estruturalista, tal como vird a surgir no pensamento de Lévi-Strauss. Nos
dois textos mencionados, E-P coloca claramente a margem do objeto antropologico
legitimo qualquer tendéncia a identificag@o de leis naturais de funcionamento do social, a
maneira das ciéncias naturais, desvencilhando-se dos preconceitos decorrentes desse tipo
de positivismo, ao abordar a questdo da evolugdo. Para ele, seus antecessores confundiram
"irreversibilidade" com "inevitabilidade" (1964:173), ao pensarem os famosos "estagios"
enquanto leis universais da evolucdo social. Assim, o processo cumulativo implicito na
nog¢do de evolugdo pode ser pensado em termos de sequéncias tipicas variaveis,
movimentos € mudancgas dentro de contextos definidos, vendo-se a historia nao como mera
sucessdo de eventos, mas como possibilidades de relacoes entre eventos. A compreensao
de tais relacdes ¢ tarefa, pois, de uma ciéncia social livre dos dogmas filosoficos
emprestados as ciéncias naturais. O esforco de tornar as culturas sociologicamente
compreensiveis deve passar, entdo, pela busca da "ordem estrutural" (1964:148), das
relagdes abstratas que formam o todo, o que se constitui num tipo de conhecimento que
ultrapassa a consciéncia dos agentes e do observador externo leigo. A estrutura basica da
sociedade ndo ¢ visivel, mas constitui um conjunto de construgdes conceituais derivadas da
observagdo. E clara, neste ponto, a coincidéncia com concepgdes francamente
estruturalistas j& vigentes na €poca dos dois textos referidos. E-P da o exemplo da lingua
nativa, da qual os agentes ndo conhecem o sistema fonoldgico e gramatical, e cuja
complexidade s6 a andlise linguistica pode reduzir a certas abstragdes, mostando suas
relagdes num padrdo ou sistema légico. Estes sdo os padrdes que podem ser usados para a
comparacao entre as culturas, cada nova sociedade mostrando a variedade das estruturas
sociais basicas e possibilitando a constru¢do de uma tipologia das diferencas culturais.

Assim, o pensamento de E-P representa um nitido divisor de &guas entre os
resquicios evolucionistas da proposta funcionalista e a constru¢do de um novo paradigma
que ele proprio ajuda a construir teoricamente, a partir do método etnografico-
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historico-interpretativo, aplicado sobre um objeto cuja natureza bdasica ¢ simbolica. E-P
propde a Antropologia Social lidar com sistemas simbdlicos, e ndo naturais, inteligiveis a
partir da percepgdo de suas configuracdes (relagdes estruturais), e ndo de leis gerais
imutaveis. Em vez da explicagdo positivista, ele propde a interpretagdo, mediante trés fases
de trabalho: etnografia, vista como uma espécie de historiografia que se preocupa em
descrever o todo e suas relagdes internas; classificagdo, ou busca do contexto e da
estrutura; ¢ comparacdo entre trabalhos ja realizados, para uma acumulacdo das
experiéncias de pesquisa, o que ele chama também de "método comparativo experimental".

3. Didlogo com a tradi¢ao francesa: o religioso e a no¢ao de simbolo

3.1. A tematizacao do religioso como objeto de estudo

Ao analisar a trajetoria de E-P na construcdo da critica ao paradigma evolucionista,
vimos que sua reflexdo andou mergulhada entre as questdes herdadas pelo pensamento
social inglés a partir da critica positivista das explicagdes religiosas e miticas do universo e
do social, a0 mesmo tempo em que elaborou e transformou numa nova abordagem a
influéncia recebida da visdo totalizante propria do pensamento francés. O tema da religido
acaba por impor-se naturalmente ao pesquisador sensivel as mudangas de paradigma e
preocupado com a compreensdo da totalidade. Historicamente, o religioso tornou-se um
tema anatematizado, a partir da desconstru¢do da visdo holistica medieval. O pensamento
cientifico tornou Razdo e Religido polos opostos e irreconcilidveis, sendo a religido
considerada como obstaculo epistemologico a ser vencido na luta pela eclosao do sujeito
pleno da sociedade racional e secular adequada ao capitalismo. Por outro lado, porém,
enquanto objeto da investigacdo socioldgica, o religioso veio a ser considerado como locus
da representagdo coletiva da totalidade, principalmente no pensamento francés, que buscou
ai recuperar a visao do todo, perdida na abordagem cartesiana do real.

Nuer Religion ¢ uma obra que esclarece amplamente o rico didlogo que E-P
manteve com a tradi¢do tedrica do movimento francés L'Année Sociologique, a respeito
da religido. Trés anos apos a publicagdo da obra, em sua The Aquinas Lecture, ele se
detém num extenso comentario sobre as resisténcias positivistas que, desde o movimento
iluminista, impediram o pensamento sociologico de abordar o religioso como um objeto de
fato e de direito, € ndo como mera ilusdo da mente humana, a qual o cientista tem que
fornecer explicagdes racionalizantes. Na verdade, esta ¢ a sua trajetdria ao encarar o
universo religioso Nuer, trabalhando com dados recolhidos quase vinte anos antes (fins da
década de 30). Nota-se com clareza a filiagdo axial do seu pensamento a visao francesa do
religioso, enquanto sistema de categorias de pensamento cuja logica deve ser desvendada a
partir da propria cultura que o expressa. E-P cita explicitamente Durkheim (1956:158)
quanto a sua proposta de explicar a religido em termos de uma matriz cuja base ¢ a propria
sociedade, e comenta, no Prefdcio a Nuer Religion, que vai tratar a religido como um
objeto especifico, dotado de uma ldgica propria. Na verdade, o religioso ndo foi objeto
intencional da coleta de dados (1956:VII), tendo as informagdes sido objetivamente
separadas a posteriori, impregnadas que estavam no material sobre os aspectos politicos e
de parentesco, que constituiam o objeto mais imediato da pesquisa junto aos Nuer. Por um
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lado, E-P justifica esse fato, acentuando, mais uma vez, o carater descentralizado da cultura
Nuer, ao qual j& nos referimos, argumentando ndo haver "dogmas, liturgia, sacramentos,
nem culto religioso e mitologia desenvolvidos" na cultura Nuer. Nao havendo ai uma
religido institucionalizada, assim como nao ha Estado, E-P ¢ levado a perguntar-se sobre a
natureza intrinseca dos fendmenos religiosos, buscando compreender sua especificidade em
relacdo a outras dimensdes da vida social, justamente ali onde essa dimensdo parece
impregnar difusamente a totalidade do sistema.

Temos, portanto, nesta face da obra de E-P, os fundamentos de uma Antropologia
da Religido a partir da compreensao da natureza simbolica dos fendmenos ai considerados,
contestando, primeiro, as hipdteses evolucionistas quanto ao carater irracional e grotesco
das religides primitivas. Para E-P, trata-se de um pensamento onde também estdo
envolvidas emogdes de natureza variada, sem que nelas se esgotem, no entanto, as
explicacdes possiveis do fendmeno religioso, numa critica as teorias psicologicas das
religides primitivas. Quanto as andlises sociologicas dos pensadores franceses, E-P critica a
redu¢do do religioso a representagdo da ordem social, referindo-se a proposicao de
Durkheim sobre a adoragao da sociedade no simbolo "Deus". E-P designa tal postura como
"sociologistic metaphysic", e completa: "It was Durkheim and not the savage who made
society into a god" (1956:313). Com isso ele quer dizer que o religioso ¢ um campo de
fenomenos dotados de realidade por si mesmos, e que sua compreensao ndo se esgota na
mera reducdo a uma explicagdo que nega a sua natureza especifica e encobre as suas
complexas articulacdes com as diversas dimensdes da vida social. A simbolizacdo do
transcendente exerce um poder proprio de organizar a vida coletiva, o qual, no entanto, ndo
se confunde com o poder especifico de outros sistemas de relagdes (politico, econdmico,
parentesco), podendo até haver uma polarizacao entre eles (por exemplo, entre os Nuer,
matar pode ser motivo de honra, mas produz polui¢ao espiritual).

3.2. O religioso como questao filosofica

A consciéncia de que os fendmenos religiosos sdo da natureza das representagdes
coletivas de que falavam Durkheim e Mauss, leva E-P a postular um tal objeto como uma
"questdo filosofica", propondo que a nocao de Weltaschauung (visdo de mundo,
cosmologia) pode ser mais Util aos antropdlogos, permitindo delimitar um campo de
investigacao especifico para estudos sistematicos ¢ comparagoes. Esta postura tedrica induz
E- P a aceitar epistemologicamente a polaridade imanente/transcendente como um campo
real de fendmenos sociais, preenchido pela cultura Nuer com idéias e praticas especificas.
Trata-se, na verdade, da polaridade basica que sustenta todo e qualquer pensamento
religioso, e € a propria fidelidade a logica dos dados que impde ao modelo teodrico de E-P a
aceitacdo epistemoldgica da dimensdo metafisica, justamente o aspecto definido como
"ilusao" e "irreal" nas teorias socioldgicas vigentes, inclusive no pensamento francés. A
traducao do religioso em filoséfico leva E-P a trabalhar no interior de uma metafisica,
buscando compreender as categorias nativas que constroem o sistema de idéias sobre o
mundo transcendental ou espiritual.

Vemos assim, que, na busca de defini¢do para o campo dos fendmenos religiosos, a
filiagdo a heranca do racionalismo francés, somada a fidelidade a loégica da cultura
estudada, conduzem E-P a admitir como eixo do seu modelo interpretativo a polaridade
imanente/transcendente, a qual, embora negada no pensamento positivista, constitui o
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proprio cerne de uma visdo holistica do universo. Propondo traduzir o religioso em
filosofico, E-P apenas encontra um "gancho" a partir do qual possa contornar os
pressupostos positivistas sobre o real. Ao definir a religido como um "sistema de idéias
sobre o metafisico", E-P passa a trabalhar no seu préprio modelo interpretativo com a
complementaridade entre esses dois niveis de realidade de natureza fenomenologica
distinta, cuja comunicacdo ele busca compreender. Para ele, esse fluxo atua através do que
chama de "imaginative level of thought", introduzindo a idéia do simbolo e da
possibilidade de um pensamento que opera por imagens, correspondentes, no caso, a
conceitos filosoficos. Neste sentido, o termo metafisica e a propria idéia de um principio
de polaridade que explica a natureza de um cosmos simultaneamente uno e multiplo,
refere-se, na verdade, (e embora E-P ndo o explicite dessa forma) ao arquétipo da totalidade
que d4 origem aos fendmenos religiosos em toda e qualquer cultura, numa leitura junguiana
da questao.

3.3. As categorias do sistema religioso Nuer: representacoes da totalidade

O trabalho hermenéutico de E-P corresponde, assim, a uma busca da natureza do
universo cultural construido na linguagem simbolico-filosofica dos Nuer, o que o conduz a
"categoria-chave" kwoth, a qual, segundo ele, d4 conta da totalidade desse universo.
Trata-se de uma categoria bipolar, que expressa simultaneamente a unidade e a diversidade,
desdobrando- se em dois niveis de significagdes. Um deles corresponde a idéia de uma
for¢a imaterial, as vezes representada através do ar ou do vento, ou personificada como o
Pai dos Ancestrais, uma espécie de heroi civilizador sem forma manifesta, que simboliza a
sociabilidade e a cooperagdo em suas formas mais abstratas. Nesse sentido, kwoth, além de
ser uma forca invisivel e sutil, manifesta-se na imagem mental do Pai Protetor, criador e
mantenedor das leis, e juiz punidor dos desvios. No outro nivel, a categoria aparece
multiplicada numa infinidade de entidades espirituais, que se apresentam individualmente
ou em grupos, e que sdo classificadas segundo sua relagdo com o "mundo de cima" (céu e
ar), mediando as rela¢des entre os humanos ¢ o criador, € com o"mundo de baixo" (terra),
atuando em associagdo com as forgas elementais da natureza, sob a forma de totens, nos
mais diversos contextos, como: agregando-se hereditariamente a grupos familiares, agindo
em possessdo de xamads para a cura, ou manifestando-se na guerra pelo controle do
territorio, quer entre grupos nativos, ou contra os brancos.

Nota-se, nesse padrao organizativo, uma clara hierarquizagao de niveis que operam
as mediacdes necessarias para a comunicagdo entre as dimensdes imanente e transcendente,
elaborando-se as varias passagens e transformacdes equivalentes aos niveis de maior ou
menor intervengdo, aproximacao ou distanciamento entre o divino e o humano. Esta
estrutura hierarquizada materializa simbolicamente as media¢des entre a total abstragdo da
idéia de kwoth (o ar, o vento, o raio, ou seja, o imaterializavel), que figura no apice da
hierarquia, e os niveis de aproximagao progressiva da realidade material, aumentando o
grau de concretude formal dos simbolos até a forma- natureza simbolizada nos totens.
Assim, as relagoes deus-homem, criador-criatura, sonhador-sonho, se ddo através de varios
planos de tensdes que manifestam concretamente o poder organizador proprio do campo
religioso. Por um lado, E-P registra o componente de humildade e submissdo na relagdo
dos homens com kwoth, o que contrasta, no conjunto da cultura, com a profunda
arrogancia que caracteriza a personalidade dos guerreiros Nuer. Todo sofrimento € aceito
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como puni¢do, indicio de erro e de culpa, exigindo reparacdo. Assim, E-P destaca que,
enquanto relagdo pessoal, ocorre uma espécie de tensdo permanente entre 0 mundo humano
e o espiritual, manifestando-se especialmente nas crises morais e espirituais, solucionadas
através de ritos sacrificiais que reequilibram o fluxo energético entre os dois planos.
Kwoth, enquanto simbolo da unidade transcendental, representa simultaneamente o bem e
o mal, sendo objeto tanto de praticas de sacralizagdo, quanto de exorcismo.

Este sistema de idéias contém ainda um esquema de representacdo da pessoa
humana ("ran"), segundo trés niveis: a carne ("ring"), que volta para a terra; a vida,
respiracdo, energia psiquica ("yiegh"), que na morte transforma-se em espirito ("joagh") e
sobe para o céu ("kwoth"); e a identidade social ("tie"), que desaparece apds os ritos
funerarios. E este tltimo nivel, da identidade social, o que diferencia, segundo a teoria
Nuer, os humanos dos animais ndo socializados, pois estes, apesar de terem uma identidade
individual reconhecida ("pwony"), ndo possuem qualidades e faculdades morais, com
excessdo do gado bovino, que ¢ socializado e assume uma importancia especial na
mediagdo entre o imanente e o transcendente. O préprio ser humano sé € considerado "ran"
apos os rituais de iniciagdo (depois dos 8 anos), quando comeca a assumir tarefas sociais.

E-P mostra, assim, que o carater das mediacdes entre o imanente e o transcendente
deve ser compreendido em fungdo do jogo de reflexos entre os planos da hierarquia que
mantém a ordem simbolizada por kwoth num permanente movimento de equilibragdo,
podendo a propria religido ser vista como um sistema decorrente das manifestacdes do
espirito na vida dos homens, provocando a necessidade de praticas religiosas de
reequilibracdo (1956:177). Invertendo e avancando na proposta de Durkheim sobre a
reproducdo do social nas representagdes religiosas, E-P vai em busca da 16gica que articula
os dois polos da relagdo, preocupado em detectar o jogo de tensdes entre a lei divina e as
convengdes sociais. Assim, no capitulo sobre o Pecado, ele elabora essa idéia em torno da
categoria "thiek", que corresponde a atitude de respeito, evitagdo, deferéncia, modéstia e
vergonha em relagdo a certos parentes consanguineos e afins (envolvendo comida e sexo),
uma regra cuja violagdo engendra punicao religiosa. A cultura Nuer designa tal contexto de
pecado com o termo "nueer", ou a infracdo de proibigdes e a correspondente sangdo
espiritual (doenga causada por quebra de regras sociais). O autor acentua que a nogao de
"pecado" aparece ai como uma violagdo das regras divinas, e nao das regras humanas,
desencadeando a acdo espiritual punitiva e contaminando as pessoas envolvidas no
contexto da transgressdo, além do proprio pecador. O pecado em si ndo ¢ condenado
socialmente, mas sim as consequéncias de polui¢do espiritual advindas da intervencao
divina que ele provoca. Com isso, E-P procura demonstrar que, na cultura Nuer, a nogao de
pecado ndo ¢ mera racionalizacdo das convengdes sociais, pois as proibi¢cdes ndo tém um
carater ético, mas espiritual, desequilibrando o fluxo energético entre os planos imanente e
transcendente do universo. A reparagdo do desequilibrio, por sua vez, se da através do
sacrificio, como ato religioso expressivo dessa tensao permanente entre as duas ordens
diferentes de realidade.

Pela nogao Nuer de sacrificio, E-P mostra em outro angulo a natureza das relagdes
entre essas duas instincias, usando o modelo proposto por Mauss sobre o fluxo das trocas
entre o sagrado e o profano. Embora seja passivel de critica a sua assimilagdao dualista
(derivada de Mauss) entre o exorcismo ¢ os ritos individuais, de um lado, e a sacralizagdo e
os ritos coletivos, de outro, na medida em que separa o individual do coletivo, fica claro
que o fluxo das trocas funciona entre os dois niveis através de um elemento mediador que ¢
a simbologia do gado bovino, animais dotados de individualidade como os humanos. Os
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rebanhos de cada grupo familiar figuram como um registro simbolico dos processos, trocas
e movimentos individuais e grupais. H4 uma relacdo de equivaléncia entre ambos, o
conjunto bovino correspondendo ao conjunto humano, havendo, inclusive, um rebanho
espiritual que corresponde a comunidade dos ancestrais. Esta equivaléncia homem-gado
atua também no plano espiritual, havendo uma identifica¢do entre a alma ("yiegh") bovina
e a do homem, entre 0 nome do animal e um dos nomes de cada individuo, e sendo os
bovinos utilizados como simbolos mediadores nos rituais que oferecem sacrificios para
obter exorcismo ou sacralizagdo. Nestes casos, percebe-se a nitida equivaléncia entre
ambos, o sangue do animal figurando como simbolo da energia vital humana, oferecida a
titulo de veiculo de comunicacdo e equilibragdo energética com o mundo espiritual.

3.4. A natureza propria do simbolo religioso

A interpretagdo da categoria kwoth permite compreender como E-P alcanca a
definicdo do religioso enquanto fendmeno de natureza simbolica. Na medida em que se
surpreende lidando com formas culturais que transitam entre dimensdes "visiveis" e
"invisiveis" do real, E-P desvenda o caminho logico pelo qual vai entrando no universo
simbolico, dedicando, inclusive, um capitulo especial a "The Problem of Symbols"
(1956:103-166). Ele comega ai detendo-se no sentido do verbo ser na lingua Nuer, usado
para designar que um simbolo ou sinal ¢ a manifestacdio de uma entidade espiritual,
figurando como um atributo ou uma relagdo simbolica entre ambos, ¢ ndo como uma
identidade. Dai os adjetivos e metaforas utilizados para referir a natureza de kwoth,
forjando uma linguagem que E-P identifica como poética. Ele parte, assim, de uma questao
ontologica: os simbolos sdo kwoth, ou apenas seus sinais? O grande problema, para E-P, ¢
o fato de que um dos polos do referente desse sistema de categorias ¢ um fendmeno
invisivel (o espiritual, ou transcendente), e ¢ através dessa questdo que ele penetra na
reflexdo sobre a natureza do simbolo. Ou, como ele mesmo coloca, a questdo ¢: como a
cultura identifica e diferencia a aparéncia de uma presenca que nao pode ser observada,
questdo pela qual ele vai chegar a explicacao do uso da semelhanca conceitual entre os
seres, um representando o outro na relacao ritual (1956:128). Por exemplo, os irmaos
gémeos sao considerados uma s6 pessoa, simbolizados por passaros; uma personalidade
social una (invisivel), englobando uma dualidade fisica; a unidade entre eles s aparece em
situagdes rituais, simbolicamente, quando estdo em jogo mudangas de personalidade
(inicia¢do, casamento e morte). Assim como os gémeos sdo associados por analogia aos
passaros (multiplos nascimentos de uma s6 vez), todos os demais processos de
manifestacdo do invisivel através do simbdlico passam por analogias (E-P enfatiza que os
Nuer ndo dizem "os gémeos sdo como passaros", e sim que eles sdo passaros - identidade
simbolica). Desse modo, E-P define o simbolo religioso como uma forma analdgica de
manifestacdo do mundo invisivel, sendo a cultura uma matriz geradora das formas
simbolicas que trazem a existéncia (mundo imanente) forcas do mundo espiritual. Uma tal
mediacdo operada pelo simbolo ocorre dentro de um continuum que se estende desde as
formas mais abstratas de analogia, como ¢ o caso da simbologia dos gémeos, até as mais
concretas e pessoais formas de representacdo material e de relagao ritual, como € o caso do
totemismo, ressaltando-se sempre que o "concreto" refere-se a relagdo material com seres
espirituais envolvidos na representacdo, € ndo as espécies animais ou vegetais em si
mesmas.
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E interessante notar que a nogdo de invisivel na reflexio de E-P parece ser uma
ressonancia das concepgdes de "pensamento mistico" e "senso comum", categorias
explicativas usadas em 1937 (20 anos antes), em Bruxaria, Oraculos e Magia entre os
Azande. Ai ele define as nocdes misticas como referindo-se as qualidades
"supra-sensiveis" dos fenomenos, as quais ndo podem ser observadas. O outro polo ¢ o das
nocoes cientificas, e, entre ambos, as no¢oes do senso comum, ambas referentes as
qualidades observaveis dos fendmenos. O pensamento cientifico apenas difere do senso
comum por ser equipado com métodos e técnicas para melhor observar e deduzir. Ele nota
que os Azande dispdem de poucas nogdes desse tipo. Assim como a nivel do pensado,
também ao nivel das acdes E-P adota a polaridade comportamento ritual x
comportamento empirico, para identificar acdes orientadas por noc¢des misticas, "sem
nexo objetivo entre a acdo e o evento", das acdes guiadas pelo senso comum.

A questdo central envolvida nessa passagem decorre da intencdo de E-P em
contestar a idéia de participacido mistica, ou de mentalidade pré-légica, com as quais
Lévy-Bruhl tenta explicar a atitude religiosa dos primitivos, e que E-P entende, como ja nos
referimos, no sentido de uma afirmacdo sobre a auséncia de logica no pensamento
primitivo. Ele procura provar que os primitivos pensam através de uma logica de
simbolizacdo, ¢ que ndo confundem o simbolo com a coisa simbolizada. O pensamento
religioso diferencia claramente o imanente do transcendente, sendo o simbolo o condutor
de uma qualidade nova, a presenga do espirito, que se acrescenta a algo material,
transformando-o em simbolo do transcendente. Assim, a defini¢dao da simboliza¢ao em E-P
revela-se como um processo de atribui¢do de qualidades equivalentes entre os elementos
em relacdo, e ndo uma analogia entre substancias. Dialogando com Lévy-Bruhl, Tylor e
Muller, ele visa mostrar a natureza abstrata do pensamento primitivo, sua capacidade de
vivenciar o simbolo como uma qualidade atribuida a uma forma (abstrata ou concreta) que
¢ seu suporte material. Ao contrapor, num continuum, as nog¢oes misticas ¢ cientificas,
como o faz a respeito da bruxaria entre os azande, E-P deixa entrever uma possivel
complementaridade entre ambas. Nesse sentido, ele observa que a logica azande ndo
contrapde o conhecimento empirico de causa-efeito a causacao mistica, pois esta tem valor
normativo ou moral, no contexto das relagdes sociais. Apesar das criticas que lhe sdo feitas
por Tambiah, conforme veremos adiante, parece haver concordancia entre ambos quanto a
idéia de que o aspecto ritual da magia ou da religido baseia-se numa légica performativa
que nao exclui o conhecimento empirico, mas acrescenta-lhe uma dimensdao complementar
de carater comunicativo ¢ transformador do contexto das relacdes sociais.

Vemos por essa discussdo que, para E-P, o religioso ¢ um campo da cultura onde
os simbolos manifestam uma realidade metafisica, sem forma, o reino do numinoso, do
invisivel, ¢ do oculto. A fun¢do de mediacdo do simbolo aparece ai com clareza,
permitindo passar para uma representacdo teorica do religioso enquanto um fluxo
energético entre o0 humano e o divino. No contexto performativo dos rituais, € no contexto
comunicativo da linguagem, unem-se o pensado e o vivido num tnico € mesmo fendmeno.
Porém, E-P ndo chega até a realizagdo plena dessa sintese, esbarrando em alguns limites
dualistas tipicos do seu campo intelectual, e que ele ndo consegue superar inteiramente, por
falta de instrumentos conceituais mais adequados. Uma formulagdo tedrica mais explicita
da concepcao energética da cultura teria levado E-P a integrar plenamente em seu trabalho
interpretativo o carater de complementaridade envolvido na aparente dualidade que a
linguagem religiosa manifesta. Mas, por outro lado, em relagdo ao seu didlogo com a
tradicdo francesa, ele consegue, em grande medida, superar o vicio dualista de pensar por
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oposicoes, tentando buscar a relagdo parte-todo como uma explicacao logica dos sistemas
socio-culturais. E nessa tentativa, ele vai delineando a questdo do psiquico e do simbdlico,
sem que, no entanto, ela chegue a ser formulada teoricamente de modo explicito. Reunindo
influéncias da escola francesa de sociologia a tradi¢do empirista do pensamento inglés, E-P
encontra-se no limiar da visdo da totalidade complexa, que seria alcangada mais tarde por
Dumont, no estudo comparativo oriente-ocidente.

4. O Psiquico e o Simbdlico: questdes interdisciplinares no pensamento de
Evans-Pritchard

4.1. Indicios de uma abordagem psico-energética da cultura

Nossa intengdo, a partir desta leitura da obra de E-P, ¢ detectar ai um caminho
interdisciplinar entre a Antropologia e a Psicologia, através da questdo teodrica sobre as
relagdes entre o psiquico e o simbdlico. Tal projeto implica necessariamente na revisao
critica do paradigma positivista no interior das duas disciplinas, a fim de que se possam
encontrar novos conceitos para uma abordagem holistica dos fendmenos psico-culturais.
No caso de E-P, encontramos as duas condi¢des reunidas: o psiquico e o simbolico
aparecem em sua obra, como vimos, numa nitida relacdo de continuidade, na medida em
que ele busca sintetizar o individual e o coletivo, o pensado e o vivido, racionalismo e
empirismo, imanéncia e transcendéncia, numa abordagem tendencialmente fenomenoldgica
da cultura. Através da pesquisa sobre os fendmenos religiosos, E-P enfoca a cultura como
um campo de fenomenos onde os simbolos se manifestam como presencas vivas,
mediadoras de relagdes entre diferentes dimensodes de realidade, contendo potencialmente
as polaridades reunidas, como demonstra o exemplo de sua interpretagdo da categoria
kwoth entre os Nuer.

O carater incipiente da no¢ao de energia no pensamento de E-P ndo impede que
possamos perceber ai as intuigdes especulativas que tendem para uma abordagem
energética da cultura, trazendo espontdneamente a tona questdes referentes a darea
interdisciplinar Psicologia/Antropologia . Em Nuer Religion, por exemplo, E-P mostra
que, enquanto modelo hierarquizado das relagdes entre 0 Um e o Multiplo, kwoth ¢ uma
grande metafora do universo, mediando as relagdes dos Nuer com as varias dimensdes de
realidade ai incluidas. Ele chega mesmo a analisar a hipétese de que essa qualidade de
centraliza¢do simbodlica, advinda da simbologia do UM e do seu englobamento sobre todas
as dimensdes de manifestacdo do universo, possa explicar a capacidade de sinergia, ou a
flexibilidade com que os Nuer entram em contato com padrdes culturais diversos dos seus,
integrando-os harmonicamente na totalidade do seu universo simbdlico, através de
rearranjos nas relagdes entre os niveis hierarquizados que formam o todo. E-P percebe a
fenomenologia desses processos através das experiéncias subjetivas e das relagdes pessoatis,
observando, por exemplo, como os Nuer absorveram simbolos das culturas Dinka e Anuak,
seus vizinhos, através das mulheres desses povos que se casaram com homens Nuer, e
foram morar com seus conjuges.

As experiéncias subjetivas aparecem no pensamento de E-P como modos pessoais
de objetivacao do coletivo, sendo consideradas como fontes de compreensdo da logica do
sistema, porque, segundo ele, ai estd sempre a ocorrer uma constante reelaboracdo das
regras. A interpenetagdo das dimensdes da subjetividade ¢ da coletividade também
aparece claramente, por exemplo, na interpretacdo que E-P faz do simbolismo da lanca
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entre os Nuer. A lanca, empunhada pelo sacerdote nos rituais, produz dois tipos de efeitos
psiquicos: mobiliza energias subjetivas, ligadas a identidade pessoal masculina e ao aspecto
social da individualidade (personalidade, personas, mascaras); e pde em acdo energias
coletivas, ligadas a patrilinearidade, a for¢a coletiva das linhagens, em conexdo com a
relagdo mitica com os ancestrais € com kwoth, enquanto forca mais abstrata e central que
controla todo o sistema, uma espécie de consciéncia holografica que E-P traduz por
"Deus".

Também a simbologia do sangue, nos sacrificios rituais Nuer, ¢ interpretada como
condutora de energia psiquica humana, mediante a liberagdo de um dos corpos energéticos
do animal sacrificado, cujo sangue, como ja nos referimos, atua como canal material
condutor da energia psiquica humana que ¢ oferecida, para equilibragao das relagdes com o
cosmos. Um outro exemplo interessante do alcance psiquico da hermenéutica cultural de
E-P ¢ o da percepgdo da existéncia de "poderes pessoais", como o dos xamas, adquiridos
por possessdo e aliangas pessoais com forcas espirituais, que E-P contrapde ao poder
religioso-politico dos "chefes-pele-de-leopardo”, que exercem uma fung¢do publica
tradicional, através de poderes psiquicos transmitidos pela linhagem dos ancestrais.
Também nesse caso, os poderes sdo concedidos em ultima instancia por kwoth, e
controlados socialmente.

Sobre a polaridade pessoal/coletivo, E-P acrescenta pontos interessantes em seu
Kinship and Marriage among the Nuer, onde ele se propde a descrever, ndo sistemas
abstratos de relagdes coletivas, mas conexdes simbolicas entre pessoas, ou personas (dai a
dedicatoria a Radcliffe-Brown). Ele explora de modo fenomenoldgico a articulagdo entre o
parentesco, visto enquanto rede cogndtica pessoal, e a linhagem, vista enquanto grupo
agnatico de descendéncia. E-P desenha ai um belo quadro do jogo das polaridades
arquetipicas masculino-feminino, tal como manifestado na simbologia da cultura Nuer.
Ele consegue enquadrar um angulo de visdo da transforma¢do da linhagem do plano
pessoal para o coletivo, enfocando a institui¢do do casamento como um rito de passagem
em dois tempos. O primeiro ¢ o0 momento do contrato juridico da alianga, cuja celebragdo
ritual registra o evento na memoria histérica do grupo. Dois processos bioldgicos estdo em
jogo nestas etapas, ja que, na primeira, relacdes sexuais tornam-se simbolo de aliangas
entre grupos, amarrando o nivel pessoal ao coletivo. Porém, ¢ no segundo momento que
este laco torna-se definitivo, com a reproducdo da descendéncia, o fruto consanguineo da
alianga materializado no primogénito, e o estabelecimento de um novo lar. A simbologia do
masculino esta ligada a linhagem agnatica, a referéncia patriarcal, portanto a aldeia e a
segmentacdo permanente, ao gado e a posicao de centralidade. A instalagdo de um novo lar
("gol", que significa "hearth of ashes"), ¢ simbolicamente marcada com o fogo da familia,
no centro do espago destinado aos homens e ao gado. Porém o polo yin desse centro yang ¢
um outro fogo, que simultaneamente se instala em algum ponto de sua periferia, o fogo da
cozinha e dos santudrios, espaco de dominio feminino, que inclui também a horticultura
para alimentacao e uso ritual. A simbologia do feminino refere-se, assim, a familia
poligama (varios fogos na periferia de um mesmo centro), e, portanto, & comunidade das
mulheres. O dominio do poder matriarcal se constrdi mediante redes pessoais de relagdes
de parentesco, que atravessam transversalmente as linhagens, equilibrando a forca yang
destas ultimas. Entre os termos de parentesco Nuer, existe a nocdo de "mar", que indica
uma relagdo idealmente maternal, sendo o termo utilizado mesmo quando a pessoa em
questdo ndo seja uma mulher. Dessa forma, o sistema permite a uma pessoa falar da familia
e da sua rede pessoal de parentes como sendo "minha mae", em contraste com o seu
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pertencimento a linhagem paterna e a rede de relagdes politicas que conferem o status
social. Assim, a energia yin propicia protecao e abrigo, atuando com plena receptividade e
abertura no plano das relagdes pessoais, promovendo a fusdo entre as linhagens e
amortecendo o impacto verticalizante e segmentador da energia competitiva e guerreira do
mundo masculino, no plano coletivo.

O motivo basico pelo qual E-P ¢ atraido pela questao do uso simboélico do poder
psiquico humano, parece ser a sua postura critica em relagdo ao paradigma positivista no
campo do pensamento antropologico. Nao encontrando nas culturas africanas algo
semelhante a relacdo distanciada e racional do pensamento cientifico, ele ¢ levado a
perceber o psiquico como uma espécie de for¢a motriz do pensamento, canalizada através
do simbolo religioso, na pratica ritual, e que pode ter origem tanto no homem, quanto na
natureza. Para E-P, o religioso ¢ o campo de simbolizacdo do "numinoso", isto €, do
sem-forma, do invisivel, que justamente materializa-se pela mediagdo do simbolo. Ele
apresenta o fenomeno religioso como uma "epifania do transcendental", manifestando-se
ao nivel da linguagem como analogia ou metéafora, através de um simbolo-forma que atua
como sombra indicativa de uma dimensdo oculta de realidade. Ao nivel psiquico, ¢ a
pratica ritual que atualiza a eficacia simbolica da linguagem religiosa, exteriorizando uma
experiéncia subjetiva, tanto no plano individual quanto coletivo.

Em sua abordagem do fenomeno religioso, E-P vai delimitando, assim, os
contornos das formas psiquicas de expressdao, concebendo um eixo de manifestacdo que
oscila entre os niveis da hierarquia césmica, ligando os polos homem-Deus. Nesse sentido,
por exemplo, ele define a filosofia Nuer como teocéntrica, a nivel coletivo, no sentido de
que reconhece um poder supremo englobante dos poderes humanos e terrestres, a0 mesmo
tempo em que, a nivel pessoal, prevalece um "ritualismo pietista", expressando-se numa
relacdo de intima dependéncia do homem, em sua fraqueza diante da for¢a divina. No
entanto, esse polo de poder pessoal, entre os Nuer, ndo ¢ tdo forte culturalmente quanto
entre os Azande, por exemplo, onde predomina o sistema da bruxaria-magia. Entre os
Nuer, as energias psiquicas pessoais se equilibram diretamente com o centro abstrato do
sistema cosmico, através das nogoes de "pecado", "culpa" e "confissdo" (E-P compara,
inclusive, com a cosmologia judaica), ao passo que entre os Azande, as energias psiquicas
circulam com grande intensidade nas relagdes interpessoais, sendo reequilibradas no
proprio plano dessas relagdes. A ideologia da bruxaria-magia, portanto, pode ser vista
como uma espécie de humanismo, no sentido de uma énfase no poder psiquico humano,
visto em seu aspecto de autonomia, enquanto o teocentrismo Nuer enfatisa a psique
divina. No entanto, ambos unificam-se no sentido de que ¢ sempre a mesma energia
psiquica que interliga os planos da hierarquia césmica. Alias, o proprio modelo Nuer do
cosmos identifica essa polaridade e sua relacdo especifica, ao conceber kwoth como um
todo que contém um tempo mitico, simbolizado no heroi civilizador, pai dos ancestrais e
fonte da lei social, e um tempo histérico, atuando na pratica cotidiana dos individuos e
grupos, através das hierarquias de entidades do céu e da terra.

4.2. O debate racionalidade-relativismo
A questdo do uso simbdlico do poder psiquico permite- nos perceber, de um lado, o
avanco empreendido por E-P na reflexdo antropologica sobre as questdes da racionalidade

e do relativismo das formas humanas de conhecimento, a0 mesmo tempo em que revela os
proprios limites de seu pensamento, no contexto do campo intelectual de sua época. Mary
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Douglas (1970) observa que, em sua pesquisa sobre a religido e a magia africanas, E-P
coloca- se explicitamente no campo de uma Sociologia do Conhecimento, na medida em
que tenta perceber as formas sociais especificas de "estruturagdo da percepgao" que diferem
da racionalidade propria do pensamento cientifico. Tanto M. Douglas, quanto Peter Winch
(1977), referem-se ao debate especifico que E-P travou com Lévy-Bruhl, a respeito da
questdo da racionalidade do pensamento religioso € magico, referindo-se a dois textos
correspondentes a suas aulas sobre magia, ministradas na Universidade do Cairo, na década
de 30. Eles observam que E-P rejeita ai a idéia de "mentalidade pré-logica" (interpretada no
sentido de irracionalidade) e estende a questao da racionalidade ao pensamento metafisico
em geral, enquanto oposto a exigéncia cientifica de prova empirica. Winch comenta que
E-P critica a oposicdo radical entre magia e ciéncia (que ele 1€ no pensamento de
Lévy-Bruhl), optando por uma compreensdo dialética que as aproxima e diferencia ao
mesmo tempo. Por um lado, ele as identifica enquanto fung¢des culturais que manifestam a
percepcao da causalidade, e por outro separa-as quanto a suas formas distintas de relagao
com o que ele chama de "realidade objetiva". Winch aponta que E-P esbarra na contradi¢ao
entre o "real objetivo" da ciéncia (uma dimens3o "positiva" concebida como existente
independentemente da consciéncia humana), e o '"real supra-sensivel" da magia,
comentando sobre a visdo européia da magia como heterodoxia e supersticao, que poderia
ter levado E-P a considerar a no¢do de "causalidade mistica" como um engano. Ele ndo
explora até o fim, como lembra Winch, a idéia da construgdo do real através da linguagem,
tentando enquadrar a logica da bruxaria Azande na no¢do de racionalidade propria do
pensamento ocidental.

Tambiah (1985) também se refere a este impasse que exemplifica de modo claro os
limites epistemolodgicos do pensamento de E-P, ao observar que ele realiza duas operagdes
simultdneas: a0 mesmo tempo em que distingue as nogdes de causalidade mistica e
empirica, ele as hierarquiza, e vai buscar no pensamento Azande a reprodugdo dessa
hierarquia, encontrando, no entanto, a vigéncia de uma dupla causacio, onde os polos
mistico e empirico das explicagcdes tendem a interpenetrar-se. Porém Tambiah observa que
isso nao leva E-P a admitir a mesma causa¢do dupla como principio de sua propria
interpretagdo da magia azande, lancando sobre ela uma duvida que s6 tem sentido no
contexto da cultura ocidental: a invalidagdo da possibilidade de uma acdo a distancia, a
partir de um pensamento mecanicista, que nao dispde da noc¢ao de energia.

5. Conclusoes

O pensamento de E-P ¢ um exemplo tipico da complexidade que envolve os
processos de transicdo de paradigmas, no contexto das tensdes proprias do campo
antropoldgico. Em primeiro lugar, sua sintese entre empirismo e racionalismo, no sentido
de ter formulado uma abordagem dinamico-estutural através da comparacdo historica,
ainda que permanecendo nos limites positivistas de sua época, aproxima-se bastante da
qualidade sintética dos pensamentos de transi¢do. Aperfeicoando as formulagdes
evolucionistas de seu campo intelectual, ele coloca um termos de difrengas logicas a
comparacao historica entre o pensamento mitico € o0 comportamento ritual, de um lado, que
lidam com fendmenos supra-sensiveis, € a observagdo empirica, que ocorre naturalmente
pela extroversao dos sentidos, e que pode ser aperfeigoada com métodos cientificos. Para
ele, tais diferengas logicas podem ser unificadas, desde que se considere a dimensdo
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metafisica como nivel epistemologico de interpretagdo. E-P trabalha, assim, a partir da
concepcao de uma totalidade dindmica, acionada pelo eixo bipolar dos mundos fisico e
metafisico. No entanto, seu horizonte conceitual ndo deixa de se manter dentro dos limites
positivistas, como se pode notar, por exemplo, no grau de positividade logica que ele
atribui a nogao de estrutura, a nivel coletivo e inconsciente, num viés racionalista que viria
a ser, mais tarde, plenamente domesticado por Lévi-Strauss.

E-P supera, por outro lado, a discussdo empirista sobre as leis naturais de
funcionamento do social, afastando-se também do romantismo presente na abordagem de
Lévy-Bruhl. Percebendo o carater cultural das manifestagdes da experiéncia subjetiva, ele
considera a consciéncia individual como o locus da elaboracdo e reconstru¢do do
simbolico. Sua interpretacdo da cultura revela-a enquanto fendmeno construido na e pela
experiéncia pessoal, a qual, por sua vez, ¢ vivéncia simbolica e ritual intersubjetiva. Ele
trabalha a partir da no¢ao durkheimiana de representagdes coletivas, assimilando, porém, a
percepgao da dimensdo subjetiva, onde se produzem as premissas psiquicas sobre o real.
Para ele, o simbolo ¢ essencialmente analogia e metafora, principalmente nos processos de
significacdo da linguagem religiosa, onde o sentido simbolico se expressa através da logica
performativa do ritual e das no¢des misticas.

O pensamento de E-P permite superar as colocagdes racionalistas sobre o coletivo,
mostrando a religido como um sistema estuturante da vida social, e as representagoes
coletivas como idéias ancoradas na experiéncia subjetiva dos simbolos. A busca das
articulagdes parte-todo, inerente a natureza mesma de seu objeto magico-religioso,
responde pelo carater tendencialmente interdisciplinar de sua reflexdo, embora ele nao
chegue a ter plena percepcao das relagdes energéticas e hierarquicas, ou englobantes, que
ligam as partes entre si e com o todo. Ele ndo busca intencionalmente apoio epistemoldgico
noutras areas de conhecimento, mas ¢ conduzido pela propria vocagdo critica do espirito
antropolégico a tocé-las necessariamente. Vimos como isto ocorre, principalmente no que
se refere a construgdo de um objeto psico-simbolico que permite unir os campos da
Antropologia e da Psicologia. Dai também a sua contribui¢@o para a superacao do dualismo
individuo-cultura que marcou tdo fortemente o pensamento de Durkheim e Mauss.
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