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A ETNOLOGIA (QUASE) ESQUECIDA DE BOURDIEU
ovu,
O QUE FAZER COM HERESIAS'

Klaas Woortmann

O titulo deste trabalho exige uma explicagao.

A primeira parte ¢ claramente inspirada no artigo de minha colega Marisa
Peirano quando escreveu sobre A antropologia esquecida de Florestan Fernandes.
Florestan, o “pai” da moderna sociologia brasileira, ¢ melhor conhecido em nossa
comunidade académica por seus Fundamentos Empiricos da Explica¢do Sociologica
(onde, entre outros temas, realiza uma original comparagdo entre os “tipos” de Marx,
Durkheim e Weber) e por suas pesquisas relativas ao negro brasileiro, do que por seus
estudos sobre a organizacgdo social tupinamba e a funcdo social da guerra. Este ultimo
tema lhe permite discutir a possibilidade de aplicacdo do método funcionalista a anélise
de fontes historicas como Léry, Thevet e outros cronistas quinhentistas.

Bourdieu ¢ mais conhecido por seu Esquisse d’Une Théorie de la Pratique, por
seus estudos sobre educagdo, ou sobre o “gosto”, a “distingdo”, o L Amour de I’Art ¢ o
“oficio do sociologo”, para ndo falar em seu engajamento politico. Menos conhecidos,
pelo menos fora da comunidade de antropdlogos, sdo seus estudos relativos ao
parentesco, seja entre camponeses do Béarn francés ou entre berberes da Argélia. Sdo
esses estudos que conduziram aos textos que me servem de base neste trabalho. Vale
lembrar, porém que o Esquisse ¢ precedido por “trois études Kabyles”, num dos quais
realiza magistral analise da estrutura simbdlica da casa.

Sdo justamente seus estudos sobre parentesco que lhe permitem lidar com as
“heresias” construidas pela teoria antropologica, notadamente a teoria da alianga: o
celibato e o casamento com a prima paralela. Para Lévi-Strauss, o celibatdrio ¢ um
marginal, alguém posto fora da estrutura social, argumento que o fundador do
estruturalismo francés desenvolve a partir da observacdo de sociedades indigenas
brasileiras. Se o celibato ndo tem lugar na teoria da alianca lévistraussiana, Bourdieu,
pelo contrario, mostra que ele ¢ uma peca fundamental para a reproducdo social do
campesinato béarnais. Também incompativel com a teoria de Lévy Strauss ¢ o
casamento com a prima paralela, j& que a endogamia ¢ a negacdo da alianca tanto
quanto o ¢ o nao-casamento.

Nos dois casos, Bourdieu opde sua teoria da pratica ao formalismo de uma teoria
fundada na regra. Comego com sua analise das praticas matrimoniais do campesinato do
Béarn.

O que se observa no estudo dessas praticas sdo regularidades, o que ndo significa
obediéncia a regras, mas praticas de reprodugdo social sustentadas por um habitus , ou
seja, por um conjunto de disposigdes internalizadas e naturalizadas, embora historicas,
em relagdo dialética com aquelas praticas. Por isso, o habitus ¢ ao mesmo tempo
estruturado e estruturante e as disposi¢des sdo objetivamente ajustadas pelos sujeitos da
alianca matrimonial a um principio fundamental: a reproducdo da maison camponesa.
Esse habitus conduz ao que Bourdieu define como uma “orquestragdo sem maestro”
das praticas e estratégias.
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O que ¢ a maison? Trata-se de uma unidade de parentesco, uma lignée mais que
uma familia ou grupo doméstico, embora corresponda em cada geracdo a uma familia.
A maison camponesa ¢ andloga a “casa” analisada por Lévi-Strauss (1979) e
corresponde a um “esprit de maison”, mais do que a um “esprit de famille”, como
mostra Flandrin (1976). A maison do Béarn ¢ semelhante a Stammhaus alema e a
Stem family irlandesa, por exemplo, com um forte viés patrilinear e um padrao de
heranga caracterizado pela unigenitura.

Diz Bourdieu que no Béarn o verdadeiro sujeito das aliangas matrimoniais ¢ a
terra. Seria melhor dizer que o sujeito ¢ a maison, que por certo inclui terra, mas inclui
também nome e tradicdo. A casa (no sentido de edificacdo) e a terra devem permanecer
na lignée, tanto quanto deve ser perpetuado o nome. Assim, se por um motivo qualquer,
gerado por uma crise, a maison muda de dono, este tltimo adota o nome daquela casa —
Jean de Cazeneuve, por exemplo. As aliangas matrimoniais resultam, entdo, de
estratégias, mais do que de regras, a cada momento desenvolvidas para perpetuar a
maison — patrimonio, no sentido de algo que deve ser transmitido de geracao a geragao,
e “pessoa moral” englobante. Neste Ultimo sentido, na maison ndo ha espaco para o
individuo. A casa ¢ um todo que engloba seus membros individuais. Em outras palavras,
até meados do século XX, o Béarn ndo era o lugar do individualismo francés de Dumont
(1983).

As teorias do parentesco, sejam as “descendentistas” ou as “aliancistas”, tomam
como base a genealogia. Mas, afirma Bourdieu, genealogias sdo apenas mapas que
conduzem a uma percep¢do geométrica do parentesco. Mais que os caminhos “formais”
dos mapas, importam os caminhos efetivamente percorridos pelos sujeitos das relagdes
de parentesco. Assim, diz ele, sdo os netos que fazem o nepotismo. O que torna o
parentesco algo real, sdo os caminhos cultivados pelos sujeitos. Caminhos ndo
percorridos ¢ ndo cultivados tendem a desaparecer. E como numa floresta, onde
caminhos que ndo sdo continuamente transitados sdo cobertos pela vegetacao, ainda que
continuem figurando num mapa abstrato. Em contraposicdo a percep¢do formalista do
parentesco “genealdgico”, o que Bourdieu propde ¢ centrar a atengdo no parentesco
“pratico”, ou seja, nos caminhos cultivados.

Embora lidando com aliangas matrimoniais, o ponto de vista de Bourdieu supde
um sujeito distinto daquele do estruturalismo lévistraussiano. A teoria da alianca de
Lévi-Strauss € de carater contratualista, ndo fosse ele herdeiro do iluminismo francés e
herdeiro mais proximo de Mauss, com sua teoria da daddiva. Para Mauss, como ressalta
Sahlins (1974), a reciprocidade é o contrato social primitivo. Partindo desse principio,
que explicaria a abominagdo do incesto, Lévi-Strauss conclui que a troca € a alternativa
a guerra, e a troca matrimonial conduz a alianca. E a troca de mulheres que conduziria
a “kinship polity”, para utilizar a expressio de Fortes (1970) — se Fortes ¢ um
continuador de Radcliffe-Brown e da “teoria da descendéncia”, a expressdo, nao
obstante, combina bem com o ponto de vista de Lévi-Strauss. A troca matrimonial teria
levado a constitui¢do da “polity”. O parentesco seria, nesse sentido, politico.

Politico ¢ também o ponto de vista de Bourdieu, mas o sujeito transcedental do
estruturalismo contratualista — a razdo — ¢ substituido por um sujeito historico/pratico: o
guardido da “casa” e ja ndo se trata de constituir a sociedade mas de assegurar a
permanéncia dessa “casa”. Ja ndo se trata de uma teoria da sociedade (pois as Estruturas
Elementares ultrapassam de muito o tema mais restrito do parentesco) mas de explicar
determinadas praticas no contexto de uma teoria da reprodugao.

Em Bourdieu o casamento ¢ politico pois visa ndo so a preservacao da casa, mas
igualmente da honra. Por outro lado, cada casamento implica um risco representado,
entre outros fatores, pelo dote, mesmo porque sempre ha a possibilidade de que este



tenha que ser devolvido. Note-se que em sua perspectiva ¢ preciso considerar cada
casamento realizado (ou ndo realizado) e ndo a troca matrimonial em abstrato. O carater
politico do casamento leva Bourdieu a nog¢ao de jogo: cada casamento ¢ um lance como
num jogo de cartas; cada casamento individual ¢ o resultado de um jogo de estratégias e
depende de cada casamento anterior. Cada casamento tem, pois, sua temporalidade.

Noto aqui, apenas de passagem pois ndo quero me deter no assunto, que Lévi-
Strauss, ainda que discipulo de Mauss retira o tempo da troca matrimonial. Bourdieu, ao
tratar da troca de insultos (no contexto do “ponto de honra”), isto €, de uma espécie de
“reciprocidade negativa” na expressdo de Sahlins (1974), reintroduz o tempo entre a
“prestacdo” e a “contra-prestacdo” como parte do calculo estratégico onde a troca ¢
claramente um jogo no campo de honra (e onde a troca ndo ¢ a alternativa a guerra, mas
a propria guerra). O tempo, como parte da estratégia, ¢ também reintroduzido no jogo
das trocas matrimoniais.

Se as trocas matrimoniais se fazem num campo de jogo, e se cada casamento
implica um risco, o sucesso nesse jogo depende da habilidade de quem joga. E quem
joga? Como vimos, para Bourdieu o “verdadeiro sujeito” ¢ a “casa”, o que faz sentido
quando se quer enfatizar o carater englobante dessa “casa”. Mas existe também um
sujeito mais concreto.

A cada geracdo, a “casa” é como que encarnada por seu guardido, herdeiro nao
s6 da materialidade da “casa” mas também da honra da lignée. Esse herdeiro ¢ o maitre
de maison, mas para sé-lo ¢ preciso que domine uma “maitrise pratique” nos variados
jogos que articulam e contrapdem as vdarias casas; entre eles, o jogo do casamento. Se
cada casamento ¢ um lance, ele depende dessa maestria, mas depende também da “mao
de cartas” de que dispde o maitre. Ele tanto poderd jogar com uma boa “mao” ou com
uma ma “mao”, a depender do “azar demografico” que afeta a “casa”. Tudo depende do
numero relativo de filhos e filhas existentes na “casa” a cada geracdo. Uma boa “mao”,
de fato a melhor possivel, ¢ dada pela presenga de um filho e de uma filha. O maitre se
veria as voltas com uma péssima “mao” se so existirem filhas. No primeiro caso, o dote
recebido com o casamento do filho — notadamente o herdeiro — possibilita casar e dotar
a filha.

Mas ¢é preciso que o maitre de maison saiba jogar — o que, como mostra
Bourdieu, pode implicar o “blefe” — para realizar uma “bonne alliance” , casando o
herdeiro da “casa” com uma mulher de outra casa, apenas ligeiramente “acima” da sua,
obtendo o dote que ird permitir o casamento das proprias filhas sem ameacar o
patrimonio; ja um casamento acentuadamente hipergamico poderia por em perigo a
honra “casa”. E preciso, pois, evitar a “mésalliance”, que pode também resultar do
casamento acentuadamente hipogamico, igualmente desonroso. Portanto, existe nao
apenas alianga, mas boas e mas aliancas; ndo apenas estrutura, mas também sujeitos
capazes, em maior ou menor grau, de jogar com a necessaria sutileza (num contexto
social, a aldeia, onde ndo existem segredos) e existem maos de carta que nao sdo sempre
as mesmas. No campo das praticas matrimoniais € preciso, pois, desenvolver
estratégias.

A pior “mao de cartas”, como se viu, ¢ aquela onde sé existem filhas. Casar
todas elas pode envolver a dilapidagdo do patrimonio, j4 que nessa situagdo ndo ha
entrada de dote. A solucdo ¢ entdo, ndo casar as filhas, a ndo ser a mais velha, tornada,
“a tour de force”, uma espécie de herdeira provisoria. E o casamento deve ser com um
filho ndo herdeiro de uma “casa” socialmente inferior, o que implica um dote reduzido.

Esse marido desempenha o papel referido como “marriage a gendre”,
correspondente ao que na Irlanda se chamava “incoming husband” (Arensberg, 1959),
ou nos Balcas de “domazet” (Hammel, 1968). Inverte-se, entdo, o padrao residencial



patrilocal dominante, o que ja4 mostra que a pratica se sobrepde a regra. Ser genro na
casa do sogro ja ¢ um tanto humilhante naquele contexto e o status subordinado ¢
reforgado pela origem social mais baixa. Para a “casa” de onde veio o genro esse
casamento pode ser uma estratégia de sobrevivéncia num patrimdnio territorial
reduzido; pode também possibilitar o casamento adequado de uma filha, com o uso do
dote recebido. O genro ndo terd a autoridade para vir a se tornar maitre de maison; o
que se espera dele ¢ que seja uma espécie de reprodutor, isto €, que venha a gerar pelo
menos um filho do sexo masculino, um herdeiro, para que na geragao seguinte se possa
retomar a pratica adequada de reproducdo social da “casa”. Contudo, o genro (ou
cunhado) ¢ percebido como um estranho dentro da “casa”, e ¢ sempre visto como um
perigo.

Quanto aos filhos homens, s6 pode se casar e permanecer na ‘“casa” o
primogénito, herdeiro e futuro transmissor do patriménio. A primogenitura ¢, contudo,
uma construcgdo, visto que outro filho mais jévem pode ser transformado em herdeiro
em determinadas circunstancias. O que importa aqui ¢ que a primogenitura ¢ correlata
ao principio da indivisibilidade do patrimonio da maison. Nao ¢ raro, contudo, que na
casa permaneca um celibatario, de certa forma sacrificado em fun¢do das necessidades
de reproducao social . Ao discutir o tema do celibato, Bourdieu (1983) ressalta que o
celibatario construido pelo habitus ¢ resignado porque designado, tendo ele proprio
internalizado as disposi¢des naturalizadas que o colocaram na condi¢do de “menoridade
adulta”. Mas, o irmao celibatario ndo ¢ apenas mao de obra. Ele ¢ necessario por outro
motivo: a morte do herdeiro conduziria ao fim de uma alianga matrimonial (com o
perigo da devolucao do dote), o que ¢ evitado casando-se a vitiva com esse irmao. Ja se
vé, pois, que o celibato ndo ¢ a negacdo da alianca, mas garantia de sua continuidade.

Temos, entdo, que ¢é preciso ir além da noc¢do abstrata de alianca sem sujeitos
concretos e focalizar cada casamento no contexto da historia matrimonial de cada
“casa”. Cada casamento ¢ construido pelo guardido de cada casa, sendo que o conjunto
deles constitui os guardides do habitus. Cada casamento ¢ um célculo que objetiva
reproduzir a “casa” e eventualmente ampliar seus dominios, o que resulta em estratégias
diferentes com relagdo ao primogeénito e aos demais filhos e filhas. O que temos, entdo,
como ja dito, € um jogo onde, um tanto hobbesianamente, “todos jogam contra todos”.
Nesse jogo se faz presente menos a regra que a “maitrise pratique” capaz de evitar a
“mesalliance” e capaz de obter um dote maximo para o casamento do filho, assim como
gastar um minimo com o dote de uma filha.

Essa “maitrise”, contudo, ndo alcanca a ordem do discurso: com base no habitus
ela exclui o conflito entre o dever e o sentimento e faz com que os individuos sé
percebam no futuro conjuge qualidades, como virtude e operosidade, que nada mais sdo
do que “travestis” dos critérios realmente pertinentes para a reproducdo do patrimonio e
da lignée. Em outras palavras, tudo se passa como se o sistema operasse com base nos
critérios menos pertinentes do ponto de vista dos principios fundamentais para a
reproducdo. Posso, aqui, me referir a um contexto em boa medida semelhante aquele do
Béarn. Refiro-me a Stammhaus dos colonos teuto-brasileiros do Rio Grande do Sul,
onde o casamento preferencial (do ponto de vista da reprodugdo da “casa”) é com
determinada categoria de primo: ali observa-se o curioso fato de que as pessoas tendem
a se apaixonar pelo primo mais adequado aos interesses da “casa” (Cf. Woortmann,
1995).

Por outro lado, se o habitus impde os gostos que tendem a descartar a
“mésalliance”, o quadro ¢ suficientemente flexivel para que existam discordancias.
Tudo se passa, para repetir uma expressao favorita de Bourdieu, como se as



discordancias fornecessem o minimo de aleatoriedade capaz de dissimular a
transfiguragdo do destino construido pelo habitus em livre escolha.

O que temos, entdo, ademais de um habitus que legitima praticas, ¢ um jogo no
qual, para usar outra metafora de Bourdieu, a todas as ameagas que o casamento faz
pesar sobre o patrimonio sdo opostas jogadas ou golpes analogos aos do xadrez ou da
esgrima.

O que temos, entdo, também, ¢ que o celibato ndo se opde a alianga mas ¢ uma
peca no jogo de aliangas.

A segunda heresia ¢ o casamento com a prima paralela patrilinear, também
percebido pelo 1évistraussianismo como oposto a alianca. Vale transcrever o ponto de
vista de Bourdieu:

“Quasi-inceste légitime, le marriage avec la cousine paralléle
patrilinéaire ... ne peut apparaitre ‘comme une sorte de scandale’, selon les termes de
Claude Lévi-Strauss, que par référence aux taxinomies de la tradition ethnologique:
mettant en question la notion d'exogamie, qui est la condition de la reproduction de
lignées séparés et de la permanence et de 1'identification aisée des unités consécutives,
il oppose un redoutable défi tant aux théories des groupes d unifiliation qu'a la théorie
de I"alliance de marriage, qui construit le marriage comme échange d une femme contre
une femme supposant le tabou de l'inceste, c'est a dire I'impératif de 1'échange”
(Bourdieu, 1983: 271).

Segundo as teorias correntes, escolhendo manter na linhagem a prima paralela
patrilinear, uma quase-irma, o grupo se privaria de estabelecer aliangas. Mas, para
Bourdieu, ¢ preciso colocar radicalmente em duvida as categorias de pensamento que
produzem esse “impensavel”. E preciso colocar em questio ndo apenas a nogio de
prescricdo (ou preferéncia) mas sobretudo a nogdo de regra e de comportamento
governado pela regra, assim como a concep¢ao genealdgica do parentesco. A linguagem
corrente, seja entre os seguidores de Radcliffe-Brown, seja entre aqueles de Lévi-
Strauss, nada mais seria sendo a linguagem do direito, a mesma linguagem que ele
denuncia como impropria para a compreensao da heranga camponesa.

Seria preciso passar de uma “algebra do parentesco”, expressdo que Bourdieu
toma emprestada de Malinowski, para uma teoria da pratica do parentesco, isto ¢, do
parentesco pratico. E ele indaga:

“Peut-on faire de la définition généalogique des groupes le seul principe du
découpage des unités sociales et de I"attribution des agents a ces groupes, postulant ainsi
implicitement que les agents sont définis sous tous les rapports et une fois por toutes par
leur appartenance au groupe et que, pour aller vite, le group définit les agents et leurs
intéréts plus que les agents ne définissent des groupes en fonction de leurs intéréts?”
(Bourdieu, 1983: 273).

Trata-se, portanto, de enfatizar ndo as estruturas, mas os sujeitos. Em outras
palavras, se o grupo ndo se define por relacdes genealdgicas, € preciso investigar a
utilidade dos parentes, isto é, dos “parentes praticos”, aqueles que compdem grupos
concretos, e perceber que os usos “genealdgicos” do parentesco sdo restritos a situagdes
oficiais, quando preenchem a funcdo de legitimacdo da ordem. (H4 uma certa
semelhanca com o ponto de vista de Leach (1970) em seu estudo sobre os Katchin:
basta um casamento rigorosamente “mayu-dama” para que o modelo (a ordem) se
mantenha). No entanto, o que ¢ construido pelo etnélogo ¢ o esquema genealdgico, sem



se aperceber ele que em seu texto apenas reproduz a representagao oficial do
parentesco:

“Quant aux relations d’alliance, c¢’est seulement lorsqu’on les enregistre comme
fait accomplit, a la fagon de 1’ethnologue qui établit une généalogie, que 1'on peut
oublier qu’elles sont le produit de stratégies orientées en vue de la satisfaction d’interéts
matériels et symboliques ““ (Bourdieu, 1983: 280).

E, sem davida, uma perspectiva utilitarista. No entanto, ela chama a atengdo para
o fato de que as relacdes de parentesco sdo continuamente construidas e reconstruidas,
de maneiras diversas, por sujeitos concretos em situagdes especificas.

Bourdieu retoma o ponto de vista de Evans-Pritchard a propdsito dos Nuer —
como ¢ sabido, ¢ neste trabalho que o antropo6logo britanico coloca de forma sutil sua
oposicao a reificacdo radcliffebrowniana dos grupos de descendéncia. Nao nos interessa
aqui essa discussdo. Retenho apenas a questdo de que a manipulagdo dos limites
genealogicos ou da distancia geografica permite assimilar ou excluir parceiros ou
inimigos em contextos politicos especificos, o que leva Evans-Pritchard (tanto como
Bourdieu) a romper com o “realismo ingénuo” que s6 ¢ capaz de caracterizar um grupo
em fung¢do de fronteiras diretamente visiveis. E Bourdieu mostra que a distancia adquire
significado em func¢do do sentido do casamento, que pode ser proximo, como no caso da
prima paralela patrilinear, ou distante, como no caso do casamento de prestigio.

Voltando a metafora do mapa com seus caminhos, os parentes utilizaveis porque
proximos ou porque socialmente influentes sdo o resultado de um trabalho continuo de
cultivo daqueles caminhos ja referidos que resulta numa rede de relagdes praticas,
“genealdgicas” ou ndo.

O parentesco oficial se distingue do parentesco pratico: ¢ este ultimo que faz o
casamento; ¢ o primeiro que o celebra. E preciso distinguir aqui o casamento ordinario
(do qual ninguém fala ao etnélogo) do extraordinario. Em ambos os casos, eles sdo
precedidos de negociagdes mais ou menos longas. No primeiro caso, as negociagdes
ficam ao encargo dos “personagens menos qualificados para representar o grupo” (isto
¢, a “casa”), geralmente uma mulher de idade avangada; no segundo caso, utiliza-se
alguém de prestigio, mas genealogicamente afastado dos “tomadores” e que inicia a
negociacdo com um equivalente do ponto de vista dos “doadores”, valendo-se de
ocasides aparentemente fortuitas — o fortuito permite negar a intencdo, o calculo
envolvido em toda transagdo matrimonial e o afastamento permite esquivar-se de uma
recusa sem perda de honra. Num segundo momento, sdo aqueles menos responsaveis
dentre os responsaveis pelo casamento que entram em cena até que, quando as
negociacdes se aproximam do sucesso, 0 parentesco pratico possa ser substituido pelo
parentesco oficial que transmuta o calculo em ideal. Tudo gira em torno da honra e o
calculo deve evitar uma eventual recusa desonrante. Também aqui estad presente a
“maitrise pratique”, tdo central para as estratégias do campesinato do Béarn: ndo se
pode pedir a qualquer pessoa que exerca o papel de intermediario, j& que a negociagao
mal sucedida resultaria em perda da honra. Concluida a negociagdo, ¢ o parentesco
oficial que assume o primeiro plano, enquanto as relagcdes praticas recuam para o
“background” da “mise en scéne” teatral.

Temos entdo que o parentesco oficial se opde ao pratico como o publico se opde
ao privado e temos também que as unidades de parentesco abstratas produzidas pela
teoria sO tém existéncia pratica para os usos mais rituais e formais como “parentesco de
representacao”. De outro lado, os parentes praticos so6 existem por serem efetivamente



mobilizados, “maintenus en état de marche” e porque tal mobilizagdo repousa sobre
disposi¢des (habitus) e interesses.

Isto ndo significa que o parentesco oficial, genealdgico, ndo tenha eficacia
simbolica. Existe uma “verdade ideal” e ¢ ela que “dissimula as estratégias e os
interesses sob as aparéncias da obediéncia as regras”, o que € particularmente notavel no
caso do casamento com a prima paralela. Mas, existe uma outra dimensao ressaltada por
Bourdieu, que conduz a uma questao de género: o uso diferenciado que fazem homens e
mulheres do “campo genealdgico”, as diferentes leituras das relagdes de parentesco.

Trata-se agora de uma distingdo fundamental, aquela entre discurso publico
(constitutivo do dominio publico e, no contexto berbere, de um campo de honra) e o
discurso privado. A critica que faz Bourdieu aos modelos antropoldgicos fundados na
genealogia (também criticados, ainda que desde outro prisma, por Schneider, 1968) ¢ a
de que o etndlogo aceita o discurso publico, isto €,

“la lecture masculine , c'est-a-dire dominante, qui s'impose ... dans toutes les
situations publiques ... dans toutes les relations d*honneur ou un homme d honneur
parle & un homme d'honneur [e que] privilégie 1'aspect le plus noble, le plus digne
d'étre proclamé publiquement ...: elle rattache chacun des individus aux ascendants
patrilinéaires qui les sont communs. Elle refoule 1'autre cheminement ... plus direct ...
celui qui s’ établit par les femmes ...” (Bourdieu, 1983: 290).

Assim, a filha do irm@o da mae ¢ transformada em prima paralela patrilinear —
filha do filho do irmao do pai, por exemplo, ou em filha do filho do irmdo do pai do pai
de seu proprio marido. A leitura masculina percorre entdo caminhos genealdgicos com
muitas voltas em contraste com a leitura herética feminina, que percorre como que um
atalho onde a prima ¢ filha da irmd do pai. O que estd em jogo ndo sdo regras
genealogicamente definidas; o que estd em jogo pela via do que talvez se poderia
chamar estratégias discursivas ¢ o “ponto de honra”. Dada a estreita conexdo entre
género ¢ a simbologia do puro-impuro, tracar a genealogia da mulher pela linha
masculina ¢ tornar a mulher menos impura — a mulher que descende dos agnados ¢ a
mais masculina das mulheres - ¢ Bourdieu lembra a expressdo ofensiva berbere,
também familiar a nds brasileiros, que define um homem de mau carater como sendo
um “filho da mae”. Vale observar que a prima paralela patrilinear se opde a matrilinear,
“mulher natural”, maléfica e impura — as prostitutas sio chamadas “filhas da tia
materna”!

O casamento com a prima paralela patrilinear tem ainda outras implicagdes nem
sempre presentes na teoria do parentesco: casamentos idénticos desde o prisma
genealogico podem ter significados distintos, dados pelas estratégias envolvidas, isto &,
dois casamentos com primas paralelas podem ndo ter nada em comum. Assim, esse
casamento pode significar um ideal raramente realizado; ele ¢, na verdade, tdo
extraordinario como o casamento politico “distante”. Ele pode ser um “movimento de
xadrez” 1til em determinadas situacdes. Ele pode servir para afirmar a “distingdo” de
determinado grupo (comparavel a uma nobreza empobrecida). Ele pode servir como
solugdo para o conflito permanente entre irmdos — e ¢ de se notar que o termo que
designa a prima paralela também designa “inimigo intimo”.

O que mais interessa reter, porém, ¢ que esse casamento ¢ também uma questao
de honra. Nao se trata de preferéncia ou de prescri¢do, como no modelo estruturalista,
mas de imposi¢cdo, onde um primo ¢ obrigado a se sacrificar no papel de “véu da
vergonha”, cumprindo um dever de honra. Mas tudo se passa como se o primo estivesse
fazendo valer seu “direito” sobre a prima como membro masculino da linhagem, em



consonancia com o ideal mitico — € novamente o parentesco genealdgico tem uma
eficacia simbolica.

E o que ocorre na pratica quando a prima paralela ¢ filha de alguém que
“fracassou”, isto €, que ndo tem herdeiro masculino — a inexisténcia de herdeiro
masculino ¢ tdo problematica para os berberes quanto para os camponeses do Béarn. A
obrigacdo também se impde quando uma jovem nao encontrou marido pois, “quem tem
uma filha e ndo ¢ capaz de caséd-la deve suportar a vergonha”, como diz um ditado
berbere. Em certos casos limite, quando o tio paterno se torna o “pai” em virtude do
falecimento de seu irmdo, o “tomador” é ao mesmo tempo o “doador”. Por outro lado, a
desonra de um irmao alcanga o outro. Por isso,

“Il reste que, I'honneur et le déshonneur étant indivisis, les deux fréres ont le
méme intérét a faire disparaitre la menace que répresente la femme tard mariée en
‘couvrant la honte avant qu’elle se dévoile’ ou, dans le langage de 1'intérét symbolique
avant que ne se dévalue le capital symbolique d'une famille incapable de placer ses
filles sur le marché matrimonial” (Bourdieu, 1983: 292).

Novamente se v€ que a linguagem ideal encobre interesses. Assim, Bourdieu
adverte os etn6logos que ndo € necessario recorrer a regras (ou ao plano do “jural”) para
dar conta de estratégias que, ao fim e ao cabo, poder-se-ia dizer, transformam a
necessidade em virtude.

Resulta ainda que,

“Les informateurs ne cesse de rappeler, par leurs incohérences et leur
contradictions mémes, qu un marriage ne se laisse jamais définir complétement en
termes généalogiques...L incohérence apparente du discours des informateurs attire en
fait ['attention sur 1'ambiguité pratique d'un marriage univoque généalogiquement”
(Bourdieu, 1983: 294).

Existem, como se viu, casamentos ordinarios e extraordinarios. Os primeiros
envolvem apenas os parentes praticos, sdo conduzidos pelas mulheres e deles ndo se
fala, pois sdo relegados a insignificancia do cotidiano; por isso mesmo, nao chegam aos
textos etnograficos. Sdo, contudo, os mais freqlientes. Quanto aos segundos, isto &,
aqueles que unem os chefes de duas tribos e o casamento com a prima paralela
patrilinear (que deve seu lugar no discurso nativo ao fato de se conformar a
representacdes miticas), sdo conduzidos pelos homens e a “etnologia espontianea” dos
informantes lhes dd um lugar desproporcional no discurso.

Os contos e lendas, formas de discurso publico em forma de pardbola, s6
expressam 0s casamentos marcantes, como aquele que constitui um “quase-escandalo”
teorico. E retém também, para fins pedagdgicos, as “mésalliances” mais marcantes,
como o casamento hipogamico, “de baixo para cima”, num contexto simbolico onde o
alto se opde ao baixo assim como o dia, a luz, a pureza, a honra se opdem a noite, a
escuriddo, a poluicdo, a desonra.

O casamento com a prima paralela patrilinear s6 ¢ um escandalo para quem
internalizou as categorias de pensamento que ele ofende, isto €, o juridismo e a estrutura
das regras. Por outro lado, a linguagem académica da prescri¢gdo ¢ a linguagem do
discurso publico, ainda que unidades abstratas como o grupo de descendéncia unilinear
s6 tenham existéncia como representagdo teatral. E aqui Bourdieu chama a atengdo para
uma questdo fundamental: o etnélogo toma como verdade sagrada o discurso publico,



além de construir relacdes logicas (genea-logicas) que se opdem as relagdes praticas
(porque continuamente praticadas). Mas, tanto quanto entre os camponeses do Béarn,
também entre os berberes a “maitrise” nao se expressa no discurso, ja que as estratégias
apoiadas no habitus produzem um “travestissement” dos interesses praticos, e ¢ ele que
surge no discurso publico. Ademais, o proprio discurso, como se viu, ¢ ambiguo e,
como diz Bourdieu, a unica vitima das manipulagdes estratégicas ¢ o etndlogo que junta
numa mesma categoria genealogica todos os casamentos distintos entre si. Vale
observar também que, se o antropdlogo se propde a privilegiar o “ponto de vista
nativo”, ndo se deve esquecer que cada nativo tem varios pontos de vista, a depender do
contexto discursivo em que se coloca.

Os dois estudos de parentesco aqui considerados seguem uma perspectiva
critica. Nao se deve aceitar o discurso dos informantes por seu valor de face, o que,
alias, ja era ressaltado por Malinowski. E preciso ir para mais além do discurso piblico,
j& que este, para usar uma expressao berbere, forma um “véu” que esconde as praticas.
E preciso, como diz Bourdieu, evitar os “limites objetivos da objetividade”. Em outras
palavras, ¢ preciso reintroduzir os sujeitos das praticas como condi¢do para
compreender o significado das agdes. E ao fazer isso ¢ preciso relacionar praticas a
principios culturais centrais — temas que organizam o discurso e as praticas — como o da
honra, notadamente no caso berbere.

Com relagdao aos dois estudos considerados, vale ressaltar, como me lembrou
José Sérgio Leite Lopes por ocasido do seminario onde este trabalho foi exposto, que as
pesquisas com os berberes da Argélia antecederam o estudo do campesinato francés.
Isto ¢ importante se considerarmos que o proprio Bourdieu ¢ um nativo do Béarn. Foi a
partir da compreensao dos berberes que ele foi capaz de fazer as indagagdes pertinentes
sobre seus conterrdneos e a desconfiar de suas afirmagdes mais peremptoricas. Em
outras palavras, foi o estudo do Outro que agugou sua percepgao do Nos.

A nocao de “maitrise” se associa a idéia de jogo e esta ultima teve, a meu ver,
um papel fundamental em sua constru¢do do conceito de campo, essencialmente
politico. Repetidas vezes Bourdieu enfatiza sua oposi¢do a uma antropologia das regras,
0 que equivale a uma postura critica em face da nogao de sociedade. Passando da regra
ao jogo ele passa da sociedade ao campo e assim a uma outra concep¢ao do parentesco
como “politica”. Se a regra, seja na teoria da descendéncia ou naquela da alianca,
institui a sociedade, € no campo que se realiza o jogo das praticas, e a no¢ao de alianca
ganha novo sentido — fortemente utilitarista, ¢ bem verdade.

Ha uma outra dimensdo a ser cogitada: os dois estudos (mais explicitamente
aquele sobre os berberes) ndo sdo academicamente neutros. Pelo contrério, eles tém
endereco certo, como ¢ evidente. E como se fossem movimentos estratégicos no
tabuleiro de xadrez do campo intelectual onde se ambiciona chegar ao Collége de
France. Ao que tudo indica, Bourdieu exerceu com virtuosismo sua “maitrise pratique”
no tratamento de heresias.
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