SERIE ANTROPOLOGIA

ISSN 1980-9867

408

POR UMA ETNOGRAFIA DA RESISTENCIA:
o caso das tabancas de Cabo Verde

Wilson Trajano Filho
Brasilia, 2006

Universidade de Brasilia
Departamento de Antropologia
Brasilia
2006



Série Antropologia ¢ editada pelo Departamento de Antropologia da
Universidade de Brasilia, desde 1972. Visa a publicagdo de artigos,
ensaios e notas de pesquisas no campo da Antropologia Social. A partir
de 1990 tem publicado cerca de 20 numeros por ano.

ISSN Formato Impresso: 1980-9859
ISSN Formato Eletronico: 1980-9867

1. Antropologia 2. Série 1. Departamento de Antropologia da
Universidade de Brasilia

Solicita-se permuta.

Série Antropologia Vol. 408, Brasilia: DAN/UnB, 2006.




- ‘ Universidade de Brasilia

Reitor: Thimothy Martin Mulholland

Diretora do Instituto de Ciéncias Sociais : Lourdes Maria Bandeira

Chefe do Departamento de Antropologia: Lia Zanotta Machado
Coordenador da Pés-Graduacio em Antropologia: Paul Elliott Little
Coordenadora da Graduagao em Ciéncias Sociais: Kelly Cristiane da Silva

Conselho Editorial:
Lia Zanotta Machado
Paul Elliott Little

Kelly Cristiane da Silva

Editora Assistente:
Marcela Stockler Coelho de Souza

Editoracao Impressa e Eletronica:
Rosa Venina Macédo Cordeiro



EDITORIAL

A Série Antropologia foi criada em 1972 pela area de Antropologia do entio
Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade de Brasilia, passando, em 1986, a
responsabilidade ao recente Departamento de Antropologia. A publicagdo de ensaios
teodricos, artigos e notas de pesquisa na Série Antropologia tem se mantido crescente. A
partir dos anos noventa, sdo cerca de vinte os nimeros publicados anualmente.

A divulgacdo e a permuta junto a Bibliotecas Universitdrias nacionais e
estrangeiras e a pesquisadores garantem uma ampla circulagdo nacional e internacional.
A Série Antropologia ¢ enviada regularmente a mais de 50 Bibliotecas Universitarias
brasileiras ¢ a mais de 40 Bibliotecas Universitarias em distintos paises como Estados
Unidos, Argentina, México, Colombia, Reino Unido, Canadd, Japao, Suécia, Chile,
Alemanha, Espanha, Venezuela, Portugal, Franga, Costa Rica, Cabo Verde ¢ Guiné-
Bissau.

A principal caracteristica da Série Antropologia ¢ a capacidade de divulgar com
extrema agilidade a produgdo de pesquisa dos professores do departamento, incluindo
ainda a producdo de discentes, as quais cada vez mais se agrega a producdo de
professores visitantes nacionais e estrangeiros. A Série permite e incentiva a
republicacdo dos seus artigos.

Em 2003, visando maior agilidade no seu acesso, face a procura crescente, o
Departamento disponibiliza os nimeros da Série em formato eletronico no site
www.unb.br/ics/dan.

Ao finalizar o ano de 2006, no momento da publicagdo do mais recente nimero,
o volume 407, o Departamento decide pela formalizacdo de seu Conselho Editorial, de
uma Editoria Assistente e da Editoragdo eletronica e impressa, objetivando garantir nao
somente a continuidade da qualidade da Série Antropologia como uma maior abertura
para a inclusdo da produg¢do de pesquisadores de outras instituigdes nacionais e
internacionais, e a amplia¢do e dinamizacdo da permuta entre a Série e outros periodicos
e bibliotecas.

Cada nimero da Série ¢ dedicado a um so artigo ou ensaio.

Pelo Conselho Editorial:
Lia Zanotta Machado



SUMARIO

Titulo: Por uma Etnografia da Resisténcia: o caso das tabancas de Cabo Verde

Resumo: Este texto toma o caso das fabancas de Cabo Verde para realizar uma critica
as abordagens que tendem a tomar as institui¢des coloniais e os ritos que elas presidem
como eventos de resiténcia a dominagdo colonial. Com exemplos retirados da
documentacao historica sobre estas instituicoes ¢ da minha observagdao de suas
atividades procuro mostrar que a relagdo com os agentes coloniais foi muito mais
complexa do que o que tem sido exposto por meio de oposi¢cdes bindrias como
resisténcia/colaboragao.

Palavras-chave: Tabancas de Cabo-Verde, Resisténcia, Colonialismo.

Title: For an Ethnography of Resistance: The case of the Cape Verdean tabancas

Abstract: The paper examines the case of the Cape Verdean tabancas in developing a
critique of those approaches to colonial institutions and their respective rites that
consider them to be events of resistance to colonial domination. Drawing on historical
records and on my own observations of the fabanca ceremonies, 1 argue that the
relationship with colonial agents was much more complex than that postulated by binary
oppositions between resistance/domination.

Key words: Cape Verdean tabancas, Resistance, Colonialism.



POR UMA ETNOGRAFIA DA RESISTENCIA:
o caso das tabancas de Cabo Verde'

Wilson Trajano Filho
Universidade de Brasilia

Este trabalho pde em questdo os problemas levantados pelo uso generalizado da
nogdo de resisténcia nos estudos coloniais e pés-coloniais em Africa. Tomando as
tabancas cabo-verdianas como foco, discuto os limites do pensamento generalizador
que tem caracterizado as andlises da resisténcia e argumentar que somente através da
densidade propria da descrigdo etnografica podemos desvendar a riqueza e
complexidade das praticas dos sujeitos coloniais e de suas instituigdes. O texto esta
dividido em quatro partes. A primeira apresenta um esbogo geral da organizagao e dos
objetivos da tabanca com base na literatura disponivel e na minha investigacdo de
campo feita entre 2000 e 2001. A seguir, examino a visada essencialmente politica
elaborada pelos atores sociais cabo-verdianos do presente, que a tomam como uma
forma popular de resisténcia a violéncia e a dominagdo colonial. Na terceira parte faco
uma breve revisdo dos estudos sobre os movimentos de resisténcia africanos. A quarta
parte trata as evidéncias por mim coletadas sobre a histéria e o funcionamento atual das
tabancas e as relaciona as analises desenvolvidas nos estudos coloniais.

Organizacao e funcoes da tabanca: um sobrevéo

A tabanca ¢ uma instituicdo peculiar da sociedade crioula de Cabo Verde.
Funciona como uma irmandade ou confraria, cujos objetivos sdo fomentar o auxilio
mutuo entre seus membros nas situacdes de crise como a morte, a doenga ¢ a
mondadura das rogas, bem como na devogdo aos santos do catolicismo popular (Santo
Antonio, Sdo Jodo, Sdo Pedro e a Santa Cruz) e na sociabilidade e divertimento de seus
membros®. Recrutando seus membros com base no local de residéncia, ela tem sido uma
institui¢ao central para a organizagao da vida social nas aldeias camponesas no interior
de Santiago e os bairros populares na cidade da Praia. Ela se torna plenamente visivel
durante o ciclo de cerimdnias que realiza em homenagem ao santo padroeiro, quando
seus membros saem em cortejos coloridos e ruidosos pelas localidades vizinhas em
busca do santo roubado e das prendas que os seus patrocinadores (reis ou rainhas de
agasalho) oferecem ao santo padroeiro’. Tadicionalmente a tabanca tem sido uma
instituicao total que regula os aspectos mais importantes da vida de seus associados e da
comunidade. Estabelece formas prescritas de comportamento nas ocasides importantes
da vida social. Coordena parte substancial do trabalho agricola, em especial, as

' Versdes anteriores deste trabalho foram apresentadas no Laboratério de Anélise Simbolica, organizado
pelo IFCS/UFRJ em 2002 e no Centro de Estudos em Antropologia Social do ISCTE (Lisboa) em 2004.
Nas duas ocasides tive o privilégio de receber comentarios e questionamentos que muito contribuiram
para a versao atual. Grato por isto sou aos participantes desses eventos.

* Para uma descrigio do universo social em que as tabancas operam no interior da ilha de Santiago ver
Trajano Filho (2005).

3 Ver Trajano Filho (2006) para uma descrigio desse ciclo cerimonial.

Série Antropologia. Vol. 408. Brasilia: Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia,
2006, pp. 6-35.



atividades coletivas de limpeza das rogas, baseadas na solidariedade e na reciprocidade
entre os seus membros. Cria formas originais de sociabilidade para os grupos sociais
que ndo tém acesso aos modos em uso pela elite crioula local. Através da fabanca se
aprende a rezar, chorar, festejar, trabalhar e viver em comunidade.

Sua eficécia social ¢ derivada de sua organizacdo e esta se revela plenamente no
ciclo anual de festividades em honra ao santo padroeiro, que ¢ sua atividade mais visivel
para os ndo membros. E através dessas festas que a fabanca se faz ver enquanto uma
unidade institucional que representa a comunidade. A sua estrutura emula a de uma
sociedade, o que faz dela um sistema social em miniatura. Elas tém chefes, agentes da
ordem, contraventores, personagens com prestigio diferenciado, valores e simbolos
proprios.

Quem sdo os membros da tabanca? Parece haver um consenso na literatura
colonial e poés-colonial de que eles sdo os despossuidos da sociedade crioula de
Santiago®. No interior, seriam os camponeses pobres que trabalham como rendeiros dos
grandes proprietarios; na capital, trabalhadores bracais com baixo nivel de instrucao.
Entretanto, minha observagdo de suas atividades indica que esse consenso ndo resiste a
um exame mais detalhado. No presente, camponeses afluentes, proprietarios de hortas
irrigadas em que se plantam cana de acucar, frutas e legumes, gente que passou anos
“embarcada” na Europa e nos Estados Unidos, agora vivendo das pensdes que recebem
mensalmente do exterior, e até mesmo jovens com educacdo secundaria, filhos e netos
desses camponeses, t€ém posicdes de destaque em muitas tabancas do interior. Na
cidade da Praia, pequenos empresarios, funcionarios publicos de médio escaldo,
empregados qualificados do setor de servigos e liderangas politicas também estdo entre
os chefes dessas associacdes. No passado, com elas se envolviam os grandes
proprietarios de terra e até mesmo os padres da igreja catolica. Essa gente relativamente
afluente para os padrdes locais tem se misturado com o povo humilde do interior e da
cidade para por em acdo uma rede ampla de reciprocidade que tem garantido ao longo
dos anos a reproducdo da estrutura de diferencas propria da sociedade crioula de
Santiago. E gracas ao pertencimento as tabancas que os mais necessitados tém
conseguido aplacar suas necessidades bésicas de comida e moradia e seus infortiinios
pontuais, que as familias t€ém conseguido enterrar seus mortos ¢ batizar seus filhos com
dignidade, que os proprietdrios de terra tém arregimentado todo um contingente de
trabalhadores para o trato da terra em retribuicdo as dadivas que oferecem anualmente
para as associagdes, que os politicos tém mantido e expandido a sua clientela, que o
sentimento de identificagdo local ganha forga e que todos tém satisfeito suas
necessidades de sociabilidade.

Atualmente sua existéncia estd restrita as ilhas de Santiago e de Maio embora
ndo haja noticias de instituigdes com esse nome a operar em outras ilhas, no passado.
Durante minha pesquisa de campo em Santiago trabalhei em estreito contato com uma
das trés tabancas existentes na cidade da Praia e com nove do interior: Ribeira Engracia
(Cha de Tanque), Achada Grande (Cha de Tanque), Boca Mato ¢ Lém Cabral (Palha
Carga), Mato Sancho, Achada Leite, Charco, Mato Baixo e Tomba Touro. Pude ainda
obter informagdes sobre a existéncia de tabancas no Tarrafal e em Ribeira da Barca.

* Muitas so as incursdes, todas breves, as tabancas. Ressalto, no entanto, dois estudos de maior folego: o
artigo pioneiro do escritor cabo-verdiano Félix Monteiro (Monteiro 1948) e a monografia do gedgrafo
cabo-verdiano José Maria Semedo e da antropologa italiana Maria R. Turano (Semedo e Turano 1997).
Entre os trabalhos de menor folego, consultar Cabral (1980), Almada (1997), Spinola (1997) e Silva
(1997).



Parece, no entanto, haver um entendimento tacito entre a intelectualidade cabo-verdiana
de que elas passam por uma grave crise que ameaga a sua propria continuidade. Almada
(1997:88), por exemplo, menciona o desaparecimento de 11 associagdes no Conselho da
Praia. Corrobora com esse ponto de vista as informagdes que obtive em campo sobre
outras que deixaram de existir no passado recente em Rombado e Tabuleiro (Mato
Sancho), em Covada (Palha Carga), na zona de Orgdos ¢ em Pau Seco. Resta saber se
esses desaparecimentos sdo indices de uma crise generalizada ou parte do ciclo vital
dessas associagdes (ver mais adiante).

Tabancas e a obsessdo com a resisténcia

As tabancas tém sido compreendidas pelos estudiosos cabo-verdianos como um
caso exemplar de resisténcia africana a violéncia da dominagdo colonial, se
transformando numa espécie de icone da nacionalidade cabo-verdiana. Escrevendo
poucos anos apds a independéncia do pais, Cabral (1980) argumenta que a fabanca
exprimia primordialmente o senso politico de uma populagdo oprimida pelo poder
colonial. Segundo ele, a estrutura de papéis e posigdes em seu interior fazia dela uma
expressao caricatural de uma sociedade cujos sujeitos viviam privados da liberdade,
uma forma de revolugdo social no plano do imaginéario e um modo de cobrir o vazio de
organizagdo numa sociedade real cuja unica fonte de ordenamento era o poder
arbitrario. Representando claramente um aporte africano para a cultura cabo-verdiana,
pois fundada na religiosidade e nas estruturas sociais proprias de varias sociedades do
continente, Cabral vé nas tabancas a prova concreta de que o africano pode demonstrar
uma grande capacidade de imaginagdo politica, ndo tendo qualquer predisposi¢do para
ser governado por disposicdes arbitrarias, como as dos governos coloniais do passado
recente ¢ as dos regimes atuais (1980:124-130). Nesse texto, o autor insiste repetidas
vezes que elas sofreram com as interdicdes e sangdes das autoridades coloniais. Por
serem consideradas uma forma associativa incompativel com a civilizagdo, uma
manifestagdo gentilica e primitiva, elas foram proibidas ou, quando muito, toleradas a
distancia e, mesmo assim, um tanto tardiamente, quando a opinido publica mundial ja se
mobilizava para condenar a forma com que o regime colonial portugués submetia as
populacdes de suas colonias africanas (:130).

A dimensdo politica da tabanca também ¢ ressaltada por outros autores.
Adotando a mesma linha geral de interpretagdo, Semedo e Turano argumentam que ela
representou a forma encontrada pelas classes populares para deixar suas marcas numa
historia que insiste em apaga-las e uma estratégia para minorar os riscos da perda da
identidade (1997:106). Porém, a perspectiva da resisténcia ndo se mostra na obra desses
autores pela recorrente denuncia da dominagdo bruta nem pelas cores fortes do drama
que o regime colonial representou para os cabo-verdianos, mas, antes, pelo esforco em
documentar as interdicdes que as autoridades coloniais impuseram sobre o seu
funcionamento. A resisténcia emerge entdo de sua capacidade de sobreviver ao esfor¢o
de coibi-la.

Almada (1997) ¢ outro estudioso cabo-verdiano que adota o paradigma da
resisténcia colonial para entender essa institui¢do crioula. Segundo ele, as atividades das
tabancas eram marcadas por conflitos de trés ordens: a coercdo explicita e direta por
parte do poder politico; a repressdo da igreja, cujos padres recusavam administrar aos
fiéis que delas participassem os sacramentos da igreja como o batismo, o matriménio e
a extrema-ung¢ao; por fim, a pressao social difusa que emergia do olhar da elite colonial,
que inferiorizava os seus participantes como seres sociais carentes de civilidade



(1997:85). No trabalho de Spinola (1997), a dimensao da resisténcia se manifesta em
duas vias. Por um lado, no fato da tabanca ironizar e criticar o poder estabelecido em
seu ciclo cerimonial, quando seus membros imitam caricaturalmente os poderosos da
sociedade. Por outro, por preencher, nas comunidades do interior da ilha de Santiago,
um vazio de poder em razio da presenga ausente do estado colonial’.

Todos esses elementos interpretativos apontam para a mesma direcdo e sdo
orientados pela mesma obsessdo. Levadas ao extremo, eles sugerem que a vida da
tabanca se resumia a resisténcia, que seus membros ndo faziam outra coisa sendo se
rebelar contra os desmandos violentos e gratuitos das autoridades politicas e religiosas,
dos proprietarios de terra e dos poderosos de toda a espécie. E como o abrago dos donos
do poder era largo, alcangando as partes mais reconditas do corpo social, qualquer
possibilidade de escape se dava pela via da recusa direta, da indisciplina pura, da
resisténcia total.

O corolario mais Obvio deste tipo de percepgdo seria o enfraquecimento da
tabanca com a derrota do regime colonial. Apos a independéncia, sem ter a que ¢ a
quem se contrapor, acabando a necessidade imperiosa de resistir, ela perderia sua razao
de ser. Isto se confirma nas interpretacdes correntes dos mesmos autores sobre o estado
atual dessas associacdes. H4 um consenso difuso entre eles que a fabanca se encontra
atualmente ameagada como uma institui¢do crioula pela urbanizagdo acelerada, pela
escolarizagdo da populacdo, pela crise agricola que impele o camponés para a
emigracao, pela introducdo de valores universais e, apesar de ndo ser explicitamente
dito, pela independéncia politica, que ¢ correlata dessas transformagdes. O consenso
pessimista com o presente continua com a sugestdo de que a folclorizacdo € o destino
quase inevitavel para as tabancas da atualidade e que sua natureza de espetaculo, mais
visivel para todos, estd se sobrepondo a seus aspectos funcionais e organizacionais
(Almada 1997:88; Silva 1997:91; Semedo e Turano 1997:112).

Vale notar que essa perspectiva nao ¢ exclusiva dos intelectuais de gabinete, que
de maneira geral sdo muito afeitos ao pessimismo e a miséria. Ela transborda a
intelectualidade orgénica e também ¢ assumida e veiculada pelos meios de comunicagao
e seus profissionais. Num artigo chamado 4 festa do povo, publicado no ntimero de 27
de abril de 1996 de o Novo Jornal, o jornalista Miky Cabral escreve em seu lead que a
tabanca ¢ uma das maiores manifestagdes culturais de Cabo Verde, que ela € “o clamor,
o brilho, o frescor do ambiente”, mas que os avangos tecnolégicos e a importacdo de
formas de divertimento como as casas noturnas estdo contribuindo para a diminui¢do
acentuada de sua importancia. No niimero 26, de 26 de maio de 1993, do mesmo jornal
outro jornalista, Fernando Monteiro, retrata um encontro das fabancas patrocinado pela
Céamara Municipal da Praia. Pitoresca ¢ sua descri¢ao de vida e decadéncia associadas a
elas. Era domingo e o centro da cidade (o Plato) estava deserto, “numa tristeza de sapar
a alma”. De repente, a quebrar esta paisagem morna, parada e melancolica ressoa a
sonoridade dos buzios e o repicar dos tambores, os instrumentos tipicos dessas
associagdes. E a vida subindo o Platé. Mas numa mudanga abrupta de tom, ele conta:
“pouco mais de uma vintena de pessoas, 0 sempre omnipresente Simao e o irreverente
Capela, um punhado de mulheres vestidas a preceito a contraporem-se ao ritmo
frenético e endiabrado dos tocadores, a nos dizer que aquilo ¢ apenas um espelho fosco
do que foi a fabanca e perspectiva a sua morte a mingua” (Monteiro 1993:4). Esta

> A auséncia do estado colonial nas comunidades rurais de Santiago também é ressaltada por Silva
(1997:91), que acrescenta que os camponeses também olhavam com desconfianga para as instituigdes
oficiais e que tinham pouco interesse em fazer uso das institui¢des estatais para resolver seus problemas.
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percepcao engatilha a memoria dos tempos em que uma massa de gente participava das
brincadeiras das tabancas por horas, esquecidos do cansago dos corpos, inebriados por
sua musica unica e levados pela agitacdo voluptuosa da danga. A pobreza aparente do
desfile das trés tabancas da Praia traz de volta a atitude pessimista e resignada,
resignagdo que, no entanto, ¢ logo matizada pela grata surpresa de assistir ¢ ouvir a
sonoridade diferente, mais branda e sedutora de uma associagdo do interior, surpresa
que, se ndo o transporta de volta ao passado em que elas eram vivacidade pura, ao
menos deixa entrever um presente em que ainda se pode encontrar o diferente no igual.
Entretanto, o tom geral ¢ o da perda — do vigor, da autenticidade, da inquietacdo ¢ da
ingenuidade.

A idéia de resisténcia cultural no passado e de declinio no presente se difunde
para além dos meios de comunica¢do e seus profissionais e colore a perspectiva de
alguns membros das associagdes. No inicio da pesquisa, ainda tentando achar uma
defini¢do operacional para o fendmeno, uma rainha da tabanca da Viarzea, uma das
associagdes da cidade da Praia, em resposta a minha pergunta “o que ¢ a tabanca?”,
disse sem pestanejar: “¢ uma forma de resisténcia cultural contra os fugas, uma coisa
que ndo tem historia, pois existe desde sempre, desde que existe Cabo Verde™.
Histoérias do tempo colonial sobre como os padres se recusavam a fazer as exéquias dos
membros das tabancas que faleciam e a batizar os seus filhos me foram relatadas
inimeras vezes. Lembrancas de como alguns morgados maltratavam a gente da
tabanca, proibindo os festejos em suas propriedades também fazem parte da memoria
dos mais velhos. Comum também foi ouvir relatos tristonhos e frustrados dos chefes de
tabanca sobre as dificuldades que encontram atualmente para recrutar os jovens para os
festejos. Tudo isso expde as dificuldades enfrentadas por essa associagdo crioula para
continuar existindo. Porém, nenhuma dessas estorietas retrata a situa¢do atual em cores
tdo vivas como o depoimento de Nha Chepa, rainha da tabanca da ilha de Maio, a Uinica
existente fora de Santiago, dado ao Novo Jornal em 1994. A extensdo da citacdo quer
simplesmente evocar a intensidade do sentimento de fraqueza das tabancas do presente.

[agora a tabanca] esta fraca e ndo temos apoio... E de nés para nés ndo estamos com
forgas para suportar uma festa dessas. Nos anos em que estou com melhoras de saude
pego com forgas e seguimos para frente...

Com o ano de fraqueza e falta de chuva e trabalho na terra, as vezes sentimo-nos
desmoralizados e sem forcas para continuar.

Perguntada quantos dias duram as festividades da tabanca de Maio, ela responde:

Isso depende das forgas que temos. Pela festa de Sdo Jodo cochimos (pilamos) o milho
a 20 e seguimos até 24 a tardinha. Anos houve em que atingiamos o més de julho com
volta a ilha e paragem em Ribeira D. Jodo, Barreiro, Pilao Cao...

Para uma festa bonita e de acordo com todos a gente gosta de ter milho, feijdo, capado,
mandioca, batata e muita verdura. Mas como encontrar isso com o abaixamento da agua
nos pocos ¢ precos elevados dos produtos? Para além do mais, nem trabalho ha para o
filho-de-pobre. Dai que as coisas estdo virando cada dia mais duras e dificeis para todos
nos.

O reporter entdo conclui que a fabanca de Maio esta a acabar. E ela concorda:
E como dizes! A tabanca do Maio estd a morrer & mingua. Isso déi-me no fundo do
coracdo e dd-me muita tristeza essa constatacdo. Ca por mim vou ainda fazer alguma

6 Vale notar que a referida rainha era uma lideranga politica na localidade, com assento no parlamento.
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coisa ao lado de alguns corajosos que como eu gostam de batuque, tabanca e de “sabi”
(divertimento)...

A tabanca do Maio esta na maré fraca da vida (...)

Os jovens estdo a caminhar para tras. O meu desejo é que participassem na nossa
brincadeira; assim terfamos mais regalias’.

A resisténcia nos estudos coloniais

As interpretagdes apresentadas acima tematizam dois tipos de confrontagdo com
a experiéncia colonial. A primeira, e mais Obvia, focaliza a experiéncia de
insubordinagdo total posta em agdo pelas fabancas no passado. Decorrente desta, a
segunda se refere ao modo pelo o qual os sujeitos do presente dirigem seu olhar para o
passado colonial e ao panorama encontrado por esse olhar. Dentre os sujeitos do
presente sdo os intelectuais, isto € historiadores, socidlogos ¢ jornalistas os que
apresentam um olhar mais extensivo e um cendrio mais detalhado da experiéncia
colonial. Por isso, parece-me interessante examinar como outros intelectuais, em outros
tempos e locais, no caso os historiadores, antropdlogos criticos literarios, tém
compreendido o colonialismo em Africa.

Até muito recentemente, os estudos coloniais em Africa tém sido prisioneiros de
uma visao dicotomica da experiéncia colonial. No passado, as grandes narrativas
imperiais reduziam o complexo encontro histérico entre europeus e africanos a um
esfor¢o de cumprir teleologias ambivalentes, voltadas para identificar e dissolver
identidades, para distinguir € a0 mesmo tempo apagar as distin¢des. Para bem realizar
esta gigantesca tarefa os regimes coloniais puseram em movimento um monumental
esfor¢o classificatdrio (Stoler e Cooper 1997:11-18). Por um lado, buscava-se conhecer
a vida indigena através de censos, inquéritos etnograficos, surveys, mapeamento do
espaco e assinaturas de tratados de concessdo territorial entre chefes locais e
governantes coloniais e entre os proprios impérios. Por outro, procurava-se regular o
espaco urbano em que os agentes coloniais estavam instalados bem como criar e manter
uma ordem totalizadora por meio do estabelecimento e imposicdo de rotinas
administrativas, padrdes de conduta considerados adequados, posturas e codigos
(Martin 1995). Em Cabo Verde isto se manifestava na obsessdo de entrar nos mais
reconditos cantos da vida social. Estabelecendo regras para a organizacdo do espago
urbano e para a conduta em seu interior, as autoridades coloniais decretavam a
obrigatoriedade de se numerar as testadas das casas da Praia, chegando ao requinte de
determinar a cor e o tamanho da moldura em que se faria a numeragao; regulavam os
diferentes tipos de papel a serem usados para embrulhar os produtos alimenticios, os
detalhes da conduta no interior das salas de espetaculos, obviamente, proibindo que o
publico se manifestasse com vaias, gritos e aplausos do decorrer da exibig¢do das fitas
cinematograficas (Trajano Filho 2004)°.

As independéncias africanas dos anos 60 tiveram como conseqiiéncia o
desmonte dessas narrativas imperiais € a renovagdo dos estudos coloniais. Em sua
procura por construir uma historia verdadeiramente africana, em oposi¢ao as narrativas
imperiais que reduziam o encontro historico de europeus com africanos a um esforco de
cumprir teleologias voltadas para estabelecer e dissolver identidades, a historiografia

7 Novo Jornal n° 189/29, 10/09/94, pg. 8
¥ A guisa de comparagio, ver o trabalho de Goerg (1998) sobre a construgio da municipalidade em
Conacri, na antiga Guiné francesa, e em Freetown, na Serra Leoa.
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nacionalista deu um novo estatuto as dinamicas das sociedades africanas, concedendo a
elas uma histdria e a seus membros o atributo basico da humanidade que ¢ a capacidade
para agir, tomar decisdes e escolher. A expressdo chave de todo este esforgo ¢
“resisténcia a conquista e a domina¢do”. As dinamicas africanas, vistas sempre como
respostas locais a exploragdo econdémica e dominagdo politica, permitiram a essa
geracdo de historiadores estabelecer um lago de continuidade entre o passado profundo
de sociedades organicamente integradas e o presente em que eles escreviam, marcado
pelo desafio nacionalista de erigir estruturas estatais independentes e uma idéia de
nacdo. A resisténcia foi entdo o elemento que garantiu a possibilidade de uma narrativa
continua da histéria africana, ligando o passado anterior ao colonialismo ao tempo do
nacionalismo moderno e postulando que um modelo de integracdo social para os estados
independentes poderia ser encontrado, segundo o mote de Amilcar Cabral (1973), num
“retorno as fontes”, i.e. nas estruturas horizontais das sociedades pré-coloniais (cf.
Cooper 1994:1520-1522)°.

Ao conceber a histéria da Africa basicamente como a histéria dos movimentos
de resisténcia, a historiografia nacionalista mostra que a resisténcia assumiu feigdes
variadas: da caricatura mordaz dos agentes de poder europeu nas dancas e rituais
(Ranger 1968 e Olivier de Sardan 1993) e dos movimentos de revitalizagdo religiosa
(Fabian 1971, Fernandez 1982), a resisténcia armada sob a forma de rebelides e lutas de
libertacdo nacional (Chabal 1983). Porém, apesar de tal variedade, a nogdo de
resisténcia funciona como uma lente que se antepde ao mundo, colorindo a tudo com os
seus matizes fortes. O que carece ainda ser estabelecido ¢ determinar claramente quem
sdo os usuarios dessa lente: os historiadores e cientistas sociais ou os sujeitos coloniais
que eles descrevem?

Os méritos dessa historiografia foram muitos. Primeiro, seus autores mostraram
que a Africa tem uma histéria que é anterior a presenga colonial européia e que as
sociedades locais eram estruturadas e organizadas politicamente. Segundo, apontaram a
distor¢ao da imagem preferida das narrativas imperiais sobre as colonias: um espago
vazio, um vacuo institucional, uma pedra mole que poderia ser facilmente esculpida
pelo colonizador e cuja forma acabada seria uma versao escurecida e em escala pequena
da Europa. A conquista foi violenta porque ao ocupar territdrios secularmente
habitados, ao interferir na vida cotidiana das pessoas que ali viviam com o aporte de
novos valores e praticas, ao explorar o trabalho indigena, ao extrair dessa exploragao
uma riqueza que ndo era localmente redistribuida, ao exercitar a governanga sem levar
em conta as nog¢des locais de poder e autoridade, os europeus foram permanentemente
desafiados, seja pela oposicao frontal e violenta seja pelas armas tipicas dos fracos
como a sabotagem, dissimula¢do, deser¢do, calinia, pequenos furtos e rumores (Scott
1987, 1992). Por fim, indicaram continuidades historicas entre o passado pré-colonial e
o tempo pos-colonial, contextualizando historica e estruturalmente certas facetas da
realidade contemporanea africana como a continuidade da subordinacdo econdmica, das
extremas desigualdades sociais e das praticas patrimonialistas e clientelistas naquilo que
Bayart (1993) chamou de “politica da panga”.

? O estudo de Ranger (1968), que mostra a ligagdo entre os movimentos de resisténcia priméria no inicio
do periodo colonial e o moderno nacionalismo de massa na Africa Oriental e Central, ¢ o exemplo
classico deste tipo de esforgo. Exemplo bem conhecido de movimento de resisténcia primario que assume
a forma de recusa frontal & conquista é o caso de Samori na Africa Ocidental francesa (Person 1968-
1975).
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Porém ha alguns elementos de continuidade entre essa historiografia e as
narrativas imperiais. Destaco aquele que me parece ser o que mais obscurece o
entendimento do que foi a vida social no periodo colonial e da realidade contemporanea
no continente. Apesar de se contrapor ao maniqueismo das narrativas imperiais, a
historiografia africana dos anos 60 ¢ 70 nido conseguiu romper plenamente com as
amarras que estdo na raiz da ideologia colonial. Permanece em seus esfor¢os a mesma
visdo dicotdmica da episteme colonial, que na versdo africana assume novas formas. Em
vez da oposi¢do totalizadora “colonizador civilizado versus colonizado primitivo” das
narrativas imperiais, surgem entdo oposi¢des polares tais como “moderno versus
tradicional” e “dominacdo versus resisténcia”. Conforme nota Cooper (1994:1518), essa
historia da Africa também ¢é prisioneira de uma teleologia que parece impedir a
consideracdo da possibilidade dos africanos subordinados alterarem as linhas de
subordinacdo no interior do regime colonial. Em ultima instancia, a teleologia nela
embutida sinaliza um entendimento do colonialismo como um processo historico
sufocante onde as coisas sao bipolares e bicolores, onde toda mediagao é impossivel e a
vida se resume a uma violenta questao de tudo ou nada.

Se minha interpretacdo € correta, a agéncia africana revelada pela historiografia
nacionalista dos anos 60 e 70 ¢ uma agéncia Unica, a da resisténcia a dominagdo. A
unica forma de lidar com o poder colonial € resistir, mas este ¢ um ato exterior, por
localizar quem resiste sempre fora do dominio ao qual se opde. E operando de modo
analogo ao sistema de dominagdo colonial, a resisténcia, tal como apresentada nessa
historiografia, se mostrou uma opg¢ao extremada que também a tudo quer regular. Deste
modo, esses estudos acabam por achatar a complexidade da vida nas colonias e por
retirar de quem resiste a sua propria agéncia, porque dele retira sua histéria e suas
formas de sociabilidade. Tudo que parece restar € a resisténcia em puro ato, sem sujeito
e sem historia.

Um retomar de animo assaltou os estudos coloniais a partir dos anos 90. Este
movimento trouxe novas temadticas para a andlise do colonialismo, até entdo
consolidado em sua versdo reduzida como um processo de dominagdo politica e de
exploragdo econdmica'’. Dentre os novos temas privilegiados por essa renovagio dos
estudos coloniais estdo o dominio da linguagem, as cerimonias de sociabilidade que
incorporam criativamente os elementos do repertorio da legislagdo colonial elaborados
para controla-las, o sistema de comunica¢do ndo oficial, formado por uma miriade de
rumores, boatos e intrigas de toda ordem a realizar a cronica da vida social e a critica
politica, as cangdes e outros géneros da cultura popular que comentam, para o bem ou
para ou mal, as facanhas dos poderosos''. Resulta de todas essas novas abordagens
tematicas a conclusdo de que a politica nas colonias sempre foi maior do que a politica
anti-colonial e o nacionalismo. O colonialismo passou entdo a ser entendido numa
acep¢do mais ampla como um evento que alcanga os dominios mais insdélitos da vida
diaria e que pertence ao dominio da percepg¢ao e da experiéncia (Comaroff e Comaroff
1991:5). Como resume Conklin (1997:248), ¢ “tanto um estado de espirito quanto uma
série de praticas coercitivas e um sistema de extragdo de recursos”.

' Quando se toma os quatro volumes da colegdo Colonialism in Africa 1870-1960 (Gann and Duignan
1969, 1970, 1975; Turner 1971) nota-se que a maioria dos trabalhos ali apresentados lidam com os
aspectos politico-administrativos e economicos da vida colonial.

"'Vail e White (1983) realizam um esfor¢o pioneiro para se desvencilhar da prisdo analitica colocada pela
nogdo de resisténcia, focando as cangdes populares em Mogambique.
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Um mote comumente repetido nesses estudos ¢ que os regimes coloniais nao
foram monoliticos e onipresentes (Mbembe 1991:95, Cooper 1994, 2005, Stoler e
Cooper 1997:6, Comaroff 1997). Os colonizadores nunca trouxeram para as colonias
uma agenda Unica para a apropriacdo e uso do poder e nunca compartilharam um
mesmo ideal sobre como tratar os indigenas. Na realidade, os agentes coloniais nao
formavam um corpo homogéneo. Havia distin¢cdes de classe, de género e de inser¢do
econdmica, ¢ essas diferencas balizavam a competi¢do e os conflitos entre eles. Trata-se
de tensdes que se originavam na propria estruturacao da diferencas nas metropoles, ja
que os projetos coloniais reverberavam a politica de classes existentes na propria
Europa (Stoler e Cooper 1997:9). A utilidade econdmica das coldnias, seu valor
geopolitico, o prestigio que possessdes coloniais conferiam as poténcias colonizadoras e
a capacidade delas transformarem a auto-imagem dos impérios coloniais (penso aqui
notadamente no caso de impérios frageis como o portugués) sempre foram objetos de
acalorados debates, na imprensa, nas sociedades de geografia, nos meios intelectuais e
nos parlamentos europeus.

O mesmo acontece com relagdo aos sujeitos coloniais. Também eles nao
constituiam uma classe homogénea e as redes de relagdes que os conectavam eram tao
ou mais complexas do que a dos europeus. Havia os camponeses mais ou menos
engajados com os setores exportadores da economia colonial, os africanos que
migravam de suas aldeias de origem para os aglomerados multi-étnicos que nasciam da
intervengdo colonial, os jovens impedidos de alcangar a maturidade social plena por
causa do excesso de poder patrimonial dos chefes “tradicionais” impostos ou apoiados
pelo governo colonial; havia chefes e comuns, homens e mulheres; havia por fim toda
uma area sombria habitada por mesti¢os culturais e raciais. E todos eles com agendas e
estratégias diferenciadas, cada um se apropriando das tecnologias e saberes trazidos
pelos europeus segundo seus idiomas culturais diferenciados e segundo seus interesses
particulares, sem que os agentes coloniais compreendessem o que estava de fato
acontecendo. Localizados em posi¢des variadas na estrutura de suas comunidades de
origem e com inser¢des e articulagdes diferenciadas no sistema colonial, os sujeitos
coloniais operavam em universos sociais concorrentes € desenvolviam uma capacidade
de oferecer uma pluralidade de respostas as demandas da situacdo colonial sem estarem
aprisionados a alternativa binaria de colaborar ou resistir (Mbembe 1991:95).

A propria estrutura de dominagdo se mostrava fragil. Como a diferenga entre
africanos e europeus ndo era radical e permanente (Stoler e Cooper 1997:7), toda
diferenca dificilmente instaurada tinha de ser mantida a duras penas ao sabor das
circunstancias. Por isto observa-se uma grande inconstancia nas formas dos regimes
coloniais formularem suas politicas da diferenca. Entramos aqui no coragdo da
contradi¢do do colonialismo, que pode ser apreendida no esforco por satisfazer a uma
dupla necessidade: a de civilizar o outro, apagando assim as diferencas, ¢ a de manté-las
para assegurar a dominag¢do e o desenvolvimento das colonias, mas somente até um
determinado limite, de modo que os territérios coloniais ndo alcangassem autonomia
suficiente para dispensar os donos do poder. Nao ¢ por outra razdo que o estado colonial
tinha o vai-e-vem como seu modelo ideal de operagdo (cf. Stoler e Cooper 1997:26 e
mais adiante sobre a politica de proibicdo das tabancas). Por trds do modelo orientado
pela logica do vai-e-vem, do constante reexame em que se cede hoje para impor
amanha, do aspecto aparentemente gratuito de uma legislacao de eficacia duvidosa, que
a tudo pretendia alcancar (da macroeconomia as posturas urbanas mais microscopicas,
da tributacdo pesada a higiene com o corpo), da violéncia colonial que intervinha na
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intimidade da vida social, do discurso normatizador que se pretendia hermético € imune
a contradicdes, o estado colonial sempre se mostrou incapaz de operar s6 pela coercdo
(Cooper 1994:1529). Para manter a vida social em funcionamento, carecia costurar
aliancas, ceder algum espaco de atuacdo para as elites locais (indigenas e crioulas),
fazer vista grossa para certos tipos de insubordinacdo e indisciplina, deixar aberto os
canais de comunicacdo ndo-oficiais como o sistema de rumores e boatos e incorporar
parcialmente valores, normas e praticas dos grupos subordinados. Havia assim vastas
areas da vida coletiva em que o estado ndo operava e que funcionavam a revelia do
poder colonial. Igualmente, aos subordinados ndo interessava participar em todas as
dimensdes da vida colonial, mas somente daquelas que lhes ofereciam vantagens
simbolicas e materiais. Tudo isso faz do colonialismo um regime no qual a participagdo
era contextual e movel, a hegemonia precéria, a submissdo diferenciada e os conflitos
localizados (Mbembe 1991:95-96).

O corolario dessas analises ja se anuncia. Os novos estudos coloniais dos anos
90 mostram que apesar de toda a violéncia e da assimetria objetiva de poder no encontro
colonial, a agéncia dos dominados desempenhou um importante papel no desenho e na
reproducdo da vida social e politica (Mbembe 1991:91-92, Cooper 1994:1529, Stoler e
Cooper 1997). Isto pode ser observado até mesmo no plano econdmico, em que uma
parte substancial do sucesso de algumas economias coloniais em certos momentos da
historia se deveu a agéncia dos camponeses e empreendedores africanos'”. A propria
estrutura simbolica do poder colonial foi construida com elementos oriundos de uma
agéncia africana, que realizava uma incorporagdo transformadora de parte da simbolica
ocidental para devolvé-la transfigurada na construgdo do edificio da cultura colonial.
Nao sendo, portanto, os regimes coloniais produto da pura vontade dos impérios, a
oposig¢ao polar entre colonizados e colonizadores perde muito de seu poder de estruturar
o conhecimento sobre o que de fato aconteceu nas colonias.

Os esforcos da nova historia colonial ja se consolidaram em pelo menos dois
pontos intimamente ligados: a critica a idéia de resisténcia e a necessidade de ir além da
dicotomia resisténcia versus dominagdo. Palavra magica que a tudo explicava na
historiografia africana dos anos 60 e 70, resisténcia se tornou um conceito portador de
uma ambigiiidade insustentavel, que achata o olhar analitico e dele retira a capacidade
de enxergar as texturas e os matizes mais sutis. Certamente, os governos coloniais
enfrentaram atos individuais de desobediéncia, dissimulacdes e sabotagens de todos os
tipos, insubmissdes veladas por parte dos mais variados grupos de habitantes das
coldnias, oposicdo no campo argumentativo da politica e no campo narrativo dos
rumores e, de maneira quase generalizada no caso portugués, tiveram que lidar com a
luta armada contra os nacionalistas. Porém, a simples idéia de resisténcia indigena nao
permite uma compreensdo aprofundada da dindmica do encontro colonial. A idéia de
resisténcia se torna especialmente problematica quando ganha um R maiusculo (Cooper
1994:1532), quando se expande a tal ponto que a tudo quer abarcar. E isto ¢ o que
parece acontecer com as interpretagdes examinadas anteriormente sobre as tabancas
cabo-verdianas. Com um excesso de poder explicativo, o conceito limita a compreensao
da historia porque sugere que os sujeitos coloniais ndo faziam outra coisa sendo resistir.
Totalizante, ele se torna impenetravel ao olhar analitico por ter a pretensdo de portar um
sentido transparente. Naturalizado, por assim dizer,ele tem sido usado indistintamente
para se referir aos atos triviais de indisciplina e dissimulac¢do cotidianas, ao embate

12 Para o caso das plantacdes de amendoim na Guiné do século XIX, ver Bauman (1997) e Pélissier
1989).
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politico institucionalizado, a movimentos de revitalizacao religiosa e de acusagdes de
feiticaria que pipocavam aqui e ali entre a massa camponesa € aos movimentos armados
de libertagdo nacional>. E por querer dizer tudo acaba por nada significar.

As fontes desta obesidade semantica que assola o conceito de resisténcia sdo de
trés ordens: etnografica, teérica e ideoldogica. Em um influente trabalho sobre o tema,
Sherry Ortner (1995) nota que a grande limitacdo dos estudos de resisténcia se encontra
na auséncia de uma perspectiva verdadeiramente etnografica. Ela nota que quando o
conceito ¢ utilizado de modo extenso, fica dificil saber o que ¢ e o0 que ndo ¢ resisténcia
sem que se tenha uma descri¢do etnografica densa dos fendmenos sob analise. Sem isto,
perde-se de vista a riqueza da vida dos subordinados, ndo se toma na devida
consideracdo que eles também t€m sua propria politica e, operando como uma lixivia na
politica colonial, reduz-se as dinadmicas locais a um mundo sem cor, em que todos
aqueles que da resisténcia ndo participam se transformam em colaboradores (1995:177).
Um segundo nivel da magreza etnografica nos estudos de resisténcia tem a ver com o
que Ortner chama de a “dissolucdo dos sujeitos” (1995:183-186) e diz respeito a
subjetividade, consciéncia e intencionalidade dos individuos perante o sistema de
dominagdo. Quem € o sujeito que resiste € com quais ferramentas intelectuais ele o faz?
A palavra de ordem por ela proposta ¢ recuperar a intencionalidade e a subjetividade do
sujeito que resiste e se insubordina. A indisciplina ndo ¢ uma pratica dedutivel das
propriedades estruturais do regime colonial e seu entendimento passa pela analise das
praticas de negociacdo, com tudo que elas tém de furtivo, e pela referéncia aos sistemas
indigenas de significacdo com os quais os sujeitos coloniais percebem o mundo em que
vivem e constroem seus sentimentos de pertencimento. Como bem percebeu Mbembe
(1991:97), nas coldnias toda luta econdmica ¢ também uma luta sobre o sentido.

A critica a resisténcia deve ser também uma critica ao déficit tedrico nos debates
sobre a dominag¢do colonial e tem desdobramentos no modo pelo qual entendemos os
regimes pos-coloniais em Africa. O recurso as dicotomias colonizado versus
colonizador, resisténcia versus dominagdo, tradicional versus moderno ¢ problematico
ndo apenas porque induz a uma leitura romantica e historicamente indefensavel de que
os africanos resistiam em nome da preservacdo de um passado de auto-suficiéncia e
auto-governo onde nio havia fome, violéncia e desigualdades'*. O grande problema esta
na transplantagdo direta dessas oposi¢des polares para o momento pds-colonial. O seu
uso cumpriu um papel politico nos anos que imediatamente antecederam e sucederam as
independéncias africanas, quando era preciso construir o passado africano e colocé-lo a
servigo da luta anti-colonial. Mais tarde, porém, o uso dessas dicotomias se subordinou
a necessidade de legitimagdo dos novos estados independentes. E na
contemporaneidade, os estados africanos passaram a se apropriar do recurso a

"> Esse problema nio ¢ exclusivo da historiografia nacionalista africana. Ele se manifesta também em
trabalhos de autores ndo vinculados ao universo africano, como, por exemplo, Scott (1987), em seu
estudo sobre as armas dos fracos.

'* Na Guiné-Bissau, foi em torno do mote “retorno as fontes” que Amilcar Cabral e o PAIGC construiram
a narrativa-projeto para a nagdo. Através desse retorno, pensava-se construir o futuro a imagem de um
passado profundo ou retomar a dindmica das estruturas sociais horizontais bloqueada por séculos de
dominacdo colonial. Diferentemente dos projetos nacionais (necessariamente ideoldgicos), o estudo de
Diouf (1990) sobre a rebelido do rei wolof Lat Dior, um dos mitos da resisténcia contras os franceses no
Senegal, é exemplo de um esforco bem sucedido para escapar da romanticizagdo da resisténcia,
mostrando que o rei estava defendendo os privilégios da classe governante wolof e as condi¢des que
possibilitavam a sua soberania bem como a exploragdo de seus sujeitos.
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resisténcia e a sua simbolica, para, no dizer de Mbembe (1991:92-93), se engajar na
producdo do tempo para o controle da hegemonia: pela manipulacdo do esquecimento e
reinvengdo dos fatos historicos. Com isso o estado pos-colonial em Africa tornou-se o
grande fabricador de fabulas da resisténcia, inventor de revolugdes onde o que havia de
fato eram meras indisciplinas, insubmissdes localizadas, dissimulagdes e disputas entre
chefes-de-guerra encastelados nas forgas armadas’.

O discurso dos sujeitos

Dirijo agora meu olhar para os modos como as tabancas foram percebidas por
atores sociais do passado e do presente e reflito ainda sobre minhas observagdes de seus
festejos em honra aos santos padroeiros. Variados sdo os sujeitos do discurso.
Misturam-se aqui as percep¢des das altas autoridades coloniais portuguesas,
representantes da Igreja, membros da elite crioula, jornalistas, literatos, chefes de
tabanca do passado e do presente e autoridades locais. Variadas também sdo as formas
de veiculagdo dos discursos. Lido com textos legais, petigdes, relatorios de autoridades
de varios escaldes, textos jornalisticos, pareceres de agentes do governo e com as
narrativas orais dos membros das associagoes.

Tomemos de inicio o discurso da rainha da Tabanca da Vérzea, que afirmava ser
a associacdo “uma forma de resisténcia cultural contra os fugas”, “uma forma que nao
tem historia, pois existe desde sempre, desde que existe Cabo Verde.” Este ¢ um bom
exemplo de como o entendimento que os cabo-verdianos t€m de si e de suas instituicdes
populares incorporou a ideologia da resisténcia. As duas predicagdes desse discurso
expdem uma contradicdo que merece um dedo de pensamento, ja que a tabanca
representa simultaneamente a histéria da resisténcia contra os portugueses e ¢ algo
perene, que nao tem historia. Vale notar que sua percep¢do da tabanca como puro ato
de resisténcia ndo tem a histéria da instituicdo como alvo. Pelo contrario, retira da
instituicao a sua historia duplamente. Primeiro, porque a oposicao distintiva entre Cabo
Verde e Portugal ¢ exterior a sociedade colonial, cujas identidades sociais eram
elaboradas por meio de uma oposi¢ao hierarquica e englobadora. Ela é produto dos
ultimos anos do regime colonial e s6 se consolidou como ideologia apods a
independéncia. Trata-se quando muito de uma histéria presentista, que enxerga o
passado com os olhos do tempo de agora. Segundo, porque, conforme a rainha diz
explicitamente, a tabanca ¢é eterna, ndo tem historia. Resta-me entdo indagar pela
extensdo dessa eternidade. E a resposta ¢ singela, mas plenamente esperada: ¢ a
eternidade da nagdo — “desde que existe Cabo Verde”. Aqui se chega ao alvo ultimo de
sua fala, que diz respeito a perenidade ahistdrica da nacdo. Vista de um ponto presente
qualquer, para seus membros a nagao existe desde sempre e para sempre.

De certa maneira, o entendimento da rainha ndo difere no essencial das
interpretagdes dos intelectuais examinadas anteriormente, que também olham para a
tabanca com a lente da resisténcia e de uma histéria presentista. Localizar
temporalmente esse entendimento nos ajuda a expor mais uma camada de significagdo.
A excecdo da analise de Cabral (1980), todas as outras foram publicadas em 1997.
Minha conversa com a rainha se deu em 2000. Este é o tempo do governo do MPD, que
derrotou o PAICV (o partido que liderou a luta nacionalista e que se manteve no poder

> Na Guiné, o mero golpe de estado que depds o primeiro presidente do pais em 1980 passou a ser
chamado de revolucdo renovadora e compreendido segundo a armadura simbolica originada no tempo da
luta anti-colonial. Até em Cabo Verde a vitdria nas urnas do MPD contra o partido que encabegou a luta
(no armada) pela independéncia passou a ser percebida com os atributos de revolugdo.
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por 16 anos) nas elei¢des de 1991 e se manteve no poder até 2001. E visto como o
periodo da liberalizagdo do pais, em que a economia planificada deu lugar a plena
atuacdo das for¢as do mercado e em que aliangas e simpatias no plano internacional se
deslocaram da Africa e do leste europeu para a América e Europa capitalista. E também
o tempo da mudancga dos simbolos nacionais, como a bandeira e o hino, e o periodo em
que o pais se confrontou com a narrativa-projeto para nagdo elaborada e consolidada
desde o inicio da luta anti-colonialista, na qual a tabanca tinha um lugar especial. O
final dos anos 90 ¢, portanto, um momento de inflexdo, um tempo de confrontagdo entre
um projeto nacional cristalizado, mas gerador de insatisfacdes profundas, e um esbogo
ainda ndo acabado para o futuro, cujos prospectos ndo se mostravam promissores. E, em
suma, um periodo de crise para a nagdo. As interpretagdes examinadas sdo produtos
desse tempo de inflexdo. Por uma operacgdo intelectual propria do pensamento crioulo,
em que nada se perde e tudo se incorpora, elas resguardam o que estava cristalizado no
entendimento do passado (a fabanca como resisténcia) e deixam em aberto o presente e
o futuro (a crise da fabanca no presente e seu futuro incerto).

Porém, as interpretacdes dos intelectuais e da rainha de uma fabanca urbana nao
sdo unicas nem hegemonicas. Outras percepgoes, dissociadas da dimensdo oficial vida
publica (da questdo da nacionalidade e do embate politico), competem com elas na
busca de uma compreensdo sobre o estado atual dessas associagdes, encontrando-se
difundidas entre as pessoas do povo, veiculadas nas conversas informais € no pensar
cotidiano. Internamente diferenciadas, elas compartilham com as primeiras a idéia de
que o presente ¢ um tempo de crise, mas vao compreendé-lo segundo uma outra grade
interpretativa.

Entre a gente comum ¢ comum ouvir que a tabanca vive atualmente a fase da
maré fraca da vida (ver a fala da rainha da tabanca de Maio), que seus membros nao
tém forca, que a tabanca esta fraca de alimento, de armamento (instrumentos musicais e
alegorias) e de capacidade de mobilizagdo, que as brincadeiras antigas duravam até dez
dias e as de agora raramente duram trés, que para ser rei ou rainha ¢ preciso ser
guentadu (rico) porque as despesas sdo grandes e quase nao hd mais gente assim.
Também sdo freqiientes as falas que sugerem uma perturbagdo da ordem e da vitalidade
das tabancas. Os mais velhos reclamam da falta de respeito dos jovens e das desordens
por eles causadas durante os festejos. Dizem que eles ndo respeitam o santo e brigam
violentamente. No passado, isto era uma falta de respeito inaceitdvel, punida com
multas, prisdo e coroa de espinhos nas cabegas dos infratores. Percebe-se nesses
discursos que a debilidade da tabanca nao € posta de modo algum em termos do sistema
institucionalizado de poder (colonial ou pds-colonial, nem no passado nem no presente).
E orientada pela oposi¢do fraco/forte, cujo poder classificatorio é bastante geral e cuja
natureza ¢ de ordem cosmoldgica, associando estados do corpo e estados da sociedade a
estados dos alimentos e de elementos naturais como as marés e o clima. A oposi¢ao
fraco/forte ¢ aplicada para dispor os homens e as instituicdes numa escala de prestigio e
poder e os alimentos numa escala de energia: o milho ¢ forte e o arroz ¢ fraco. Numa
sociedade de camponeses com uma pratica agricola rudimentar, que tem convivido ao
longo dos séculos com secas atrozes, a categoria estruturante da oposi¢ao forte/fraco ¢
as-aguas, uma temporalidade associada a quantidade de chuva, que ¢ regulada pela
vontade de Deus. Assim se as-aguas sdo boas, forte serd o alimento, as pessoas ¢ a
sociedade, incluindo as fabancas. Somente num segundo plano diz respeito a distingdes
sociais, mas estas estdo localizadas no interior da sociedade camponesa e nao tanto na
sua relacdo com o poder colonial. A mais recorrente dessas distingdes € a separa os



19

jovens dos velhos, o que parece se ligar a uma pratica comum no universo crioulo em
que os jovens migram em busca de trabalho e dos bens associados a modernidade
enquanto os mais velhos ficam a tomar conta de uma terra da qual pouco podem retirar,
na auséncia do trabalho dos jovens.

Quando se desce as minucias destes discursos, percebe-se que eles sdo diferentes
das interpretagdes nacionalistas. Enquanto estas adotam uma perspectiva linear do
tempo, da resisténcia a crise, aquelas sugerem um quadro cheio de altos de baixos, um
vai-e-vem constante entre o tempo de forca e o de fraqueza. Se hoje a tabanca esta
fraca, por falta de chuva, pela escassez de alimentos e por falta de gente nas aldeias,
amanhd ele podera estar forte gracas a fartura de gente, alimentos e alegria
proporcionada por deus, com a intermediagdo do santo padroeiro. Nao ha aqui a
perspectiva pessimista do declinio constante e inevitavel.

A percep¢do dos “filhos das tabancas”, caracterizada por uma dindmica
pendular em que hoje se estd fraco, amanhd forte e depois fraco novamente, ¢
semelhante a percepcdo dos agentes coloniais do passado, que nunca foi homogénea ¢
sempre objeto de disputas orientadas pela confrontagdo de interesses em oposi¢do da
elite governante (crioula e portuguesa). Para entendé-la, é importante buscar pelos
tracos deixados pelo olhar do passado.

A primeira referéncia que encontrei no acervo documental sobre o tema nao diz
respeito explicitamente as tabancas. Trata-se de um edital do Administrador do
Concelho da Praia, publicado no Boletim Oficial n° 12, de 24 de marco de 1866, que
proibe os batuques em toda area da cidade. Como os batuques estdo freqiientemente
associados as tabancas, pois freqlientemente tém lugar durante seus festejos, tomarei
esse edital como um exemplo do olhar peculiar do administrador colonial para as
manifestagdes da cultura crioula de Santiago. A argumentacdo para tal proibi¢do parte
da idéia de que os batuques sdo:

“um divertimento que se oppde a civilisagdo actual do seculo, por
altamente incoveniente e incommodo, offensivo da boa moral, ordem e
tranquilidade publica, que tanto convém manter, ¢ sendo de toda
conveniencia social reprimir de uma vez para sempre aquelles, na maior
parte praticados por escravos... tanto porque tal divertimento do povo
menos civilisado, ndo convém que seja presenciado por pessoas honestas
e de bons costumes, aos quaes chamaria ao campo da immoralidade e da
embriaguez....”

Estao lancados nesse texto legal alguns elementos constituidores do olhar
colonial para as tabancas. Em primeiro lugar, como os batuques, elas sdo percebidas
como um divertimento ameacador da ordem colonial. Suas atividades rompem com as
classificagdes das narrativas imperiais, ja que envolviam ndo somente o grupo social
posicionado nas por¢des mais baixas da hierarquia social, mas também as pessoas de
bons costumes. Tinham assim grande potencial para trazer desordem, seduzindo as
pessoas honestas e de bons costumes para praticas consideradas imorais. No contexto
colonial de meados do século XIX, a idéia de moralidade esta estreitamente ligada as de
civilizacdo e de ordem, gravitando todas elas em torno de um mesmo nucleo de sentido.
E a solucdo natural que a autoridade vislumbrava ingenuamente (como veremos)
encontrava para a desordem era a repressao pura e dura.

Uma carta pastoral encontrada no Arquivo da Pardquia de Nossa Senhora da
Luz, que ndo tenho como datar, mas pertencente a cole¢do de provisdes e cartas
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pastorais escritas entre 1887 e 1900, exorta os dicocesanos a combater o obscurantismo
e os ritos imorais dos habitantes de Santiago, enumerando os pecados cometidos em seu
interior contra a religido. Apresenta como exemplo de praticas ilegitimas o “culto
indecoroso e selvatico pelas praticas das chamadas tabancas”. Como no texto anterior, o
autor da pastoral destaca que ndo é somente a gente do povo que participa dessas
associagdes, mas também grandes proprietarios de terra e até mesmo alguns parocos
locais, movidos por interesses de duas ordens. Uns porque estavam interessados nos
servigos coletivos que os membros das associacdes lhes prestavam em suas terras;
outros, nos proventos recebidos pelas exéquias que dirigiam. O autor descreve a
tabanca como “uma espécie de irmandade de regulamentos secretos, com seus chefes”.
Dentre as suas inumeras atividades, ele destaca os pomposos funerais para os irmaos
falecidos, pagos gracas a um fundo mantido pela associagdo através da coleta regular de
cotas entre os associados. A primeira parte dessas cerimoOnias era realizada com
solenidade nas igrejas, para onde os associados se dirigiam em rigida ordem. A segunda
parte era marcada pela alegria, ruido e fartura em prolongadas festas na casa do
falecido, onde a inocéncia e a fidelidade conjugal eram imoladas, donzelas raptadas,
homens se misturavam com mulheres, tambores eram tocados, rezas acompanhadas de
palavras obscenas e a comida e bebida consumidas em excesso, numa flagrante
contradi¢do com o espirito de sacrificio e consternagdo que deveria presidir tais
ocasides. Havia entdo desordem de natureza cosmica: consternacdo e alegria, sacrificio
e fartura. O padre via nisso “uma depravacdo repugnante para a ordem social, para a
religido e para a familia”. Conclamava entdo os parocos locais a ndo mais patrociné-las,
sabedor de que a autoridade civil era impotente para coibi-las.

Este documento ¢ interessante pela descricao que faz dos funerais. A depravacao
da ordem que o autor enxerga nesses rituais surge das idéias de mistura, confusido de
opostos e coisas fora de lugar. E uma desordem cosmica, semelhante neste ponto a
interpretacao orientada pela oposicao forte/fraco. Além disso, ele se diferencia do texto
anterior porque ndo reduz a atividade da tabanca ao mero divertimento, ressaltando sua
natureza de associacdo estruturada e ordenada, com regulamentos e chefes. Também
ndo a reduz a uma atividade de escravos ou despossuidos, revelando, muito ao contrario
das interpretagdes nacionalistas do presente, a estreita associagdo que ela articulava
entre os seus membros camponeses, os proprietarios de terra e os padres. Com isso, 0
autor deixa entrever uma rede de interesses a conectar estes atores sociais e as
importantes funcdes por ela desempenhadas na reproducdo do sistema social no que
toca aos cuidados com a alma, com a terra e com as familias. Diferentemente do texto
anterior, noto que o autor da pastoral tinha plena consciéncia dos limites praticos do
poder politico institucionalizado para regulé-la.

Virias regulamentacgdes sobre as tabancas foram publicadas entre 1916 e 1927.
Na primeira, datada de 1916, o Administrador da Praia proibe as brincadeiras de
tabanca em todas as freguesias do Concelho'. Segundo ele, tais brincadeiras eram
antigas e ja estavam proibidas ha muitos anos (tudo indica tratar-se de um decreto que
ndo consegui localizar do governador Andrade Corvo em 1885) por serem perigosas,
imorais ¢ indignas de um povo civilizado. A autoridade nos oferece ainda uma pista
sobre o que ¢ entendido como civilizagdo (ou falta dela). Dizia ele que o povo saia com
vestes carnavalescas e gentilicas, exibindo santos numa aglomeragdo que
freqlientemente desandava em violéncia, graves ferimentos e até assassinatos. A

' Ver Boletim Oficial de Cabo Verde (BOCV) n° 22, 27/05/1916, p. 182.
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categoria “gentilico” voltou a aparecer um ano mais tarde num comunicado de 27 de
junho de 1917 da Administragdo do Concelho da Praia a Secretaria Geral de Governo,
informando que “ndo da permissdo para espetaculos gentilicos, muito principalmente na
capital da col6nia”, embora ndo se proiba que se toquem tambores no interior da ilha e
nas casas particulares. Comunica que estava proibido andar pelas estradas publicas e
usar vestes carnavalescas e que mesmo para os festejos privados era necessaria a licenga
das autoridades'’. Ndo ha referéncia as fabancas neste texto, mas a data do comunicado
sugere fortemente que o administrador as tinha como alvo, j& que seus padroeiros sdo os
santos do catolicismo popular celebrados no més de junho.

Estes textos reduzem as tabancas a uma brincadeira ou forma de divertimento.
Neles a idéia de civilizagdo continua associada a de ordem e é pensada concretamente
através da vestimenta ¢ dos tambores — indices do monumental fracasso do esforco de
inculcar a auto-regulacdo e o auto controle das pulsdes, j4 que os tambores ¢ a
vestimenta usados nos festejos sdo marcados pelo excesso, no caso, de cores e ruidos.
Como a ordem ndo era alcangada pela auto-regulagdo dos agentes sociais envolvidos, a
saida era impo0-la pela proibi¢cdo legal. Porém, tratava-se agora de uma ordem laica que
buscava estabelecer o controle no espago civil da cidade e das estradas publicas. Fica
claro no comunicado de 1917 que o poder colonial ndo tinha a veleidade de exercer uma
dominagdo total nem se interessava por certos dominios da vida social. No tocante a
tabanca, o importante era dar mostras de controle nos espacgos publicos da capital e nas
estradas que levavam a ela. O dominio doméstico das residéncias e as aldeias do interior
ndo interessavam ao governante (ou ndo estavam ao alcance de seu poder). Entretanto,
para manter o registro de suas atividades e, provavelmente, para mostrar-se em
consondncia com o que pensava ser os valores da metropole, ja4 que o comunicado era
dirigido ao Secretario Geral de Governo, o administrador dizia exigir a solicitagdo, por
escrito, de licenga para tais divertimentos. Temos entdo uma proibi¢do curiosa, que
implicitamente libera a atuacdo das fabancas no ambito local, na dimensdo nao oficial
da vida em sociedade.

Trés anos mais tarde, em 1920, numa discussdo no Conselho de Governo e numa
portaria do governador de Cabo Verde, as tabancas voltam a ser discutidas em razdo de
uma representacdo de moradores de Santiago pedindo licenga para realizarem os seus
festejos'®. Suas atividades sdo definidas como festejos tradicionais “constituidos por
dangas, cantos ¢ demonstracdes de regozijo”. Adotando uma postura liberal, embora
eivada de preconceitos, as autoridades reconheciam que nesses associa¢des prevalecia o
principio rudimentar de associativismo, do qual se devia tirar proveito. Por isso
autorizava a concessao de licenga para tais festas mediante o pagamento de uma taxa de
10 escudos, que seria utilizada para manter o albergue da Praia. Advertia, no entanto,
que devia haver policiamento adequado e que os participantes ndo deviam exagerar nos
costumes carnavalescos. Com base nessa decisdo do governo, alguns dias mais tarde,
curiosamente em 26 de junho, portanto, depois do dia de Sdo Jodo, a administragdo da
Praia publicou um édito estabelecendo as condigdes para concessdo de licengas para as
festas. Requeria um pedido por escrito, o pagamento da referida taxa, a existéncia de
policiamento e que ndo se usasse trajes gentilicos nas festas, nas igrejas, nas ruas da
cidade e nas estradas publicas.

7" Arquivo Historico de Cabo Verde (AHCV), Fundo da Secretaria Geral de Governo (SGG)
A1/A3.10/Cx. 166

¥ Ver BOCV n° 25, 19/06/1920, p. 260; BOCV n°26, 26/06/1920 ¢ AHCV, Fundo SGG/A4.2.1/Lv. 496
(Actas do Conselho de Governo, 23? Sess@o do ano de 1920).
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Trata-se de uma interessante autorizacao, que permitia a realizacdo dos festejos,
mas retirava da fabanca toda sua natureza institucional, reduzindo-a a dangas ¢ cantos
ocasionais. Assiste-se aqui a operacdo da consciéncia infeliz da fraca autoridade
colonial obcecada com a produgdo de leis, porém, sem a minima condi¢do de fazer nelas
prevalecer o que se encontrava prescrito' . Curiosamente, na reunido do Conselho, a
posi¢do mais liberal foi a do Chefe da Reparti¢do Militar, que argumentou ndo haver
necessidade de se extinguir a vestes carnavalescas, mas tdo somente proibir os abusos,
pois em Portugal se conservavam costumes semelhantes. Ele equiparava com esse
argumento os sujeitos coloniais as classes populares na Europa, onde vestimentas
parecidas eram usadas. Este ndo ¢ um movimento gratuito do espirito, que pode passar
desapercebido. Pelo contrario, tal equiparacdo ¢ muito sugestiva, pois implica que aos
olhos da autoridade havia uma continuidade entre a metropole e a colonia, o que
problematiza a dicotomia tdo presente nos estudos do colonialismo que separa
radicalmente colonizadores de colonizados™.

Numa curiosa demonstra¢do da forma de governar orientada pelo modelo do vai-
e-vem, as autoridades mudaram mais uma vez a dire¢ao da legislagdo. Em abril de 1923
a Secretaria Geral de Governo recebeu um abaixo assinado de cerca de trés dezenas de
moradores da Praia, todos eles membros da elite crioula: os principais comerciantes,
grandes proprietarios de terra e alguns funcionarios graduados. Eles pediam que se
reprimissem “os costumes gentilicos denominados fabancas, que sdo tudo quanto ha de
mais deprimente para a nossa civilizagio e progresso™'. Diziam-se preocupados com
tais costumes, pois os servigos agricolas eram prejudicados e os moradores
incomodados com o enorme ruido que as tabancas faziam em seus cortejos pela cidade.
Em resposta a tal peticdo, o governador concorda que os festejos “sdo manifestagdes de
feitio inteiramente gentilico e que ndo se harmonizam com o estado de civilizagdo do
arquipélago”, que sdo “motivo de freqilientes e, por vezes, graves desordem” e fazem
com que “o povo se mantenha afastado do trabalho durante periodos longos de orgia”.
Adotando entdo uma postura oposta a da portaria de 1920, ele descarta a idéia de que
nelas presidam um espirito de associativismo e. decreta entdo a proibicdo de seus
festejos, deixando, contudo, aberta a possibilidade de no futuro rever sua posi¢do, desde
que elas pudessem se transformar, mediante formalidades legais, em associa¢des de
S0COrTos mituos=.

Encabecgava a lista de assinaturas o nome de Jodo de Deus Tavares Homem,
membro de uma familia tradicional da ilha. Dono de largas por¢des de terras no interior,
muitas vezes com cargos na administracdo colonial, branco, para os padrdes da terra,
Jodo de Deus representava a porgado da elite local que havia secularmente incorporado a
mores catolica e portuguesa. Mas ele também era um morgado tradicional. Teve
inimeros filhos com as camponesas pobres que residiam em suas terras, com criadas e
tantas outras mulheres do mundo subalterno da Praia, além dos filhos produzidos no

' Exemplos caricatos da obsessdo legislativa sem quaisquer desdobramentos na vida real podem ser
encontrados numa simples passada d’olhos no Boletim Oficial. Deixo registrado um edital do
administrador da Praia de 1924, que proibe gritos, assobios e sinais de reprovagdo nos espetaculos e
sessoes cinematograficas no Teatro Africano por serem tais manifestagdes ofensivas a decéncia e a
liberdade. Ver BOCV n° 37, 13/09/1924, p. 318.

* Mais tarde, em debates na impressa local sobre a conveniéncia ou ndo de se proibir a tabanca,
jornalistas portugueses vao apontar para sobre as semelhangas entre os festejos que ela promove e as
festas religiosas do mundo rural portugués.

?! AHCV, Fundo SGG A1/A1.4/Cx. 69

*2 Portaria 52, publicada no BOCV n° 17, 28/04/1923, p. 138.
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seio da familia consagrada pelo matrimonio religioso. Um médico da Praia que o
chegou a conhecé-lo contou-me que ele gostava muito das brincadeiras das tabancas e
que as agasalhava com comida e bebida sempre que passavam em cortejo por suas
terras. Fazia isto também porque os chefes das associacdes, em reciprocidade ao seu
apoio, enviavam sua gente para trabalhar na limpeza de suas planta¢des algumas vezes
por ano™. Essas informagdes sio reveladoras da riqueza e complexidade da vida
colonial. A mesma pessoa que enderecava pedidos ao governador para a repressdo das
tabancas também as apoiava materialmente e era um grande apreciador de seus festejos.
Entendo essa contradigdo como conseqiiéncia da participagdo e dos interesses
diferenciados desse ator social, portador de multiplas identidades, na vida social de
Santiago. Além disso, muito provavelmente as atitudes diametralmente opostas desse
proprietario de terras foram tomadas em ocasides diferentes, para um publico também
diferente. Este caso ilustra o meu desconforto com posi¢des consolidadas nos estudos
pos-coloniais que, insistindo em marcar rupturas entre o presente pos-colonial e o
passado colonial, argumentam que as identidades multiplas e fragmentadas sdo um dos
tracos distintivos da vida social africana contemporanea, como se esta ndo fosse a
natureza de toda identidade social, no passado e no presente, em Africa e alhures™".

Em 1927 o movimento do péndulo mais uma vez voltou a mudar de rumo
quando o governador editou uma portaria nomeando uma comissdao para elaborar um
regulamento para as tabancas. Foi movido por inimeros pedidos da gente do povo que
tentava reviver os festejos. Destacava ele, em primeiro lugar, o inconveniente destas
associacdes, por serem gentilicas, causar desordens e por prevalecer a orgia, tdo
contraria ao trabalho. Porém, reconhecia mais uma vez que presidia nelas o principio
dos socorros publicos e, como uma novidade nos textos legais, o seu carater artistico,
com cantos, dang¢as e “uso de trajes pitorescos”. Para que ndo se perdessem as tradigdes
populares, mas, sobretudo, para “disciplinar e civilizar essas festas”, proibia somente “o
que nelas houver de cafreal e contrario aos bons costumes, procurando-se torna-las mais
estéticas e consetaneas com o estado de civilizacdo da Colonia”. Estabelecia entdo as
linhas gerais para a sua regulamentacdo: limitar sua realizagdo a determinadas horas e
dias de modo a ndo haver prejuizo para o trabalho nem para o repouso dos habitantes;
policiar os locais das festas e regular a sua organizacdo de forma racional, proibindo
tudo que ofenda “o sentimento estético ¢ os bons costumes dos povos civilizados™.
Nao encontrei o regulamento produzido pela comissdo nomeada, que era composta,
entre outros por Jodo de Deus Tavares Homem. Como tantas outras comissdes coloniais
apontadas para deixar as coisas como estavam, esta provavelmente nunca elaborou o tal
regulamento.

Este é o ultimo texto legal que encontrei voltado para a regulamentagdo da
tabanca. Sua novidade ¢ apresenta-la como uma manifestacdo cultural do pais e
reconhecer a0 mesmo tempo seu carater de divertimento e de instituigdo. Porém, tem
inicio com esse texto uma tendéncia a reduzir a tabanca ao dominio estético (ver mais
adiante). Por fim, na impossibilidade real de extingui-la, prossegue a tendéncia de com
ela conviver, se esforcando sempre para disciplinar, civilizar, controlar e, de certo
modo, higienizar os seus festejos.

» Em 1994 Siméo, rei da tabanca da Véarzea rememorou em entrevista a um jornal da capital o papel de
Jodo de Deus Tavares Homem na manutenc¢do de sua associagao.

2 Ver Mbembe (2001:102) para uma defesa desta perspectiva. Ver ainda a critica de Stoler ¢ Cooper
(1997:9) a essa caracterizagao.

¥ BOCV n° 26, 15/06/1927, p. 277-278.
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Desloco agora o foco dos textos legais, estrito senso, € passo a focalizar outros
olhares do passado sobre as tabancas. Comego com dois textos de opinido produzidos
pela intelectualidade portuguesa e cabo-verdiana que escrevia nos jornais locais.
Também se observa nesses escritos o mesmo movimento pendular de louva-las e
condend-las e a mesma tendéncia a desconsiderar os seus aspectos institucionais,
reduzindo-as ao divertimento. O primeiro ¢ uma poesia chamada Tabanca, publicada
em 1933 no jornal O Eco de Cabo Verde. Seu autor ¢ Pedro Cardoso, um importante
poeta cabo-verdiano que também publicou um livro sobre o folclore do pais. Trata-se
neste caso de uma louvacdo. Como os outros, o poeta a esteticiza e a reduz ao
divertimento: ¢ o carnaval do badiu. E como tal, orientado pela dtica da humildade
propria do olhar portugués para si e para suas colonias (Trajano Filho 2004), reconhece
o0 autor tratar-se de um carnaval singelo e pequeno, incomparavel com a exuberancia de
outros carnavais. Pede que ndo seja proibida, mas que floresca na dimensdo estética
como um “poema sinfonico futurista™®.

Alguns anos mais tarde, em 1949, no Boletim de Propaganda e Informagdo
(BPI), um artigo ndo assinado diz ser a tabanca uma festa enfadonha, mas que atrai
milhares de pessoas do povo. Nega ser uma festa licenciosa e louva a beleza das
crioulas que se enfileiram atrds da rainha, dos adornos, das vestes e da originalidade que
existe por tras de sua aparéncia rude e paga. Neste texto o movimento rumo ao
entendimento que reduz a fabanca ao divertimento ja estd plenamente consolidado.
Trata-se agora de um divertimento folclorico e plenamente disciplinado, que deve ser
mantido como os objetos etnograficos sdo guardados nos museus coloniais. Vale notar
que neste periodo as autoridades permitiam tacitamente tais festejos no interior. E até
mesmo as tabancas da Praia eram permitidas, embora, a principio, seus cortejos nao
pudessem subir ao Plato, a parte central da cidade onde ainda hoje se localizam as
residéncias dos mais abastados e os prédios publicos.

Em termos praticos, os festejos das tabancas foram liberados desde a portaria de
1927 — com ou sem pedidos de licenca, com ou sem a anuéncia da autoridade colonial.
O acervo documental do Arquivo Histérico de Cabo Verde esta repleto de pedidos e
concessdes de licenga para “brincar” a tabanca. Em todos eles, encontram-se mengdes a
regulamentacdo de 1927: a garantia de ndo perturbar o sossego publico, a sugestao de se
evitar o que pode ser considerado “cafreal” e que ofenda o “sentimento estético” e os
“bons costumes dos povos civilizados” e a fixacdo de horarios para os cantos e toques
de tambor, em geral das 8 as 20 horas. Sabe-se, contudo, que entre o mundo dos
documentos e o mundo da vida havia uma distancia abissal. Essa miugalha documental
indica ainda que as atividades das associagdes ndo se restringiam ao tempo dos festejos
em honra aos santos padroeiros. Por exemplo, encontrei mencdes a festas de tabancas
cujo padroeiro era Sdo Jodo, festejado em 24 de junho, nos meses de abril e julho. Além
disso, as suas atividades ndo se realizavam somente nas comunidades de origem,
havendo constantes visitacdes (sob a forma de cortejos festivos) a outras comunidades.

Quase tudo sugere que se estabeleceu aos poucos um compromisso tacito € uma
convivéncia pratica entre os designios da autoridade (que fingia regular) e os anseios
das comunidades (que fingiam obedecer). Aos poucos, o que antes era gentilico e
desordeiro se transformou em espeticulo digno de ser exibido, em manifestacdo das
tradi¢des populares. E até mesmo a interdi¢do implicita das tabancas da Praia subirem
ao Platé foi formalmente suprimida durante duas visitas do Presidente da Republica de

0 Eco de Cabo Verde n° 3, 01/06/1933, p. 2.
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Portugal a Cabo Verde nos anos 50 e 60. Nessas ocasides, plenamente folclorizadas,
elas foram selecionadas pelo governo local para representar a tradicdo popular
domesticada que bem exemplificava a grandeza e a tolerancia nobre do Império
Colonial Portugués perante o chefe da nagao.

Ha, porém, uma esfera da vida social em que a tabanca permaneceu sendo
objeto de disputa, conflito e de uma percepcao ambivalente e muitas vezes negativizada.
De modo interessante, a partir dos anos 40, o olhar plenamente negativo para as
tabancas s6 € encontrado em sujeitos coloniais onde, a principio, ele ndo seria esperado.
Trata-se das autoridades civis das pequenas localidades: os regedores e cabos-chefe.
Eles eram camponeses crioulos com pouquissimas letras (a legislacdo requeria que eles
fossem falantes do portugués) e algum prestigio de natureza local. O exame da miugalha
documental (comunicados, encaminhamentos, peti¢cdes) traz algum colorido sobre a
questao.

Em 1945 o regedor de Sao Nicolau Tolentino mandou sob prisdo para Praia o rei
da tabanca de Pau de Saco (associacdo que ja ndo mais existe). Alegava que o preso
organizara os festejos que traziam ‘“desonestidade, ofenga publica, estravagancia,
estrago de comida, roubo e desfloramento”. Na nota de prisdo, prosseguia o regedor
dizendo que “o governo quer homens para o trabalho, ndo para estravagancia”. O rei
havia sido intimado a ndo organizar tais atividades e mesmo assim ele o fizera em 15 de
abril, com “ruido de tamboro e estes caramujos africanos”. Além disso, o cortejo que a
associagdo fez a um sitio chamado Chaminé foi engrossado por gente de uma tabanca
da Praia que ali estava de visita, cujos chefes se negaram a fornecer seus nomes ao
regedor, desafiando sua autoridade e o desrespeitando publicamente. Considerado pelo
regedor um “revolucionario”, o rei da tabanca de Pau de Saco foi enviado para Praia
com a recomendagdo de passar alguns dias realizando trabalhos publicos, “afim dos
outros ndo abusar com as ordem supirior” e de “evitar a revolta dos que estdo no
sucego™’. A novidade desse texto é a percepgio negativa da tabanca pelo chefe de uma
pequena localidade e sua reprovacao por causa da fartura e destruicdo de alimentos. Ele
representa a cristalizagdo de uma perspectiva utilitarista, oriunda do préprio mundo
camponés, que condenava a versdo crioula do potlach como uma extravagancia local
causadora de desordem e desrespeito a uma autoridade tdo dificilmente conquistada.
Porém, esta nunca foi uma perspectiva monolitica, compartilhada por todas as
autoridades locais. Véarios foram os cabos-chefes e regedores que também eram chefes
de tabanca e que as usavam para reforcar sua autoridade e prestigio no dmbito local.
Nesse sentido, merece ser investigada a hipdtese de que muitas vezes as agdes
repressoras dos regedores crioulos sobre a tabanca e seus chefes tinha mais a ver com
rivalidades locais do que com a percepcao e orientacdo emanada da autoridade distante
e relativamente impotente na capital.

Em todos esses textos percebe-se a inclinagdo do olhar colonial para reduzir a
tabanca a uma festa, divertimento, tradicdo ou espetaculo estético e para regulamenta-la
e controla-la, de modo a reprimir sua pretensa natureza gentilica, desordeira, africana,
ndo condizente com o suposto estado de civilizacdo do povo cabo-verdiano. Noto uma
vez mais que esse olhar nunca foi exclusivo das altas autoridades metropolitanas.
Alguns intelectuais, comerciantes, proprietarios crioulos e camponeses afluentes em
posicdo de autoridade local também desenvolveram uma percep¢do ambivalente e
redutora, ambivaléncia que ¢ caracteristica da posicdo de Cabo Verde no Império

* AHCV, Fundo da Administragio do Concelho da Praia (ACP) SC:D/SR:F/Cx. 48.
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Colonial. Grande fornecedor de funcionarios de médio escalao para administragao das
outras colonias africanas, com um sistema educacional mais desenvolvido do que o das
outras possessdes portuguesas no continente, Cabo Verde sempre se debateu com o
dilema de ser ou ndo Africa, com a obsessdo de ser civilizado e de ter literatos que
dominavam o que havia de mais casto na lingua portuguesa, porém, sem nunca
renunciar ao alarido, a balbtrdia e a polifonia murmurante que prevalece na tabanca, no
batuque e, sobretudo, nas interagdes verbais da vida cotidiana. Todos esses casos sao
exemplos do esforco por controla-la e o mero fato de ela ter sobrevivido durante todos
estes anos corrobora parcialmente com a perspectiva dos intelectuais cabo-verdianos da
atualidade que a querem como icone da nacionalidade, como exemplo paradigmatico da
resisténcia cultural a dominagdo colonial. Porém, ndo teriam essas associagdes
internalizado de algum modo o olhar negativizado que sobre elas foi langado durante
tanto tempo? Nao teriam incorporado em seu funcionamento formas de organizacdo e
praticas de controle usadas originalmente para reprimi-las? Terd sido o poder colonial
portugués tao fraco que nao conseguiu se introjetar nos coragdes ¢ mentes dos sujeitos
coloniais?

A andlise das solicitagdes de licenca para os festejos da tabanca sugere que os
membros das associagdes haviam internalizado alguns elementos dessa perspectiva
redutora e negativizada. Era comum que os pedidos de licenca mencionassem o esfor¢o
dos “filhos da fabanca” em evitar procedimentos contrarios a religido e a moral,
perturbadores da ordem e sossego publico. Um interessante exemplo pode ser observado
na queixa feita a autoridade colonial por um morador do Paiol (suburbio da Praia)
contra um residente de Lém Ferreira. O primeiro, membro da tabanca de Achada
Grande, foi insultado e ameagado com um punhal pelo segundo, com o apoio de outros
membros de uma fabanca rival, quando “brincava” com o seu grupo numa estrada do
subtrbio da capital. Os insultos e as ameagas s6 ndo desandaram em uma luta grupal de
sérias conseqiliéncias porque o grupo de Achada Grande seguiu o seu caminho sem
responder as ofensas recebidas. O queixoso conclui sua reclamacdo afirmando que a
tabanca ¢ uma tradigdo respeitada pelo povo e pela autoridade, ndo sendo justo que por
causa de invejas, abuso de alcool ou ameagas de armas se tente desfazer a alegria
daqueles que nao perturbam a ordem e se crie dificuldades para as autoridades. Pede,
portanto, justica contra os desordeiros em nome da harmonia na “brincadeira” e a bem
do nome da autoridade portuguesa®™. Para este residente do Paiol, a tabanca era a
encarnacdo da ordem e da tradi¢do plenamente respeitadas e respeitaveis.

No plano da organizagdo da associagdo, a internalizacdo do olhar colonial tem se
mostrado na mudanca gradativa da nomeclatura usada para se referir a sua lideranga. Se
tradicionalmente as fabancas tinham reis e rainhas que comandavam ndo somente as
atividades publicas durante os festejos, mas também coordenavam todas as atividades
de ajuda mutua entre seus membros fora do tempo das festas, com o passar do tempo, a
atuacdo desses personagens fica cada vez mais restrita a0 momento do cortejo que elas
fazem pelas comunidades. A lideranga real da instituicdo passa entdo a ser nomeada
com termos republicanos: governador, ministro e presidente®, ficando a terminologia
monadrquica restrita aos papéis rituais.

** AHCV, Fundo ACP SC:D/SR:F/Cx. 48.

¥ A primeira referéncia que encontrei ao uso do termo “presidente” para se referir a lideranga da tabanca
se encontra numa nota do cabo-chefe de Achada Grande (suburbio da Praia) de 1946, que encaminhou a
Administracdo do Concelho da Praia a solicitagdo deste chefe de rabanca para seu grupo participar de
uma ladainha em outro subtirbio da cidade. Ver AHCV, Fundo ACP SC:Q/SR:C/Cx. 26. Nas tabancas do
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No restante deste texto apresentarei evidéncias coletadas no presente a sugerir
que em larga medida muito do olhar colonial foi, de fato, incorporado, internalizado e
assumido pelos membros das tabancas e pela sociedade cabo-verdiana. No passado, a
presenca da tabanca na vida das povoacdes se fazia sentir durante todo o ano, na
medida em que seus membros se achavam efetivamente ligados por uma complexa teia
de reciprocidade por ela organizada. Ela se mostrava em ato toda vez que morria um de
seus membros ou parentes proximos. Mostrava-se também nas varias prestagdes de
servigos entre os membros da irmandade que estavam ligados em uma rede de ajuda
mutua (o junta mon) voltada para as diversas atividades do ciclo agricola — o preparo do
terreno, o plantio e a limpeza — e para a construcdo de moradias. Atualmente essas
atividades refluiram para um segundo plano, fazendo com que a visibilidade da tabanca
para os ndo membros se restrinja a um evento pontual no tempo. Tem-se entdo o tempo
das tabancas.

Para os cabo-verdianos que a elas ndo estdo associados, o tempo das fabancas ¢
o tempo das festas de junho: tempo dos ruidosos e alegres cortejos em busca do santo
roubado e da intensa reciprocidade que prevalece na comezaina que assalta por dias as
povoagdes e bairros que servem de sedes as irmandades. Para esses cabo-verdianos, a
instituicdo estruturada que coordena todas as atividades rituais visiveis e que pde em
acdo a reciprocidade entre os grupos sociais e entre as localidades ¢ algo distante sendo
inexistente, uma abstracdo plenamente ofuscada pelo espetdculo das cores e dos sons
que alegram olhos e ouvidos. Nao ¢, portanto, totalmente desprovida de fundamento a
percepcao dos intelectuais cabo-verdianos do presente marcada pelo temor nostalgico
acerca da folclorizagdo e espetacularizacdo das tabancas. Certamente, elas estdo se
transformando. Seus festejos dependem cada vez mais de recursos provenientes do
Estado, as atividades tradicionais de ajuda mutua encontram obsticulos cada vez
maiores a sua concretizagdo € novas formas emergem sem ser plenamente reconhecidas
como tal. A unica atividade da tabanca que transborda o tempo das festas e dos cortejos
e ¢ visivel para os ndo membros parece ser a musica dos buzios e tambores que tem sido
apropriada pela cultura popular de massa produtora de bens musicais para o mercado’".
Um bom exemplo disto ¢ o dlbum chamado Rei di Tabanka, do grupo de funana (um
estilo musical muito apreciado no pais) Ferro Gaita, que usa elementos sonoros tipicos
da musica produzida durante os festejos dessas associacdes. Em alguns setores do meio
musical ja se fala mesmo num estilo tabanca, o que ¢ uma evidéncia clara da
internalizacdo do olhar redutor em que o tempo da tabanca deixa de ser um tempo de
uso e passa a ser o tempo de troca das cangdes de trés minutos.

Por outro lado, a percep¢do de muita gente que participa das fabancas e minha
observagao de suas atividades destoam bastante do olhar pessimista ¢ sombrio que em
tudo vé crise. Se em algumas localidades elas entraram em declinio e desapareceram,
em outras, elas estdo em franca ascensdo ou mantém grande vitalidade. Apos o
desaparecimento de duas tabancas antigas, os moradores das localidades que compdem
a freguesia de Mato Sancho se juntaram e criaram uma associagdo que em 2001 se
encontrava muito dindmica em seu quarto ano de vida. Os mais jovens procuraram os
mais velhos para recuperar as formas esquecidas de se homenagear o santo padroeiro e

presente, os papéis de lideranca real sdo nomeados segundo uma terminologia republicana e ndao mais
mondrquica.

30 Curiosmante, o dominio da cultura popular em Africa, especialmente os estudos da midia, tem sido um
campo dominado pelo foco na resisténcia. Ver Fabian (1998). Consultar ainda Larkin (1997) para uma
perspectiva critica.
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todos se mobilizaram para obter buzios, tambores e vestimentas de modo a garantir
festejos vivos, alegres e longos. Em Cha de Tanque, apesar de haver uma tabanca local
muito dindmica, as criangas se juntaram com o patrocinio dos mais velhos para criar
uma tabanquinha, que pretende no futuro tomar o lugar da associagdo atual, cujos
chefes estdo muito idosos. Assim, juntamente com enfraquecimento e morte temos
também varios casos de renascimento a sugerir que a tdo temida crise da tfabanca é em
larga medida efeito da posicdo do observador, sendo veiculada primordialmente por
quem dela ndo participa. Mais do que uma crise estrutural, o desaparecimento de
algumas associagdes parece resultar do seu ciclo de desenvolvimento, que tem a ver
com a distribuicdo etdria entre seus membros, os padrdes de emigracdo prevalecente nas
localidades e a reproducdo das unidades de producdo neste universo camponés (cf.
Trajano Filho 2005).

As atividades das tabancas durante o periodo das festas deixam entrever outras
evidéncias da internaliza¢do do olhar colonial — agora nao mais nos discursos, mas nas
praticas. Refiro-me as agdes que procuram reproduzir com ironia critica as idéias de
ordem e organizacdo que caracterizariam a sociedade colonial em que a tabanca surgiu.
Em primeiro lugar, destaco o valor da ordem e da disciplina que se concretiza na idéia
de fila e na pratica de por-se na fila. Nos cortejos da tabanca percebe-se um esfor¢o
intencional para realizar uma marcha organizada e disciplinada. Mais do que uma mera
excursdo ou, como tenho chamado em todo este texto, cortejo, o0 modelo adotado ¢ o da
marcha militar. Os seus membros devem estar rigorosamente em fila indiana e ha
mesmo uma personagem responsavel por castigad-los com chibatadas rituais sempre que
ela ¢ desfeita ou perde rigor. De certo modo, a feicdo geral da organizacdo do cortejo
assume a forma de uma hierarquia militar, que parece ser um dos modelos de
organizagdo da experiéncia que as tabancas tomaram como base (Trajano Filho 2006).
Ha soldados, alegorias de barcos e avides de guerra, tambores e cornetas militares. Os
“grandes” da associagdo que participam da marcha ou cortejo saem com vestes
modeladas nos uniformes militares e muitos portam armas de brinquedo. O tom das
vozes masculinas ¢ quase sempre um tom de comando, impondo o ritmo da marcha, o
compasso da musica e o rigor das filas.

Um segundo elemento a representar uma ordem internalizada satiricamente na
festa da tabanca tem a ver com a organizagdo do tempo. O respeito ao horario, tratado
de uma maneira absolutamente caricata, ¢ um tema que freqiientemente aparece nas
interagdes durante os festejos. Em geral, o membro da tabanca que se atrasa para
qualquer uma de suas atividades ¢ punido severamente: levado a um local que serve de
prisdo, ele ¢ amarrado e fica sujeito a troga dos passantes. Disputas a respeito do horario
marcado para o inicio de uma determinada atividade sdo encenadas com um exagero
comico muito apreciado pelos membros da irmandade. A regulamentacdo do tempo, sua
divisdo entre tempo de trabalho e tempo de descanso, tempo de ruido e tempo de
sossego foi uma verdadeira obsessdo da autoridade colonial em sua procura por
controlar o trabalho dos sujeitos nativos®’’. Enorme foi a legislagio voltada para a
ordenacdo temporal das atividades sociais. Uma massa de éditos legais buscava, entre
tantas coisas, regular o hordrio de abertura e fechamento das casas comerciais e
reparticdes publicas e as licencas especiais para que estabelecimentos comerciais
funcionassem em hordario extraordindrio, fixar hora e local para a deposi¢do dos dejetos
das casas e para a exibicdo de filmes, proibir a realizagdo de bailes no interior das

3! Sobre a importancia da organiza¢io do temo na ordem colonial, consultar Martin (1995).
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residéncias apos determinadas horas e controlar o tempo durante os festejos da tabanca.
Relembro que no movimento pendular de repressao e liberagdao das fabancas, uma das
motivagdes para sua proibi¢do tinha a ver com a organizacao das atividades no tempo.
Aqueles que se punham contra as associagdes crioulas ressaltavam o fato de elas serem
por demais ruidosas no tempo destinado ao sossego ou, mais importante ainda, que
eram divertimentos longos demais, plenos de orgia, que retiravam os homens do
trabalho. Por outro lado, o legislador mais liberal aceitava a idéia de uma convivéncia
desde que as brincadeiras fossem limitadas a dias e horarios fixados.

A aplicagdo exagerada de multas e prisdes como formas de san¢do a quebra de
uma regra ou valor € o terceiro elemento associado a idéia de ordem que foi plenamente
internalizado nas atividades da tabanca. Multa-se e prende-se por qualquer coisa
durante os festejos. As discussdes e disputas que surgem em torno da propriedade da
aplicacdo dessas sangdes ou mesmo sobre a fatualidade de uma possivel quebra de regra
que resulta na punicdo de alguém atraem muitos participantes, que se divertem a valer
com as representacdes exacerbadas dos atores. S0 momentos verdadeiramente teatrais
em que os participantes andam sobre o fio da navalha: falam muito alto, num tom de
elevada agressividade, clamam pelas regras costumeiras como os sargentos recorrem ao
regulamento e exercem ritualmente a violéncia arbitraria que cabe a suas posi¢des na
estrutura da tabanca. Tudo isto pode desandar em brigas, desavencas e desordens de
todo o tipo. E quando atualmente as coisas tomam este rumo € porque nem sempre as
pessoas, especialmente os mais jovens, percebem que a violéncia da autoridade ritual é
uma expressdo critica e ironica da propria no¢do de autoridade, que neste caso emerge
numa situag¢do colonial, mas ndo se confunde com a autoridade do governante sentado
na capital.

O 1ultimo traco de incorporacdo de elementos da ordem colonial tem a ver com a
regulacdo das relagdes entre homens e mulheres durante os festejos da tabanca. A carta
pastoral do século XIX examinada acima menciona a imolacdo da inocéncia e da
fidelidade conjugal, o rapto de donzelas e a mistura entre homens e mulheres durante os
funerais. A nota do regedor de Sdo Nicolau Tolentino faz alusdo ao defloramento de
mogas durante os festejos. Ambos os textos indicam uma percep¢do de suas atividades
como um tempo de desregramento da sexualidade. Resta indagar se esse entendimento €
um retrato fiel do que acontecia nas festas de tabanca do passado ou se ¢ simplesmente
uma projecdo de um olhar que se quer pio, em boa harmonia com o que seria uma
concepgdo catdlica da civilizagdo. De qualquer modo, ele ndo representa bem o que os
membros das associagdes do presente (e de um passado recente) entendem como a
conduta adequada a ser seguida durante os festejos. Em todas as fabancas que visitei as
relacdes entre homens e mulheres no periodo das festas sdo reguladas por uma estrita
separacdo a impedir contatos ou proximidade de natureza sexual. Chamada
variadamente de quebra bandeja ou quebra michela tal regra pune com multa e prisao
qualquer contato entre os sexos que possa ser entendido como tendo natureza sexual,
por representar um desrespeito ao santo. Obviamente a euforia produzida pela danga,
pelos tambores e pelo consumo de alcool milita contra tal ideal de castidade, havendo
muitos contatos furtivos no espago publico entre homens e mulheres. Na realidade, para
que os festejos sejam alegres e vivos se espera que tal preceito seja quebrado aqui e ali,
que os transgressores sejam punidos publicamente para o deleite de todos e que a regra
e a ordem se afirmem concretamente por meio da puni¢do dos faltosos. A propria
existéncia dessa regra de conduta indica que os festejos do presente e de um passado
recente incorporaram uma dimensdo da ordem sexual presente no discurso das
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autoridades coloniais, embora tal internalizagdo tenha um forte matiz de caricatura ou
parddia.

Arrematando

Certamente, o fato das tabancas terem sobrevivido a situacdo colonial, tendo
uma existéncia viva no presente (apesar da perspectiva sombria de muitos cabo-
verdianos sobre o seu futuro), ¢ um forte indicador de sua capacidade de escapar dos
obstaculos postos por administradores portugueses, sacerdotes da Igreja Catdlica,
membros da elite crioula ¢ até mesmo pelas pequenas autoridades locais para
domestica-las e controla-las. Porém, o recurso a nocdo de resisténcia ndo esgota sua
dindmica nem explica sua vitalidade e sua capacidade de reproducao ao longo dos anos.
Vimos ao longo deste trabalho que o poder colonial em Cabo Verde ndo foi absoluto,
com energia ¢ vontade suficientes para submeté-las plenamente. Sempre houve areas
francas na sociedade em que o poder ndo se imiscuia; sempre houve tensdes internas,
perspectivas ¢ interesses diferentes entre seus detentores que deixavam desobstruidos
muitos canais para o fluir das dindmicas locais. Estas tensdes imperiais produziram a
pratica recorrente do fechar os olhos para aquilo que ndo se pode transformar e a
politica governativa do vai-e-vem, em que a tabanca era formalmente interditada num
momento e liberada e instrumentalizada em outro. A sobrevivéncia dessas irmandades
crioulas deve-se mais a existéncia dessas areas francas e sombrias em que o governo
colonial ndo interferia ou atuava em associacdo com as institui¢des locais de poder do
que a pura e simples resisténcia como oposicdo. Além disso, vimos que com multas e
prisdes, com o controle teatralmente rigoroso do tempo, com a obsessdo militarizada
com as filas e com a separacado ritual entre homens e mulheres as fabancas tém imitado
e incorporado com jocosidade e troca as nogdes de ordem, a disciplina e a hierarquia
existentes na sociedade envolvente do presente e do passado. Tem sido por meio desse
parodiar cheio de graga que seus membros dao vida, ritmo, colorido e vitalidade aos
festejos, reproduzindo valores fundamentais da cultura crioula.

Vimos ainda que a grande limitagdo dos estudos sobre a resisténcia se encontra
na auséncia de uma perspectiva etnografica. Sem ela ndo ¢ possivel recuperar os
sentidos atribuidos pelos agentes sociais as suas praticas (multiplos, heterogéneos e, as
vezes, contraditorios) o que acaba reduzindo as agdes dos sujeitos coloniais a um ato
geral de resisténcia. Nao basta, porém, realizar a critica as oposigdes bindrias do tipo
colonizado/colonizador ou resisténcia/acomodacao para escapar do imbroglio colocado
pelos estudos coloniais dos anos 60 e 70. E necessario enquadrar os fendmenos sob
analise numa outra moldura e espantar o encantamento com os jogos verbais, caso
contrario até mesmo a critica mais pertinente a resisténcia corre o risco de ser
aprisionada pelo mesmo tipo de generalizacdo que caracteriza o conceito que ¢
criticado. O exemplo mais contunde disto se encontra num certo tipo de leitura que esta
se tornando hegemonica a partir do texto critico de Ortner, em especial, quando ela
afirma que “resisténcia pode ser mais do que oposi¢ao” (1995:191). O problema ¢é que
se tem colocado no lugar de resisténcia como oposicdo a idéia de resisténcia como
apropriacdo. E disto resulta uma outra obesidade conceitual tdo problematica quanto

& : 32
aquela que se quer superar, que se mostra no uso abusado da no¢do de mimese’*. Por

2.0 enfoque antropoldgico na mimese como modo de atuagdo da resisténcia deve muito a Taussig
(1993). Nos estudos africanos, o trabalho de Stoller (1995) sobre os cultos hauka € o grande veiculador da
idéia de resisténcia como apropriacdo mimética, que tem arrebanhado muitos seguidores como, por
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meio desta substituicdo, os sujeitos coloniais se tornaram mestres eximios na
apropriacdo do poder colonial pela via da acdo mimética.

Para evitar mais uma generalizacdo gorda mas vazia, devo ressaltar que na
imitacdo que as tabancas fazem da ordem colonial a énfase deve ser colocada mais nas
qualidades da jocosidade e da troga e ndo tanto na agdo mimética. Durante os festejos,
varios elementos, personagens e praticas proprias da situacdo colonial sdo imitados e
apropriados. Porém, as intencdes sdo variadas. Imita-se para criticar, aprender,
experimentar, incorporar, ordenar, divertir, brincar, rir e chorar. E na falta de uma
moldura tedrica para dar conta tanto da resisténcia como oposi¢ao quanto da resisténcia
como apropriacdo e incorporagdo, a boa, velha e densa descri¢do etnografica ¢ tudo o
que temos para trazer a quem nos I€ a intricada teia de relacdes e atividades que
caracteriza essa institui¢ao crioula de Cabo Verde.

exemplo, Carvalho (2002). Outra fonte de inspiragdo muito influente nesta dire¢do é encontrada no
“étnico chique” mais visivel dos estudos pos-coloniais, o indiano Homi Bhabha (1994).
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