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Nietzsche e Xango: dois mitos do ceticismo e do desmascaramento
JOSE JORGE DE CARVALHO

Zeus pode langar a chama dbrasadora, desencadear a ne
ve de asas brancas e 0s trovoes subterraneos gue con-
fundem e modificam o mundo interior, que nada disto

me fara vergar nem me fara a revelar-ihe quem o apea~
ra do poder.

Esquilo, Prometeu Agrilhoado.

Atencao! — Nada existe que mais gostemos de mostrar
aos outros que o selo do segredo — sem esquecer o gue
ha por baixo.

Nietzsche, A Gaja Ciencia, §197.

A obscuridade do mistério & luz de outra gama.

Eudoro de Souza. "Sempre o mesmo acerca do mesmo” .

~I. Antropologia e Teologia

Este ensaio parte de uma indagacao sobre as relagoes
entre Antropologia e Teoiogia.(T) Se tomamos estas duas disci-
plinas no seu sentido mais abrangente, sem concessoes conauntu
rais ou puramente academicas, estaremos dispostos a inquirir so

bre as relagoes que existem entre a esséncia humana — ou, se se

quiser, sobre a essencia dos homens — e a esséncia divina — ou
dos deuses. Deveremos procurar, entao, um nivel de abstracao
que se situe alem das constatagbes etnograficas — ou empiri-

cas — das formas concretas de viver dos homens, ou das conside~

ragoes particulares de um tipo ou forma de divindade. E dizer,

abrangente do que-aquela que se especializa no discurso sobre o

outro, e que, por outro lado, va alem, em seu interesse concei



tual e empirico, da Antropologia Filosofica, que se restringe .a
ser um ramo da Filosofia Ocidental. Paralelamente, a Teologia

que requeremos deve postular-se como uma especie de einoteolo

gia, e dizer, deve situar-se alem da reflexao especifica sobre.

0 Deus judaico-Cristao

A uminivel, pode-se dizer que a Teologia — vista pri
meiro em sua dimensao historica, como uma disciplina tipicamen
te ocidental — comega quando surge um grau de desconfianca com
relagao a divindade. Pois enquanto o culto a divindade & pleno,
imediato, inserido completamente na vida, quando nao ha ainda
nem sequer mito contado, mas apenas mito vivido, ¢ homem se con
tenta com fazer preces, cantar, dancar, sacrificar, incorporar
o ser divino, e nao necessita inquiﬁig racionalmente sobre 0
ser da divindade. f possivel imaginar que o mito contado (o cor
pus mitologico constituido e transmitido pela escrita, como os
Hinos Vedicos e a Teogonia de Hesiodo, por exemplo) seja um pri
meiro passo dia]ético para um distanciamento critico-racional
com relacao a divindade.(2) Dado que apresenta muitas vezes nar
rativas'?ixas) (ainda que apresentando tambem suas variantes},
solugoes Tinguisticas estaveis, relacoes estruturais entre even
tos e seres, esquemas. Togicos exp1§citos; etc, o corpo de mitos
permite perfilar e delinear claramente o5 atributos da divinda

-

de e — o que e mais importante — ja se lhe negam a divindade
atributos. Um passo posterior dessa dialetica da narracao & a
transformacao do mito em mera alegoria, como substituto ou exem

plo da ingquiricao racional, como o fez Platao.

E claro que o discurso teologico ocidental sempre

foi uma Tinha muito especifica de desenvolvimento, com suas re

lagoes tao marcadas com a especulacao metafisica e ate  mesmo

-

~ed
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com o desenvolvimento do espirito cientifico. E ge a Teo10gja
permite Adistingﬁir e mesmo excTuir atributos da divindade, o
germe da desconfianca se desenvolve muito mais intensamente no
fertil terreno da investigacao racional. A culminacao logica (e
paradoxal) dessa inquiricao desconfiada do pensamento ocidental
sobre o0 que seja ou nao seja aidivﬁndade, sobre a parcela de
mundo que ela abarca e sobre os limites de seus poderes, e che
gar a negar a existencia mesma da divindade.(a) A nivel racio
nal, entao (e nao a nivel da fé, que, conforme veremos, & muito
mais complexo), e parte e parcela da Teoclogia ocidental a dis
cussao, que so recebe um nome no seculo passado, sobre a morte
de Deus. Apesar de haver surgwdo como tema explicito no roman-
tismo {geralmente se aceita gue Hegel foi um dos primeiros a
falar da'morte de ﬁeus, ja nos seus escritos dé juventude) o te
ma & bem antigo, tratado com genialidade por Esquilo: Prometeu,
ao desafiar Zeus e afirmar que sabe o nome daquele que um dia o
derrotara, fala da morte de um deus, e nio menos que do  mais
poderoso. Muitos séculos depois Plutarco conta-nos, numa belis-
sima narrativa, a dramatica morte do deus Pé.{a)f

E este mito especifico do mundo ocidental — o mito
da revelacao da morte de Deus, ou seja, da desdivinizacao — que
me interessa cbnsiderar, usando como exemplo uma variante - que
se tornou extremamente famosa: a celebre frase de Nietzsche
de que "Deus esta morto". Aceitando que essa colecacao vai mui-
to alem do ambito especifico da obra nietzscheana, pretendo
contrasta-la com um mito analogo das tradicoes religiosas afro-

brasileiras e d1scut1r as 1mp31cagoes de ambos, Em outras pa1a

Cvras, proponho me rea?vzar um exercicio de d1a1090 wntercuTtu-

ral, fazendo uma mutua leitura das duas atitudes face o segredo

e a revelacao, analisando as limitacoes, tanto da fe cega nos



valores construidos (contra a qual Nietzsche tanto. se debateu)

quanto de sua negacao absoluta enquanto meras construcoes humg'

nas,

[I. Nietzsche e a morte de Deus

Em varios escritos seus Nietzsche expressa, com uma
energia intelectual e um estilo 1iterério inigualaveis, uma cri
se profunda e de raizes muito antigas na cultura ocidental, 1i-
gando ao mesmo tempo as dimensoes teologicas, filosoficas, cul
turais, psicologicas e morais de um Gnico problema. Imbuido do
espirito insaciavel e desmistificador da ciencia, ele Propos-se
reve]ar_para o homem ocidental, com uma veemencia que nac dei-
xasse lugar a nenhuma duvida, gque toda e qualquer ideia crista
de Deus & um embuste, tanto quanto & um embuste a existéncia de
valores transcendentes, supra-sensiveis. Ha, entao, uma equiva-
lencia entre a ideia crista de deus e a ideia platonica de um
mundo-verdade. Conforme argumenta, todas "as verdades sao ilu-
soes cuja origem esta esgquecida, metaforas gque foram usadas' e
que perderam a sua forca sensivel™ (1987:69). Em nome, entao,
desse suposto mundo-verdade (ou desse plano divino) que nao pas
sa de um engodo, negamos o mundo das aparencias, ao tacha-lo de
imperfeito, transitorio, em eterno’devir mas sem jamais chegar
a ser, etc, £ e este mundo aparente, entao (ou melhor: este mun
do, pois so faz sentido falar em aparéncia na medida em que Jjul
gamos o mundo em que vivemos com a visao posta num imaginario

mundo-verdade), que Nietzsche quer valorizar. £ nele que se de

ve depositar-a forga e & vontade de viver: Atraves do mesmo

processo, passamos a negar nossas contingentes decisoes existen

ciais para afirmar um hipotetico murdo de valores morais absolu.



tos, como justi¢a, igualdade, freternidade, etc.

Estas ideias estao expressas de diversas formas nas
obras de Nietsche. Segundo ele, tanto a ideéia de um outro mun
do, ideal, como a ideia de Deus, atentam contra a vida, negam a
vontade de viver livremente, de aceitar a existencia em toda' a
sua intensidade e complexidade, sem a necessidade de acrescen
tar juizos de distingas ou qualificativos para a experiencia hu
mana. Embora haja insistido nessas questoes sobre os mais varia
dos angulos - as vezes na forma de seu anti-platonismo furioso,
na sua raiva contra a razio socratica, no seu imoralismo dioni-
siaco, na sua afirmacao do mundo dos sentidos e do corpo -, Ni-
etzsche rebelou-se principalmente contra o cristianisme e seu

deus punitivo (ver, por exemplo o seu Anticristo). Ele apresen-

ta como uma verdadeira descoberta sya o fato de que Deus (e tam
bem o mundo-verdade) foram primeiro criagoes humanas ante  as
quais os homens mais tarde se curvaram, esquecidos e enfraqueci
dos em sua vontade e em seu instinto vital de que  foram eles
mesmos que as criaram. Daj essa veemencia com que ele quer des-
truir isso que ele considera um erro historico, gritande. -. como
o faria qualquer bom crente no carater desmistificador da cien
cia ~‘para todos a inexistencia de qualquer nivel de réa11dade

alem desse da vida temporal. .

A melhor imagem, dé quantas existem nas obras de

Nietzsche, que plasme esse mitico desmascaramento do mundo-ver

dade, encontro-a n'A Gaia Ciencia, §125, na antoléogica passa-
gem do Toﬁco que sai 3 rua de dia com uma laterna, gritando
nalmente lhes diz que Deus morreu. Logo se desespera desse dei-

-

cidio humano e diz: “Deus morreu ! Deus continua morto ! E nos



o matamos {!! Como nos consclaremos, nos, os assassinos dos.as
sassinos ? 0 que o mundo possui de maisméagrado e possante per
deu seu sangue sob nossa faca. O que nos limpara deste sangue?
Com qual agua nos purificaremos ? Que expiagoes, que jogos sa-

grados teremos que inventar ? A grandeza desse atc nao e muito

grande para nos? Nao seremos forcados a tornarmo-nos deuses pa

ra parecermos, pelo menos, dignos dos deuses ? Jamais houve a
cao tao grandiosa e aqueles que poderao nascer depois de nos,
pertencerao por esta acao a uma historia mais alta que o foi &
te aqui qualquer historia. O insensato calou apos pronunciar estas
palavras e voltou a olhar para seus ouvxntes tambem eTes se ca
‘lavam como ele e o f1tavam com espanto. At1rou, f1na1mente, a
lTanterna ao chaoc de tal modo que se espatifou,apagando-se. Che
go muito cedo - disse entio - meu tempo nao é chegado. Este e-
vento enorme esta a caminho, aproxima-se e nao chegou ainda

aos ouvidos dos homens"

Neste texto,que representa o melhor estilo do pensa-
mentc‘ocidenta1‘iivre, rebelde e angustiado, Nietzsche expres
sa duas coisas simultaneamente: que descobriu uma profunda ver
dade humana, a qual revela em altos brados,e que esta perplexo
diante de sua descoberta. Nao sabe muito bem o que fazer com e
1a, mas sabe que nao pode mais esconde-la dos olhos de todos.
0 que ele quer moétrar, de fato, e a historia da mentira (como
o Mundo-Verdade tornou-se enfim uma Fabula,contada no Crepuscu
1o dos idolos), '

Sua reve?agéo pretende ser liberadora, se vista do

-

ponto. de vista da ciencia, que tambem dzspensa metafisica e di

vindéde' mas, como atestam todos os pensadores do seculo XX,

desencadeja um problema para a cultura ocidental (e para o pré
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prio Nietzsche, pois nao deixa de ser significativo que ele mor
reu louco, COmo O Seu personagem que perpetrou o requiem ao
Deus eterno). Nietzsche fala entao de uﬁ momento historico pre
ciso (cuja repercussao sentimos ate hoje), a partir do qual a
cultura ocidental ja nao consegue aceitar um nivel de realida-
de que nao seja compativel com a compreensao cientifica; & di-

-

zer, que nao seja empirico. £ a desconfianga do supra-sensivel
' (5)

que foi narrada mito]ogicaménte nas suas obras.

Que este problema apontado por Nietzsche nac e nada
novo, podemos ver pelas afirmacoes de Heidegger, um dos seus
mais lucidos comentadores, Para Heidegger, o niilismo subjacen
te a revelacao nietzscheana (niilismo entendido aqui como a ca
pacidade de prescindir de valores supremos e que, conforme dis
semos anteriormente, e sinonimo da morte de'Deus),'"pensado na
sua essencia, € o movimento fundamental da historia do Ociden-
te. Cala tao fundo que seu desenvolvimento ja so pode ter como
consequencia cataclismas mundiais. 0 niilismo e o movimento
historico dos povos da terra lancados ao ambito de poder da I-
dade Moderna" (1960:181-182). Paralelamente ao surgimento do
niilismo, Heidegger coloca tambem o problema da desdivinizagao

(Entgbtterung) como um dos fenomenos essenciais da nossa epoca

Para ele, foi uma certa ambiguidade da concepgao de munds  do
cristianismo que trouxe consigo a situacao de "indecisao sobre
Deus e deuses". A desdivinizacao (e divinizacao implicaria,por
princ?pioy uma relacao direta, nac intelectualizada, com a di-
vindade) fez com que a relagao com os deuses se transformasse

em mera vivencia subjetiva (Erlebnis), isenta da profundidade

reT?gﬁﬁsa“hréSéﬁté”ﬁa”ekﬁeﬁighbia'(Er?éﬁ?ﬁﬁﬁ)lféééda péia“fFé:v”

-

digﬁq. “Quando isso ocorre, e porque os deuses fugiram. 0 va-

cuo assim surgido & compensado com a investigagao historiogra-



figca e psicologica do mite" (Heidegger 1960: 117). Mircea E}%ﬁ
de, justamente um dos grandes histovriadores do mito, chega ‘.a
uma conclusac analoga: "0 mundo profang na sua totalidade, ¢
Cosmos totalmente des-sacratizado ¢ uma descoberts recente na

historia do espirito humano® (Eliade s.d.:27).

£ dessa descoberta recente gue o insensato da Gate

P

Ciencia nos fala. £ ele no-Ta coloca em termos muito mais radi

e o Aok N

cais e destrutivos gque a pavcial "morte de Deus” discutids por

Hegel em Fe e Saber, pois nao &penas diz que nao cre, ou que
, - _ {61 ., X .

Deus morreuy, mas gue nos ¢ matamos . Eis a instauragac, pela

primeira vez, do Cosmos inteiramente des-sacralizado de que fa
1a Eliade. Poreém, como o proprio Nietzsche argumenta, esta re-

vefag%a trouxe ao insensato (e quem e esse insensato, se nao 0

proprio filésofo ?) um conflito de ordem ainda maior. Como po-

de o homem ter sido capaz de provocar um efeito de tal magnity
de ? Hao sers que a dimensao do divino devera estar sempre pre
sente, tera que ser reintroduzida de alguma maneira pa?a justa
mente'pﬁssib%iitar o deicidio 7 Afinal, gquem %%ve ¢ se regozi-
ja na "pura’ agawéncia {o super-homem nietzscheano; ver %ﬁiﬁ
Ciencia, §54) nao tem que matar a Deus, pois nao precisou in-
troduzir sua presenca em cena. Tal & o paradoxo desgarvrador
a que chegou Nietzsche com o seu ateismo deicida que nac  sabe

como livrar-se do DeuSgue dastruiu.

Sabemos a maneira cowmo Hietzsche pretendeu responder

a0 vazio causado pelo seu réquiem aaternam Deo: com a afirma-

cao do homem dionisiaco, com o Zaratustra, com seu Anticristo,

nascide "a partir do ultimo dia do cristianismo" ({0 Anticristo,

§62). E que pode ser esse Anticristo senao ume figura de ums

dimensaoc nac muito distinta da do propric Cristo ? Porem, como



pode um n1111sta assumido erigir algo equiva!ente a Cristo 7 A
final, o Dionisio dilacerado, com © ‘qual ele encerra seu altimo

e inacabado livro de sintese, a Vontade de Potencia {e com 0

qual encerra também sua lucidez de filosofo, pois'é partir dai
enlouquece irreversivelmente), e uma promessa de vida, s0 con-
quistada, como 0O fez o homem”grego, com "muita prudéncia e espi
rito piedoso",“n%o sem um estremecimento grato do que g inicia-

do num segredo" (Vontade de potencia, § 482).

De nove, € a dimensao religiosa, com 0 seu calar-se,

seus segredos, seu esp1r1to piedoso, que redwme o horror vacui

do mundo sem valores supremos. E o que provoca esse horror ? Pa
ra mim, nao cabe duvidas de gue este & o efeito da moderna ati-
tude cientifica sobre o seu pensameﬂto. Sugiro que, sem dar-se
conta, talvez, Nietzsche viveu © ma}o da ciencia: a transparen—
cia absoluta, a lucidez total, a literalidade, a compartimenta-
cao segura, e principalmente: a disposigao e a compulsao, mais
que a necessidade, de revelar uyniversalmente suas descobertas

Esta e a promesse de bonheur da ciéncia, sua vocacao democrati

ca e igualitéria, pois nos diz de quanta forca dispomos € de
quantos fantasmas nos livramos. Nao se pode imaginar,~portanto,
a meu ver, o0 tipo de rebeldia nietzscheana sem o mito que da
fundamento a atitude cientifica perante o mundo(7).

Por outro lado, nesta afirmagao radical da aparenci-
s como o unico nivel da realidade (e, portanto, como 0 nivell,
ha tambem um niilismo dificil de spperar, pois a liberdade, a
transparéncia dos fatos, a vida instintiva, vem existir no 1lu-
gar de alguma forma -de crenca religiosa; enfim, de algum modelo
extra-empirico de vida. E Nietzsche, apesar de querer se colo-

car fora do universo dos valores (isto e, alem do bem e do mall,




cprimia ne Deus cris
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sente a necessidade de introduzir um valor para. a vida (o dio-
nisiaco, o sofrimento afirmativo} e neste momento tem necessa-
riamente que criticar & ciencia, sair fora do seu mito, desmi-

t%ficéﬁian denunciando-a como um mite. Na Yontade de Potencia

Nietzsche expressa claramente a ambiguidade da pmsigéa niiltis

ta: "o niilismo, ideal da mais alta potencia do espirito,da vi
da mais abundante, e em parte destruidor, em parte ironico"
(§ 23). E a mesma ambiguidade da gaﬁigép nitlista e encontrada

(8}

na posicao da ciéencia . Ambas posigoes tanto podem gerar 3

grandeza do homem {(a ponto de diviniza~-lo em seu antropomorfis

mo ilimitado) como a sua cegueira mais completa: reduzi-lo a
um mero reporter das leis que regem 2 gcorrencia de um fato

brute {enquanto exclusivamente natural, desespirituatizado).

Eis ai, para mim, a perplexidade de Nietzsche: rabe-

la-se contra a opressac, @ negacao da vida e da ciencia impos-
wa ™ . ~19) : : - .
ta pela religiao crista . 0 espirito cetico e desconfiade do

filésofo lhe permite vislumbrar a possibilidade de que toda es

sa opressao foi colocada pelos proprios homens, e eles mesmos,

gque 0§ criaram, podem igualmente mata-1o. Enfim, podemos pres

cindir de Deus e naoc o queriamos dizer, Assim gue o descobre,
revela esse segredo para todos, desmascara a mentira com uma
veemencia nunca antes vista ho Dcidente, Ao mesmo tempo gue o©
faz, porém, canscientiza~se de gue esta perplexo: como cons-
truir um novo sxgn1f§Cmda para a existencia baseando-se estri-

}

(10
tamente no nivel da aparvencia 7

D insensato da Gaia Ciencia pressente que o que ¢ oO-

o
[
sl
2]
&

e & 2MEacs perda de referencia pa-

ra as agoes humanas no momento em gue ele fosse eliminado. A

rebeldia e a desconfianca de Nietzsche The indicam o caminho



1

'para desfazer-se dessa eﬁress%a, Contudo, essa mesma rebeldia ¢

esca mesma desconfianca logoe se agquietam para dar lugar a uma
nova trajetoria, feita com novos elementos de misterios, pruden

cia, espirito piedoso, capaz de transmitivr significado e, supag

‘tamente, sem oprimir: Cristo se retirou e Digniso foi colocado

no seu lugar. A busca insaciavel da ciencia por romper barrei-
ras e dogmas abriu caminho para a morte do Deus cristao.Nao che
gara o dia em que ela atentara tambem contra Bioniso ? A pro-

L3

pria biagréf%a do pensador parece responder a esta pergunta

Pois, que dizer do final de Nietzsche ? Morreu da em-
briaguez dionisiaca, como um ser superior, de novo pagao, clas-
sico e nobre, como foi sua ultimas profissao de fe no final da

Vontade de Poténcia (§476) 7 Afinal de contas, a vida de Nietzs

che & parte e parcela do mito da morte de Deus por ele contado

"¢ gue ainda vivemos. £ o homem Nietzsche, & nao apenas ume idei

a abstrata, gue motiva a todos gque se aproximanm do Zaratustra.
Padre Leonel Franca, com sua otica eminentemente crista, apon-
tou bri}hant&menta»para as consequencias pessoais dessa reposi-
cao Cristo-Dioniso: “Nietzsche, na tensaoc de um esforco eterna-

mente frustrado, ha de contemplar, em ciclos sem fim, as suas

ot

"aspiracoes efemeras de super-homem malograrem nas trevas de uma

Toucura sem remadio” (1955:117), Este & um comentario classico
do mite do deicidio, que possui uma vigencia e uma  penetragac
que vao muite alem da fama ou do nrestigio intelectual de .quem
o formulou. Na verdade, Leonel franca consegue atualizar, numa

reflexao moral qué tvanscende os limites da woral. crista, uma

variante do castige de Prometeu. Com uma otica muito distinta

{e nem por isso menos moralista, obviamentel}, Miche] Foucault
tambem comenta a loucura nietzscheana, contraparte humana da

sua rebeldia mitica. Como Leonel Franca, ele tambem considera o
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esforco sobreé-humanoe de Hietzsche por interpretar a cultura . de
seuy tempo e a historia da cultura ocidental: "quanto mais se
avanca na interpretagac, tanto mais ha uma aproximacio de  uma
regiao perigosa em absoluto, onde nao so a intepretacgac vai en-
contrar o inicio de seu retracgé&aﬁ mas cue vail aindea ﬁ&ﬁaparg
cer como interpretacad e pode chegar a ﬁ@gﬁifﬁCar inclusivamen-
te a desaparicaoc do proprio interprete” (1980:14). £ conclui:
“Feta experiencia da loucura seria a sancan contra um movimento
de interpretacao que se avizinhava do infinito do seu centro,pg
rem que se derruba, calcinada® €iﬁ:§ﬁ§€?g}u

Sancdo de quem, perguntariamos ? Foucault deixa inde-
finido o seu ponto de vista segundo o qual & interpretacac ex-
cessiva se torna fatalidade. Dioniso, certamente, nao se inte-
ressa pela interpretacac racional, pela diancia platonica, mas
com “a propria vida com sua eterna fecundidade e retorno” {Von-

S

tade de Potencia, (§483). A primeira vista parecia que o ceti-

cismo iqu@ para Nietzsche e atributo dos espiritos superio-
res§€§3} se complementava com o dienisiace, mas de fato 6 pri-
meiro embote o segundo. O ceticismo da ciencia méﬁ@rna Jjamais
embriaga, pois 2 embriaguez suspende - ou pelo menos transforma
irracional ou impulsivamente - a inquiricao, a experimentacao;e
o bom cientista jamais deve suspender a capacidade de perscry
tar, de olhar com a visao clara. Talvez ai esteja uma das rai-
zes do paradoxo nao resolvido por Nietzsche: mevrgulhado no eapi
rito cientificeo, asceta e auto-controlade ao extremo, quer recog
brar Dioniso, deus da embriaguez, do frenesi e da loucura, gue

e justamente um antipoda desse espirito.
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111. Xangd e a negacac doS eguns

Na discussio anterior vimes como duas caracteristicas
bisicas do espirito cientifice europeu - o ceticismo e o agnos-
ticismo - convergiram, atraves da crise vivida por Nietzsche,pa
ra & deflagracao de uma crise teologica. Tanto um como o outro
d%spenéam 2 refa%éncia a entidades sobrenaturais e postulam Y
necessidade de ﬁarﬁar,péb¥%ea syas descobertas, ﬁam&ém COmo uma
forma de neutratizar o poder de qualquer misteric que se inter
ponha no caminho humano do conhecimento pesitivo e seguro. £ di

zer, o ceticismo e & insaciabilidade gnoseologica conduziram-no

a declarar em alta voz a negacac do Deus da sua tradigaolo Deus

cristac). Comento agora as implicacoes de um outro espirito re-
belde, cético, gue também se dispos a negar 0s seres sobrenatu

rais de sua tradicio: o conflite d& Xango, deus do trovao, com

| Os orixas da tradicao Nago sao extremamente conheci-
dos no Brasil. Naoc assim, porém, Os eguns {almas dos mortos que
se materializam ritualmente), gue sao motivo de um culto aspéci
al, separado do culto aos orixas, tanto no Recife come na Hg
hia. Ne Ilha de ltaparica, na Bahia, existem templos aos eguns,
com instalacces proprias e locais publicos onde eles se apresen
tam para a populagao de fiéis e curiosos. Nos xangés tradicio-
nais do Recife o culto aos @gunq‘@zté integrado a vida ritua1'
normal, cuja tonica predominante e de fato dada ‘pelos orixas.
Hd;Recife 63 eguns ja& nao saem mais, COmM Suas roupas @spetaau¥
lares, comoe o faziam no principic do gécuio(¥4}= Entretanto, seu
culto se localiza agora ewm um guarto escuro, sem janelas, cons-
truido nos fundos das casas de xangd e &0 qual SO tem &Cesso S

homens ligados a cesa de santo {(chamados genericamente de ojes),



e que passam a formar ume especie de sociedae secreta, atuante
ainda, apesar de gque jé bastante desfeita. Os gjé; sag membros

da

w3

eita geralmente bem praximos do lider ou oficiante (o oje
principal), ou entdo homens da casa ativamente ligados a  vida
do culte. Nem todos os homens.que freguentam um terveiro de xan
ca que se d& a um estranho sdmiti-lo 12 dentro durante  algum
trabalho ou oferenda. Enfim, 0o guarto dos eguns, tambem chamado
quarto de bale, & sem divida o local mais secreto e mais cheio

de interditos de gualguer casa de xango.

0 mundo dos eguns e tabu completo para as mulheres:
nac devem jamais ver ou saber o gque Se passa dentro daguele
guarto, nao devem chagar perto de sua porta e nem seque% devem
cozinhar s carne dos animais que lhes sao sacrificados. Sua uni
ca‘pariicipagéo nesse culto consiste em responder aos cantos de
egun, puxados pelos homens durante os sacrificios a eles ofere-

cidos. .

A crenca basica do xango reza gue toda  pessoa,  ao
tram seu interesse sgbretuﬁm ngs eguns daqueles gue pertenceram
ac culto. Cada casa de culto tem entao sua galeria de Eggﬂiﬁ al
quns correspondende inclusive a tideres gue nasceram no conti
‘nente africanc e aos primeiros fundadores do culte no Recife. [
crenga difundida tambem gue oS eguns assomam a ‘superficie do

quarto de bale, durante os rituais de oferenda. Nessas horas os

ojes falam com eles e cuidam para que nac deixem o Seu quarto e

ganhem outras partes da casa, Ou MESMO & rua, O que causaria e-

norme perturbacio aos presentes e transeuntes. Pode-se imagi-

‘nar, penso, sem myita dificuldade, o guanto de dramatico se de-
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senrola durante um ritual para esses espiritos.

Se tudo sobre o culto do&lgggﬂi/é segredo, segredo
maior & o que se passa dentro do quarto de bale, bem assim como
o que la contém, Déntr@ tantas manifestagées de confianga com
qﬁe fui honvado pelos membra§ das casas gue estudei, o privile-
gio de haver podido entrar no guarto de bale e de 13  observar
rituais completos para os eguns destaca-se como excepcional.
Foi tempos apos eu ja haver entrado no guarto gue pude conhecer

a extraordinaria historia sobre Xango que pretendo relatar.

Relaxando apos um sacrificio para os orixas do qual

tinha participado, conversava com Joaguim,filho de Xange e com

., . . {15 : - .
Mario, filho de Gr?xaia{ . Joaguim explicava para mim -~ que
tambem sou filho de Xango -- certas caracteristicas desta divin

-

dade. No caso, enfatizava a ojeriza que Xango tem em relagao a

morte. "Ele nao quer saber guem morreu”. Se tiver um defunto

na sala e ele ta comendo, ninguem tira a comida dele. Ele & um
santo brincalthao, alegre; ¢ togque (festa) pode estar fajuto, to
cou para'e?e; ha alegria. [ outra coisai ele nao guarda segre-
do”. De subito, Joaguim me pergunta se eu ja sei de wm sigilo
que hi de Xango com relacao ao quarto de baté. Digo que nao co-
nhego. Ele ameaca dizer, depois desiste; depois espera que eu
the pague pela informagan. Finalmente explica que, se disser, 1
mgdiatamente devers fazer uma oferenda de deois galos e de um be
guiri para o seu Xango, para que ele lhe perdoe pelo que va di-
zer. Insiste comigo gque o gue val contar ¢ algo "chave" e que
ele pode {nc}uzive "apanhar® (ser castigada} por isso. Prometo
entao cemprér os galos e o3 ingredientes para o beguiri. Feito
o acorde, ele pede que as mulheres presentes se vretirem para

contar-me,
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Comeca entao a explicar-me porque o nome de Xgﬁgﬁ
nae pode ser pronunciado dentro do quarto de baleé:

- Ele [Xangé] muito falador, ele assistiu o negocio 1a e en
tao ele foi e contou 1a fora. E por eés& conto que ele fez, ele
nac entra mais la. E aquele que invocar ou chamay o seu nome 1a
dentro toma pau. Fu entac perguntei: “E o que foi Que gle viu

Ta dentro 7%

Joaguim: - Ele via as coisas e iz contar fora. Ele assistiu
o negdcio la, chegou ca fora e contou a todo mundo - que nao ti
nha visto nada. A turma (dos ojes) viu e tiraram ele, evitaram

entao ele 1a dentro porgue e muite falador. Viu as coisas, como

foi que viu, como foi que fez, como e que era. AT entac ele per

deu a patente la dentro.

Eu - Quer dizer que ele nao tem patente nenhuma la dentro?

0 gue foi gue ele contou que viu 7 Como era a tranga dos
. {16}
ichans 7

Joaquim - Ele contou o seguinte: que todo mundo tem 1

crenca, certo ? Ele contou o seguinte: que nao viu nada. Somen-

‘te isso. Ai o eliminaram.
- FEu - Que nao viu nada ? Que nao viu egun aparecer ?
- Joaguim - Nada.
- Eu - Sei: se camportou COmMo um daﬁgraﬂte ?

Joaguim ~ Como um ofidan. Por isso nao se fala nele la den-

ﬁr0($7’

&

Eu - Para a sociedade dos eguns ele naoc vale nada ?

o

Joagquim - La ele e zero. E por isso que tem o negoecio: e

ele vir [um morto, um trabalho de morto], estiver com ele, ele
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nac quer saber. Se ele tiver comendo, falece uma pessoa, nada

dele se tira. 0s outros botam, despacham, ele nao,

Joaguim volta-se para Mario e diz: “Yoce vai cuidar como

sigilo, Se falarem, sei que foi yoce",
Volta-se para mim € comenta, com ovrgulho:
- Eu tenho meu velho, ne rapaz ? (refere-se a seu pa%, - oque

foi quem the ensinou a historial.

Eis a historia de como Xango traiu o segredo dos e-

i

guns. Evidentemente, 05 p1an05 de ccmpreens%a de uma historia
tho pequena Sao inumeros e nao pretendo esgota-los aqui. Ela po
deria referir-se, por exemplo, a uma certa syperioridade de po-
sicoes entre os orixas e oS eguns, residuo talvez de algum anti
go antagonismo entre 03 dois cultos-iniciaticos: Xango, de lon-
ge o orixa mais popular de todos, ameaca destruir a sociedade
dos equns, ja que seu poder maior reside no segredo mantido pe
los membros, E a unica retaliagic que Xange recebe & a2 de nao

poder mais participar dos servigcos no quarto de bale; sua ale-

gria, vitalidade e fama, porém, nao ficam abalados pela reacan

dos njes.

Entrando agora mais no centro da qUa&téa, 0 atague
de Xango ao segredo do culto des eguns & o mais profundo’ possi-
yel. Ele poderia sair contando, por exemple, o que viu Yé} den
tro - digamos que tenha visto estatuas, objetes rituais, ima-
gens, qualgquer coisa. Se ele tivesse lido, por exemplo, COMO Te.
mes em Rene Ribeiraﬂ que ho guarto. de bale havia “um elaborado
simbolo de Exu® {Q%be%ra 1978:471~-42), teria agucado, mais que
destruido, a curiosidade dagqueles gue nunca entraram num guarto

de bale: afinal, ficaria a ansiedade por saber como seria aque-
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le simbolo de Exi. O apelo sensorial do que & secreto nao so. t

m

ria permanecido intacto como ate, guem sabe, intensificado. A

L]

dizer, porém, gque nada havia la dentro, acabou de vez com a cu-
riosidade do aspirante. E essa aur%asfdade ¢ inegavel fonte de
poder para os ojes; o que cativa & nao saber absolutamente o
que ha no gquarto de hale ate gue se entre nele, Alem dissog ao
dizer que nada havia,'a%e gquis desmascarar uma crenca muite di-
fundida no Recife: a de gue os mortos chegam, sob alguma forma
fisica, ainda que eterea, no quarto de bale. Joaquim se referiu
a isso, ao dizer “que todo mundo.tem a crenga”. Xango nao somen
te reportou o que viu (ou nao viu) dentro de um quarto; ele tam
bem qualificou de falsa, ilusoria, embusteira, a pretensao dog

gjég de trazerem os mortos ao mundo dos vives.

Muitas sac as caracteristicas do orixa Xango que con-
vergem nessa historia. Primeiro, sua revelagao e tambeém uma re-
jeicao do mundo da morte, O que g consistente com 2 perseonalida
de de um deus alegre, brincalhac e que muito tem de Dionisoc na
sua afirmacaoc intensa da vida. Logo, Xango & tambem conhecido
por ser cético e desconfiado. Devotos de Xango costumam trazer
consigo a marca da duvida constante. Mesmo no jogo de buzios,ha
um oraculo especifico de Xango que expressa a dimensao da duvi-
nos, suspeitas, mal-entendidos e desconfiancas. E o caminho qua
ce inevitavel de todo cetico e a crise de auto-confianga.  As-
sim, ha, no jogo de buzios, um oraculo de Xango, extremamente

pﬁsit&v&’i@j%?é xebora) que reza que o unico que pode  destruir

a excelente estrela de um FTitho de ¥ango e a crise de confianga

em seus proprios poderes. Finalmente, ha o lado desmistifica
dor de Xangd, gue muito o assemelha a Nietzsche: o que Xango

quer dizer & gue tudo nac passa de uma invencao dos ojes. Ele
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certamente esposaria o argumento nietzscheano de que foram: os
mesmos membros do xango que inventaram o culto dos eguns e o
mantém agora, em segredo, como uma maneira de exercer poder & o

pressao sobre os homens. .

0 jogo de poder revelado pela historia e extremamente

complexo. Joaguim, de certa forma, me quis conta-la, cComo um mo

do de afirmar-se como conhecedor dos “fundamentos" de culte.

gual foi o seu impulisc para contar ? Ele mesmo me alertou sobre
a existencia do mite - eu nao-tinha maneira de saber sequer gue
ele existia. Se o segredo existe supostamente para nao ser con-
tado, paradoxalmente, a graca esta em conta-lo, do contrario e-

8}

ie desaparecei¥ . ¥Yencida essa prime%ra.tenégu provocada pélia
necessidade de contar, surge a solucao de uma cferenda especfﬁi
para Xango com a finalidade de aplacar, por ant@cipagﬁoﬁl sua
provavel retaliacasc, o que 3a?va'a possibilidade da revelagao.
Quando Joaquim pede ao terceiro presente {(Mario) garantia como
testemunha do sigilo, espera sobretudo controlar a divulgagao
da hisﬁéwia no contexto do culto no Recife. E hé»ainda um plano
inteiramente mitico nessa revelacao: eu sou filho de Xango e Jo
aquim também; dois tagarelas, portanto,. que devem circundar seu
impulso de contar com a presenca de um orixa mais calade, mais
controlado com o que diz. £ significativo qué seja um Qrixala,
{oc santo de Mario), o pai dos orixas, gue se ﬁnter@mnha COomo
testemunha e avaiista,da transmissao de segredo entre dois Xan-
qos. |

Na narrativa de Joaguim ha, além disso, outros ni-
veis de confronto pﬁ?%ﬁﬁcaingr um lado, o fascinio do  culto
a0s eguns, gue me levou inclusive a entrar no_q&érﬁa dos mortos,

faz-me cativo do saber dos mjég'e calo nas malhas do poder do
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culto ao querer escutar & historia que Joaguim me conta {afinal,

ele sabia perfeitamente que o mito me interessaval. Por outre
lado, tambem me tn%no mais poderoso (e agora tambem mais respon
savel pelo destino do culto), acs olhos de guem se interessa
por esse mundo religioseo afro-brasileiro, por detentar um segre
do sutil - um segredo sobre o segredo, isto e, um meta-segredo,

conforme discutirei mais adiante,

Quanto a historia propriamente dita, fot tzo revela-
dor para mim que ma contassem COmMO que me permitissem entrar Ao
quarto dos eguns. Ela me ajudou a compreeender o que vi dentro

-

do guarto {independentemente do que seja que ey haja viétﬁ ta

dentrol e, obviamente, seu nivel principal de referencia {sa-

-

her o gue existe ou gue nao existel so faz sentide pava Uem
| q

entrou alguma vez num quarto de bale.

Nio & possivel saber se esse mito foi criado no Reci-
fe. mas funciona como um perfeito comentario-resposta & situa
cio presente do xango (e tambem do candombie baiane), que passa
por um periodo de declinio de suas bases tradicionais e experi-
menta um certo afrouxamento das normas e do rigor do. segre-
dﬁ(lg}k Afinal, toda a tradicao afro-brasiieira tem sido bombayr
deada por duas g&rag@es de pesquisadores a cata de desvendar
seys segredos. Ja Henri Clouzot, em 1951, no seu Tivro Le Che-

val des Bieux, havia publicade fotes de neofitos reclusos nas

camarinhas; depois, Piervre verger, no seu livro Dieux d'Afrique

1954, Rﬂger Bastide descreveu, abertamente em Candombles da Ba-

hfa (1958 em frdncea e 1961 em parhuaucg), deta%hea de vituaés

que ate hage ainda sao tabus nas casas de xango do Perw ey Jua-

ﬁa Elbein discorreu extensamente; sobre o culto dos agunc e  seuy

P

Tivro Os Naga e a Morte e amp?amante conhecido p@%@ pessoal do

w
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santo. Alem dos pesquisadores, houve tambem as consequéencias de

sastrosas das perseguicoes policiais aos cuitos. So no caso par
ticular do xangoe, entre 1932 e 1845 casas de santc foram invadi
das, seus pegis violados, a policis forcando por violencia a ex
posicao de objetos rituais tiosamante'guardadﬁs da vista de

naog-membros. -

Enfim, enguanto nos anos quarenta era pass?vab de fa-
to,sustentar que cs cultos afro-brasileiros tradicionais manti-

nham uma dimensao de sua vida ritual resguardada dos nac-inicia

dos {e, diga-se tambem, muito particularmente resguardada dos

estudiosos), a partir dos anos cingquenta os segredos, material-
mente definidos (e esta dimensao material e uma das dimensaeé
reconhecida como significativa pelo povo do santo}, foram cain
do, NUM Processo de reve?ag%e e exposicac que dura ate hoje. E
pelo menos sign%f%cétiVO gue em tal contexto de exploracac (em
qualquer sentido que se queira dar ao termo) dos cultes por par
te de antropologos, musicologos, escritores, artistas, cineas-
tas, Jjornalistas, etﬁ,}éurja um mito segundo o qual um dos pro-
prios orixas resolve trair o segredo mais céra da seita  toda:

o segredo dos eguns.

£ clarc gue o conceito de revelagao de que partem es-

ses exploradores do mundo religioso afro-brasileiro, como dig-

‘nos representantes da cuttura cientifica ocidental, e um concel

to puramente material: desvendar é observar, ver, registrar em
ascrita,lgfavar, fotografar. £ a'exposicao do material e a con
quista do segredo., Heste contexto, o mito de Xango sobre o fim
do segredo {é gue circula tambem dentro da estrutura do segre-
do) reconhece o processo da expasigéé material dos .sﬁgiius do

culto como irreversivel e guase irrefreavel e recoloca a ques

e
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‘tao do significado e do poder em outro plano - o do segredo con

ol s

tado, mas nao visto - salvando assim o culto da exposicac  to-
4 &

tal. 0 mito nos diz que aguilo que 05 sentidos e nossas maqui-

-

nas podem registrar deixa ainda muitos problemas sem resolver,

1V, Nietzsche e Xango: os mites da desmitificacao ot

Um dos temas centrais desta discussaoc poderia ser for -
mulado diretamente em termos morais: a dificuldade da ciencia

em lidar com o misterio. Nietzsche comegou por acreditar gue e

a lei de causa e sfeito gue torna a religiao prescindivel - e a
e ' w. .= (20} .
ciencia gue mata a religiao - e esse espaco vazio acaba sen

do preenchido através de uma reposicao espiritual: o retorno ac
mundoe "pagao". Este que havia sido supostamente “"morto" pelo
cristianismo {dai a imagem crista do paganismo como um "mundo
sem Deus”) passa agdra a tornar-se epitome da religiosidade vi-
va {(ou melhor, vivivel, pois o que ele éferecea nos escritos fi

nais da Vontade de Potencia, e & possibilidade de renovagao do

mundo divino - seu culte, propriamente dite, nao foi levado &
prét%ca){Z}zn Em contraparte, © culto xango parece aceitar o ca
rater convencional da realidade n§0~emp§rﬁc&, (isto e, a um n%»
vel, 0§ equns sao uma mera invengao dos homens) mas constroi al

ternativas simbolicas para Que 855a CORNYENCao conserve seuy po-

der ¢ misterio,

Para guem ja viu o guarto de bale (e gue poderia en-
tio tirar suas proprias conclusoes a partir de sua observagao em
pirica, Como um cientistal o xango reserva um mito, colocando o
viste, o constatado sensorialmente, num outro marco de signifi-
cado que evita banalizar o que se fornaria, pavae a &iéncia, uim

mero fato bruto: ha fou nao ha), la dentro, isso e aquile, com



tais e tais caracter?Sticas'ffsicas. Ou seja, o que os sentidos

constatam nem Sempre € © mesmo que a razao aceita, ou que  a

crencga absorve. Nietzsche faz do segredo qgue nos oprimialque po

demes prescindir de Deus e nao o gueriamos dizer) uma revela-

" ¢ao; o xango faz dessa revelagac {de gque ate dos eguns se pode

amesnrie g

duvidar) um novo segredo. 0 insensato de Nietzsche sai gritando
pelas ruas para quem queira ouvir: Deus morreu ! Os ojes reve-

lam, sotto voce, para os eleitos, gue Xango desmistificou-os. A

questao, entao, deixa de ser a da oposicao nietzscheana  entre
mundo transcendente e mundeo aparente, apenas. Tal como o conce-~
bs, trata-se de uma questao entre mundo significativo{ou cheie)
e mundo bana}izadé (vazio). 0 gue Nietzsche fez foi tomar a e-

quivalencia direta (e tradicional) entre os deis mundos (mundo

" transcendente = significativo e mundo aparente = banalizado] e

inverte-la com sua reve%agéu,'anunc%anda gue fol o mundo trans-
cendente que se banalizou e o mundo aparente que se encheu de
significado. 0 mito de Xango me leva a crer ser possivel identi
ficar equivalencias ainda mais complexas do que estas. Senao ve

jamos,

0 desenvafvﬁmento'éa ciencia no Gc?denze.cas%uma ser
contado, historiografica e miticamente, como uma luta crescente
por erradicar os aspectos magicos, esotéricos e sobrenaturais
da realidade empirica. Simplificando, a marcha da ciéncia & ti-
picamente colocada como a marcha platonica das trevas para a
luz. Contudo, penso que toda a questao dos cultos esotericos,
das seitas magicas e das sociedades secretas no mundo ocidental
(e dizer, todo esse universo ahﬁ%puda, gue faz sombra ac saber
cientifico ingtituﬁinﬂalizéﬁa) pode ser vista como manifesta-

¢oes de um grande mito, que tanto funda esse secretismo esoteri
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co guanto o proprio agnosticisme exteriorizante da ciencia. :Am-

bos grupos (os magos

14

os cientistas) buscam a manipulacao de
uma forca. A ciencia fundamenta a existencia da sua na revela
géa de todos os arcanos, na ruptura das barveiras, ne tucidez
completa, na crenca de gue ao descobrir o mecanismo da mag%a;
por exemplo, pode potencializar o seu efeito, no caso de que se
{22}

comprove sua existencia . Ja o mito iniciatico tambem postu

1a uma forga, de origem magica, secreta, que. conduz a um poder.
A diferenga estad em que, para o esoterismo ocidental, este po-
der i funciona enguantc se mantem dentro dos limites do segre-
'do, do misterio. Ha, paralelamente ao seu funcionamento secreto,
a crenca, exatamente contraria & da ciencia, de que a revela

cao libera forgas ou energias negativas, conduzindo inevitavel-

mente & sua destruigao.

L
Assim, as atitudes do esoterisme e da ciencias se e-
quivalem no momento em que S€ baseiam igualmente na Titeralida~
de do poder e nae no sey simbolismo. Dentro desta atitude oet-
dental, o fundamento da forca reside, ou num estar completamen-
te sculta, resguardada, ou entao no seu completo desvendamento,

-~

. {23
na sua exposigao total .

Contrastado com esses dois modelos, o mito de Kango
e 0S eguns parece colocar as relacoes entre crenga, segrede e
munde empirico de uma maneira obligua. Por um lado, nao aceita
a democracia generalizadora da atitude cientifica, em sua luta
sem tréguas contra o "obscurantismo magico*; por  outro lade,
nao obstaculiza ou exclui o ingquirir racional sobre g mundo,
mas poe em chegue o proprio resultade do inguirir cetico, tra-
sendo a desmistificacao para o interior do mito e da estrutura

iniciatica: o 'segredo (perplexidade mator tanto da ciencia como

.
1 ,;;t
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do esafewigmulida)é'desiucaﬁa para ﬁmvpﬁano gque fica alem da .di
cotomia verdade x mentira. Neste sentido, o mite de Xango nao e
i mito etiologico, ou um merc comentaric ao mundo empirico,mas
funciona como um elemento que denomino de intensificador de sig
nificado: apés ouvi-lo, toda agquela dimensao de realidade que
pensava haver compreendido com Mmeus esforgos de nbserwag%@j 85~
sumiu ums nova face de complexidade e estranhamenta(252

@

0 quarto de balé, o escuro quarto dos mistérios,s uma
espécie de caverna platonica ao inverso; nac & quem sai da ca-
verna que desvendas o segredo, mas quen ne%& ggﬁﬁgﬁ A questao to
da esta em que se faz com o que se ve. A propria simbolica  do
mito Q?atéﬁﬁgo, com o sol brilhando ¢ a imensidao do espaco  a-
bert%$ diw%gé»n0é Qara'& eompartiiha? generalizado do segre
d@izékﬁ Platag pressupoe toda uma preparagao por parte do  ini-
ciante {a idade madura, as asaes@s}'a pratica da dialetica) pa-
ra qde The fosse finalmente revelado o misterio enquanto verda-~
ﬁ@'&ﬁﬁﬂlﬁtaQZ?), O cu?tavaos equns exige, em coniraponto, uma

dupla pr@p&ragéa: uma primeira, para sair da luz ordinaria e pe
netrar na escuridao do quarto dos mistérigﬂ {e apreende-lo en-
guanto um nivel de verdade); e uma segunda, para ser cdpaz de
desmanchar essa verdade ~ agora relstiva - sem desfazer a cren-

ga no misterio.

Ha ainda um correlato desse meta-segredo (o segredo
sobre ¢ nada que e o segredo) no argumento recente de | Gianni
Yattimo sobre a desmitificagac do muntdo na epoca moderna (e
pés"maﬁerﬁa}. Neste mundo contemporanes, caracterizado pela se-

cularizagao, nenhum retornd ao mito intacto e mais possivel. Ba

‘seando-se tambem num belo aforisma da Gaia Ciencia (§58), Vatti

mo sugere que "temos gue seguir sonhando, sem perder a conscien
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<28)n 3 m%tm: de

cia do fato de que tudo & um sonho" (1985:360)
¥ango nos faz ver que esta experiéncia do homem ocidental con-
temporaneo, que Vattime, enguanto £i14sofo, equaciona, e tambem
valida (ainda que expressa numa linguagem obviamente mais dis-
tante da consciencia discursival para os adeptos dos cultos a-

fro-brasileiros tradicionais do Recife.

Falei no inicio da relacac entre Teologia e Antropolo
gia. Digo agora que © arquetipo de Jasao ronda nossas ativida-
des de aprendizes de feiticeiro: ha sempre o perige de se des-
truir aquilo gue se guer compreender, pois, em vez de contem-
ptar e relacionar, apenas, SOmMOS tentados & possuir, para de~-
pois regressar s casa com um velocino de dura$ ingtil &8 maldi-
to. Se para algo serve @ reflexao antropologica (ou teclogicale
para'senaihéiizarg cém novos egt%maiﬁsy nosso plano moral de
existencia. A leftura apaixaﬁada de Nietzsche me faz ver que o
ceu fFascinante reino dionisiaco ndo & muito mais do que uma be-
la promessa intelectiva, pois lhe falta o suporte vivencial pa-
ra que sej& transmitido aos sentidos. A gxperiencia de cumplici
dade com o culto xango me ensina que & fTorgea especial que ele
emana esta na sua capacidade de atua{izar constantemente a vida
ritual., Afinal, o misterioso nao esta em que 3 existencia dos
eguns desafie a ciéncia, mas que, straves deles, se estetize e
se dramatize com todo vigor as r&1agaes entre a vida e a morte.
56 o rito possui essa capacidade extraordinaria de se deswitifi
car por inteiro e ele grép?%a'r@wmiﬁifiaar~se, Sua transparéﬂ»
cia & tao ilusoria quanto a da nudez que, uma vez surpreendida,
nao desvenda o segredo gltimo do corpo gue olhamos: amanha, de
AR v&aﬁ%d@;ur&e@nstréir& seg misterio de curves e weenﬁwémﬁj
as unicas e desejadas. £ ests verdade, simples, mas as vezes pe

rigésam@ﬂt@ esquecida, de que nem todo o factual desvela, o que



o rito e o mito podem fazer recordar a ciencia e a consciencia
discursiva.
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HoTAaS
1)
( 'Este trabalho foi apresentado no Simposio sobre Antropologia e Teologia,
na XVI Reuniao da A%anawagaa Brasileira de Aﬁtrapa?@gmag em Campinas ,

margo de 1988, Agradeco & Lu s Eduardo Soares pelo estimulo inicial e a
Rita Segato pela leiturs critica do manuscrite.

2} Cb s -,
( Adorno e Horkheimer detectam este “estagio" do desencantamentc do mite

na Dialetica do Esclarecimento: *0 mito gueris relatar, denominar, dizer
a origem, was tambem expor, fixar, explicar. Com o registro e a cu%&»ao
dos mitos, essa tendencia reforcou-se. Muito cedo deixaram de ser um re-
lato, pera se tornarem uma doutrina” (1986:23).

(3 }Hetdegger celebre comentador da nietzscheana morte de Deus, ve no dis
curso teclogico, que tem como missao afirmar o valor de Deus, um ca?@e
contra a sua mx1sf@nr1a~ " altimo goipe contra Deus e o mundo supra- sen
51ve? consistiu em que Deus, o mais ente dos entes, haja sido rebaixado
a condicao de valor supremo” {cit. em Olasagasti 1967:198).

41y texto se encontra no Cap. XVII do De Decadencia dos Ordculos. Foi re-

praduzido inumeras vezes, Tﬁc¥usxve em Arte e Mito de Ernesto Grassi (s.

d,: 78} Seguinds uma das possiveis efzmmﬁsgias do _nome, pode-se pensar
que Pa aignwfxcava primeire um Deus geral, uma especie de universal indi
ferenciado e so muito mais tarde foi que se definiu como um deus dos pa*
tores. Dentro da @wgumertdgau que agqui desenvolvo, importa enfatizar que
esse Beus geral, representante do Grande Todo, declinou, vitima de  um
falso alarme, justamente guando comecaram a surgir os interpretes siste-
maticos da mitologia do mundo antigo, dentre os quais se destacou Plutar
ca.

51}, S e e . . . _
{ }*3 mundo das aparencias e o unico real, o munde-verdade foi acrescentado
peta mentira® (Crepusculo dos Idolos), A "Razao" na Filosofia, §2}.

(6)

Como hem explica Ars@nin Guinze (1981}, o gue morre para Hegel @ apenss
o Deus da repres nnt&caa, o divino, porem, renasce dialeticamente no seu
famoso "Reino do Espirite". Entendo que Hegel atualiza a relacao  Deus-
homem {onde o Deus deixa de ser um Deus de transcendéncial, mas nao che-
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ga wequ%r a vvs%ambrar as CGﬂS%QM@ﬂCTaS d@ de1c1d10 dramatizado pow Nig~

#

7}Baﬁ%e! Halevy mostra que Nietzsche, em 1881, -guando tem a viséa do Eter-

no Retorno, se fascinave pelos temas de filosofia natural. “Um livro re-

cente de Yogt, intitulado A Forga, interessa-o e copia para Swu usg  al-

-guns trechos, V@gt rejeitava como esteril qualquer especulacao wmetafisi-

'y ca e limitava-se. a 1nterpr@tagaa analitica dos fendmenos que podiam ser
mensurados. Afastada a & hipotese de um Deus Er?adﬁr, fica a forca pura,

o : nao orientada, desprevwda de sentido, isto e, arrastada num  movimento

- circulatorio. A analise mostra que no interior de um circulo onde se mo-
ve & forca pura, devem produzir-se centros de condensacao, que  atraem,
dominam e arrastam os elementos incessantemente libertados por outrm¢
centros em via de dmaeuluc&n. Desaparecem e renascem continuamente,Assi
desaparccermg e renasceran para Sempre as possibilidades da astt@nu?a"
{Halevy s.d.: 200}. Ou seja, Nietzsche colace a sua maior 1ntu*gaa fila
sofica - o eterno retorno do mesmo - em termos mecanicistas, t1pvcmmen?m
a0 estilo da ciencia do seculo XIX: uma especie de _certeza empirvca, de
lei: "a quantidade de forcas operando no universo e determinada, nao &
infinita"... (0 Eterno Retorno, 1, § Th

}A Ciencia "1) & um ngna de forca e de dominio de si, indica que  pode
abster-se de um mundo de ilusces que consolam e curam: 2} _pode tambemn ¢ 50
lapar, dissecar, desiludir, enfraguecer®. [Vontade de ?o%enc1a §285),

(9}"6 pecado, digamo-lo uma vez mais, essa forma de paiuarao da humanidade,

a par excellence, foi inventada para tornar impossivel a ciencia, a cultu-
~ ra, toda a elevacao e toda a nobreza do homem; o aaaerﬁ@te reina pela in
o - vengao do pecado” (0 Aﬁﬁwcwﬁafe, §49). |

' {}Ghrfuda o que bom & tudo o que & belo depende da ilusso: a verdade mata

- e mais ainda, ela propria se mata (a medida gque veconhece que seu funda-
mento esta no erro® (Sobre a Verdade e & Mentida no Sentido Extramoral,
§176).. ’ - '

E}Para avaliarmos a dificuldade com que se enfrenta Hietzsche para uma no-
va trajetoria, lembremos por um momento da sua intuicao maxima, o eterno
retorne do mesmo. Tal como o vejo, esta doutrina afirma o proprioc fmobi-
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tismo €?sacaiagzae, espwrzfua%} e em sua circularidade infinita impede a
reea?eaagaﬂ da trajetoria de crescimento, gue se apresenta geralmente
sob a forma de uma espiral, gue se modifica a cada vez gue regressa a0
seu ponto de partida.

i2 o . .
t %&senva%ve esta pequena leitura de Nietzsche (e pela qual me responsabi-

Tizo} sem perder de vista a gama de exegeses, interpretagoes e analises

de sua obra executadas por Martin Heidegger, Eugen Fink, Gites Deleuze, N
Watter Kaufmann, J.P.Stern, Roberto Machado, Pierre Klossowski e G?dﬁﬁ?
Vattimo, que sao as de que disponho. : P

130~ . _ . ., . .

( “)"&aa nos deixemos extraviar: os grandes espiritos sao ceticos.Zaratustra
& um cético. A forca e a liberdade, nascidas do vigor e da plenitude do
espirito, demonstram pelc ceticismo". (Anticristo, §54).

Q’Dara uma amaEis@ da extwnrac das casas de culto dos eguns no Recife, ver
Carva?ha 1987, Para 1w;mrmagao sobre 08 eguns no Rio “de Janeiro no prin-
cipio do secule, ver Joao do Rio 1976, sabre o culto na Ilha de Itapari-
ca ver Dos Santos 1976, Para uma descrﬁgaa da ritual dos eguns no Recife,
ver Carvatho 1284,

(15}

0s dois nomes sao ficticios, por razoes obvias.

(t6}, . X . . . ' . .
Aqui eu procuro incentivar a Joaguim, ao mesmo tempo que ainda penso tra
tar-se de algo es pec1=1c05 de algum detalthe relacionade com o fuwc.awa~ -
mente do quarto de balé gque Xango tenha contado. {0 lTeitor podera ler so :
bre os ichans em Carvalho 1984 e Dos Santos 1976},

il?)ﬁfidaﬂ: termo ioruba que significa, para os membros do Xango, Taguele
que duvida". Quando e referido a um membro do culto, possul uma conota-
cao 35582 ﬂ@gatwwa no sentido de _Gue um ofidan passa a ser uma  pessoa
pouco confiavel, justamente por nao confiar no que ihe e dito. Agui, a-
tribuiu-se 8o orixa Aawga, cujo ceticismo pode assumir  outras  formas
mais positivas, uma quatidade humana negativa.
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H8)Lembro aqui de uma crise analoga, vivida pe1o Rabino Simeon no Livro do
_Esplendor (Sepher ha-Zohar), I, 11b, um dog canones da Cabala mistica Ju
daica. E1e chorava diante do sequinte dilema: se revelava os arcanos, ex
punha-os a terrivel possibilidade de que fossem usados por ma1fe1tores,
'se nada dizia, privava os colegas e dwsc:pulos do conhecimento super1or,
pondo assim em risco o desaparecimento da propria tradicao esoterica. Fe
11zmente para nos, Rabino Simeon nao permaneceu de todo calado!

(19).

o que discuto em Carvatho 1987. Discorri tambem, em outro trabalho, so-

bre a exposicao do segredo em outra sociedade afro-americana (Carvalho
1985). '

(20)N1etzsche diz claramente no Anticristo: "0 sacerdote so conhece um gran-

de perigo: a ciencia, a nogao de causa e efeito" (§49).

(21), . '
Leia-se sobretudo o $480: "E quantos deuses novos sao ainda possiveisl...
Nao duvidaria da existencia de muitas especies de deuses... Ainda uma vez:
quantos deuses novos sao ainda possiveis!".

(22)

Mesmo um cientista e ep1stem010go tao aberto e critico da caenc1a ociden
tal como Paul Feyeraband nao deixa de assumir a tipica pos1gao de buscar
o conteudo cientifico e material nos mitos e doutr1nas dos'pr1m1t1vos re
tirando-os do seu contexto significativo maior; isto e, tentando captu—
rar o seu segredo. Eis o que ele diz sobre o vodu: "N1nguem o conhece,to
dos o usam como um paradigma do atraso e da confusac Contudo, o vodu.
possui uma base material,firme, ainda que nao suficientemente compreendi
da, e um estudo de suas man:festagoes pode ser usado para enriquecer, &
quem sabe ate para revisar, nosso conhecimento da fisiologia"(Feyerabend
1978:50). De novo, o vodu so fascina enquanto resistir a ser traduzido
em linguagem. cientifica. Uma vez que isso seja feito, o que resta? Feye-
rabend nao se compromete em aflrmar se fica algo, cuja base nao seja ma-
ter1a1 ou empirica. Sua postura lembra mais a de Nietzsche que a de Xan-

go apesar - de seus esforgos de heterodoxia e de sua critica ao positivis
mo. :

S

(23) Rob1n Horton, num ensa1o famoso, traba]ha com uma opos1gao entre mito e

ciencia que aparentemente se parece com a minha. Porem, quando vistos de
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perto, nossos argumentos ja nao se equ1va¥em, pois ele fala de mttos
tradwcwona1s, incontestes no seu proprio local de circulacao, o que nao
e 0 caso da.h1stor1a de Xango que discuto (Ver Horton 1967).

(24)

J.Bronowski, o grande defensor da demacrac1a da r1énc1a, comenta gque
“com o advento do secretismo toda a tradicao cientifica se distorceu”
{1986:81).

(ZS)Aanal qual a necessidade de Joaquim vir me dizer se ha ou nao ha algo i

dentro do bale, quando sabe que eu mesmo o inspecionel com meus proprios
clhos? Menos que tentar corrigir ou agugar minha peraepg&o, penso que
sua intencao foi introduzir-me {esperando em troca um nivel de obrwgagao
e dever distinto do que eu tinha assumido ate entao) num universo de sig
n1f1cagoes estritamente religioso, onde Deus e 0s eguns podem ate nao
existir, e ainda assim cortinuarem atuando sobre a ' realidade, desde que
nos preparemos ritualmente para tal possibilidade.

kS

(26) - R o s
Pensemos tambem no excesso de exteriorizagao e luminosidade implicados

no texto de Nietzsche: o insensato acende uina 1anterna em plena tuz  do

dia.

(27)Juan A. Nuno desenvolveu recentemeﬂte uma argumentagae bastante criati-~
va sobre a filosofia como um misterio iniciatico. Infelizmente, a meu
ver, continua preso a um ceticismo ainda mais problematico que o nietzs
cheano, porque positivista, chegando inclusive a ridicularizar o mundo
do misterio, da 1ntu1gao, do supra-racional {ver Nuno 1985). Mencigno-o
como exemplo de uma posxgao oposta a qué defendo.

(ZS)Vale a pena citar sua frase inteira sobre o mito no munda contempovanea
"A presen¢a do mito e um efeito da modern1za§ao enquanto qecu?ar1zagao.
tendo desmitificado a ideia de progresso como dissolugao do mito, regres
samos ao mito, mas apos termos feito a ﬁxperwencaa da sua d1sscluqao,
surge um novo politeismo, mas isto nao ‘envolve apenas uma dissolugcao da
forca unitaria de divindade em muitos deuyses, en uma- pfaw@1sdnde de. for-
¢as Timitadas. Isto significa tambem, de um modo mais geral, a debilita
cao da propr1a essencxa da verdade: o que e de fato a experiencia do su-
jeito na modernidade tardia, que nao mais cre na pr1mazea de sua  auto~
consciencia” (Vatimmo 1985:361). Para uma discussao especifica da posi~
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cao niilista de Vattimo, inspirada justamente em Nietzsche, ver Carvalho
1985, '
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