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Resuno

Este trabaiho tem dois objetivos principais: o primeiro ¢ realizar uma cinogratia
do ato de narrar, tomando como sujertos etnograficos trés sobreviventes da sociedade
Xeta, grupo Tupi-guarani do noroeste do Parand declarado extinto na década de 1960,
Em sequmdo lugar. € apresentar o produte do trabatho de meména desses sobreviventes
que, apesar de retirados do seu meio social ainda jovens, demonsiram uma
extraordinaria capacidade de frazer do esquecimenio aspectos cruciais daguela
sociedade exterminada. Seus relatos concentram-se, principalmente, no meio ambiente,
nas relagdes sociais e politicas € na mitologia. Ao contarem suas memonas na lingua
materna no contexto da pesquisa etmegrafica, os narradores procuram recriar nfuaimente
relagdes, espagos e iempos que evocam a sociedade ausente, conferindo-ihe um carater
sagrade, em oposicds ao seu cofidiano inserido em contextos esiranhos a tradicdo Xeta.

Gracas 3 experiéncia etnografica sui generis com os sobreviventes Xetd, criou-se
uma verdadeira sociedade virtual cuja existénela simbdlica reside no ato de narrar ¢ no
contendo das namativas. A partir dessa experi€ncia, propde-se uma emografia dus
sociedades exterminadas gue tem nos Tupinamba e em diversos grupos indigenas do

Mordeste exemplos comparaveis ao dos préprios Xetd.
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Absiract

The purpose of this dissertation is twofold. The first is to analyse the act of
narrating by thres survivors of the Xeta society of the State of Parana, Brazil, declared
extinct in the 1960°s. The second is to present the product of the work of memory of
these survivors. Although kidnapped from their families in their childhood by invading
colonizers, they shil retain the knowledge of therr native language and show a
remarkabie capacity to bring back from oblivion a surprising amouni of cultural
information, particularly regarding environmental features, social and political relations,
and mythology. As they tell their memories in their mother tongue, they fry to ritually
relive relafions, spaces, and fimaes that evoke their lost world In so doing, they confer to
the exterminated society a sacred character as opposed to their everyday life dispersed
among people whe are totally ziien fo their Xeta tradition,

Triggered by the unigue ethnographic experience with the Xetd survivers, a truly
virtual society was ¢reated the symbolic presence of which resides in the very act of
narrating and in the contents of the namratives. From this cxpericnce an efmography of
externinated sociefies 1s proposed thai magni include, beswdes the Xeta, the coastal
Tupinamba, and a number of indigenous groups in the Northeast and other regions of

Brazil.



Risumé

Ce wavail a deux objectifs principaux: le premier est de réaliser une
ethnographie de Iacte de narrer, en prennant comme sujets ethnographigues trois
survivanis de la sociéié Xetd, groupe Tupi-guarani du nord-ouest de 'Fiai du Parana
déclaré disparu dans les années 1960, En second liew, il présente le produit du travail de
mémoire de ces survivanis qui, bien que retirés de leur milisu social encore jeunes,
démontrent une extraordinaire capacié pour récupérer de "oubli des aspects cruciaux
de cette société externunée. Leurs técits se concentrent, principalement, sur
Penvironnement, les relations sociales et politiques ef la mythologie. En racontant leurs
mémoires dans la langue materne dans le contexte de la recherche ethnographique, les
narrateurs cherchent & recréer rituellement des relations, des espaces et des eimps qui
évogquent la société absente, Iwi attribuant un caraciére sacré, en opposition a ieur
guotidien insére dans des contextes ¢trangers 2 la tradition Xeta.

Grice 2 une expérience ethnographique sui generis avec les survivants Xeia,
s’est créée une véntable socidté virtuelle dont Pexistence symbolique reside dans Pacte
de narrer ¢t dans le contenu des narratives. A partir de cette expérience, on propose une
ethnographie des sociétés exterminées dont les Tupinamba et divers groupes indigénes

du Nerdeste peuvent servir d’exemples comparables a celui des propres Xeta

Xii



Motas de Esclarccimento

As narrativas Xet apresentadas ao tongo do texto estardo destacadas em itdlico com
recuo a esquerda. Na transcrigio das mesmas, apenas fago alguns ajustes na concordancia
verbai e nominal, sem, contudo, eiiminar os paralelismos. As palavras ou frases colocadas
entre colchetes indicam insercdes minhas para melhorar a compreensdo do texto. Quanto
aguclas que estdo entre parénteses, indicam comentarios do proprio narador.

Ao vés de apreseniar algumas narrativas miticas apenas no mexo optel por inseri-
Ias de modo destacado no desenrolar dos capitules.

No final do VI capitulo quando frato 2 respeito dos parentes e afins apresento o
diagrama dos sobreviventes Xetd ¢ scus descendentes. Acompanha o diagrama algumas
mmagens dos conjuges ¢ fithos dos mesmos. Ao final da tese, no anexo V apresento uma
seqiiéncia de imagens dos Xeta mais velhos revisitando o territorio perdido.

Ao longo do texto as palavras ou frases na lingua Xeta também estardo destacadas
em itdlico, seguidas imediatamente da fradugdo, colocada entre aspas,

O lettor observara alguns nomes iguais enfre os sobreviventes, para diferencid-los
coloco ap6s 0s mesmos, enfre parénteses o nome patermno. Por exemplo, Tigud (Arigd),
Tigua {fratxam@&w ay). Esclareco que esta é apenas uma convengo que estabeleci para 2
escrita.

As palavras da lingua Xetd foram grafadas o mais proximo da lingua portuguesa,
para meihor compreensao, apresento 1o quadro abaixo as convencdes realizadas ¢ descricdo

dos respectives sons.

Xiii



Coavencdes empregadas na ¢scrita dos termos Xeid

| Representacao | Simbolo |
|Gréfica | Fonético Descri¢io Fonética |
5 i i i/1 i Voeal anterior alfa fechada/ vogal anterior alia aberta E
F e [ efc /e i Vogal anterior média fechada / vogal média aberta /vogal |
i ; ariterior fechada. i
: v i Vogal central alta !
E a | a/o/a |Vogal ceniral baixa/ Vogal ceniral média fechada / vogal i
i | posterior média aberta. F
| y | i | Vogal central alta
! u | w/w | Vogal posterior alta fechada/ vogal posterior alfa aberta ,
j ) | 0/o/e | Vogal posierior média fechada/ vogal posterior médiaabera/ |
| | vogal posterior baixa aberta E
| p p | Consoanie oclusiva bilabial surda i
b b iCoensoante oclusiva bilabial sonora
i £ Consoante oclusiva alveolar surda |
d o d Consoante oclusiva alveolar sonora i
f k ik [Cousoante oclusiva velar surda f
i i ! ?  |Consoante oclusiva glotal i
i g | g | Consosanie oclusiva velar sonora
I m | m Consoante nasal bilabial sonora :
5 i @ Consoante nasal alveolar sonora 1
, i i Consoante nasal alveopalatal sonora i
E ng bl Consoanie nasal velar sonora
' - 3 f/8 | Consoante fiicativa labiodental surda / consoante fricativa
! interdental surd: '
i v ] v Consoante fricativa labiodental sonora
{ X ' I !Conscante fricativa alveolar surda !
X I Censoante africada aiveopalatal surda
) di/z d3 cnscants africada alveopalatal sonora
| b x/v |Consoante fricativa velar surda / Consoante fricativa velar
| SOnoTR
i r por /¥ ;Consoante tepe aiveolar sonora / Consoante vibrante aiveoiar
i i SOROIC
'5 i iy Aproximadamenie {semivogal) palatal
[ w | w | Aproximadamente (semivopal) alveolar i

ons: O uso do (~) marcara nasalizagdo das vogais.
A silaba tdnica incide sobre a peniiltina silaba.



Introducio

A morte de um pove

Fu me lembro bem de toda a nossa historia € do nosso lugar. Noés éramos
muitos, nossa terra era grande. Eramos muitas criangas; muitas criancas
mesmo; muitas mulheres, homens ¢ velhos. A gente ndo pensava que ia
aparecer branco aqui. Os antigos falavam que um dia eles jam surgir.
Eles até contavam histéria deles pra nés, diziam que os brancos eram
indios também, eram dois irmdos que viraram branco (...). Nés ndo
pensavamos que eles iam aparecer tio rapido e acabar com tudo. Eles
foram aparecendo, roubando as criangas, trazendo doenca, matando de
muitas maneiras. Foram derrubando drvore pra tirar madeira, para plantar
café e criar gado. Foram apurando a gente que foi fugindo dia e noife. A
gente ndo pensava que 2 gente fugindo eles tomavam tudo. Eles vinham
pelo rio Ivai, vinha de 1a de ca [norte, oeste, sudoeste]. Bem no fim, ndo
tinha mais como fugir. O cérrego 2135, o Indoivai e tudo isto que tem
aqui, fol tomado da gente, ficamos na hita, ficamos sem nada e a terra
ficou assim, limpa, sem nada. S6 ficaram esses capfo de mata aqui
acola. Tikuemn (Umuarama, 2002)

Nos relatos dos viajantes, dos cronistas e nos registros oficiais, os Xeta sdo
conhecidos pelos etndnimos Botocudo, Aré, Notobotocudo, Yvaparé, Ssetd, Chetd, Héta
e Xetd'.

Do ponto de vista lingiiistico eles foram classificados como pertencentes ao
tronco tupi e familia lingifistica tupi-guarani do sub-grupo L. Sua lingua tem uma grande
proximidade no Iéxico e fonologia com o Guarani da parcialidade Mbya, um dos trés

subgrupos habitantes do territorio brasileiro.

'Os Sobreviventes, protagonistas deste trabatho, discordam da designacdo Xetd para identifici-los enquanto etnin.
Seus depoimentos informam que o termo ndo possui qualquer significado para ¢eles, ao contririo de Héta, empregado
por Kozik (1981), que significa (mmsto {a), muitos (as), mas, que ndo ¢ wuma autodesignacdo do grupo. Um dos
termos utilizados por eles para se referir 20 grupe como um todo e faderera, “uds geute e/ou nossa gente’, que
trmbém ndo € uma autodesignacio, mas que constiina wm modo de referirem aos scus.
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Identificados como um povo cagador e coletor, os Xetd habitavam
tradicionalmente o noroeste paranaense ao longo da margem esquerda do rio Ivai na
regido outrora conhecida como Serra dos Dourados, onde hoje estio instalados centros
urbanos como Umuarama, Campo Mourdo, Douradina, Cruzeiro do oeste, Cianorte,
entre outros municipios e distritos.( Ver mapa 02)

Os primeiros registros da presenga de grupos com caracteristicas culturais
semelhantes as dos Xet4 ao longo do rio Ivai” datam de meados do século XIX*, muito
embora as noticias sobre eles na regido da Serra dos Dourados tenham ocorrido com
maior intensidade, no final da década de 1940. Nessa época o processo de colonizagdo
do noroeste do Parana vinha sendo implantado e, conseqlicntemente, a tiltima reserva de
floresta do estado ainda protegida da agfio colonizadora foi atingida pela frente de
expansio cafeeira, vinda do norte paranaense e do estado de Sdo Paulo.

Paralelamente ao modelo de colonizagio mencionado acima, havia dois outros:
um de cardter semi-oficial, implantado indiretamente por meio de intermediarios,
detentores de concessdes efetuadas pelo estado, e outro que delegava as companhias de
colonizacdo o papel de explorar ¢ lotear as terras que thes eram vendidas ou doadas pelo
governo. O resultado desse iltimo, conforme Costa (1974, p. 830) “manifesta-se na
colonizacdo de extensas glebas de temras, contribuindo para o desenvolvimento sdcio-

econdémico do Estado™.

’Os registros de memoria dos sobreviventes Xet2 remetem 2 uma 4rea territorial muito maior aquela
constante pas fontes documentais oficiais. Segundo seus depoimentos, até mesmo a margem direita do
Ivai, em alguns pontos mais estreitos e rasos, era ocupada durante alguns periodos por eles. Este lado do
rio também fazia parte dos locais de caga e coleta do grupo, restrito posteriormente & margem esquerda.

? Como par exemplo, Bigg-Wither (1924) que, 20 percorrer o rio Ivai em 1873, Jocaliza e captura um grupo que leva
para seu acampamento. Esies provavels ancestrais dos Xeta ele denomina batocsrdo; Borba (1904), também observa a
presenga indizena na mesma regdo da Serra dos Dourados durante suas viagens pelos nos Ivai ¢ Parana. no final do
século XX ¢ faz mengdo a algoms deles vivendo como cafives junto aos Kamngang, que o5 depomimavam Kanton
‘sem roupas’. Borba, no entanto Romeou-0s are.
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Nesse mesmo periodo, o governo destinon exiensas areas a colomzagdo na
regidio noroeste paranaense, que até entdo ndo tinha sido totalmente penetrada pelas
frentes de colonizacdio, localizada “entre os rios [vai e Parana, numa area de cerca de
300.000 hectares. Os servicos demarcatérios foram ativados na zona sul e oeste do
Municipio de Campo Mourdo. Haveria de ser iniciados os estudos para a colonizagio
das terras do oeste, incluindo os sertdes dos baixos rios Ivai e Piquiri no vale do Parani
(Costa, 1974, p. 830).

A meta cra atingir, na sua totalidade as terras do norte € noroeste, nos €spagos
compreendidos pelas bacias hidrogrificas dos rios Paranapanema em sua margem
esquerda ¢ o Ivai em ambas as margens, sendo que na esquerda deveria inclwr as terras
de Campo Mourdo (que, desde o século X VL, ja vinha sendo ocupada pelas expedigdes
ibéricas), seguindo até o rio Piquiri. Costa (1974) observa que, nesse processo, o Estado
se beneficiava ainda com o grande fluxo de migrantes europeus € nacionais, estes
ultimos vindos do Nordeste, Minas Gerais e Sdo Paulo. As terras nessa regido sofreram
assim, uina crescente valorizacao.

Mowido por esse ideario de colomizagdo, o Governo do Parana incrementou seu

projeto colonizador oficializando apoio as Companhias de Colonizagdo. Nessa época, os
agentes do governo estadual e do Servigo de Protegdo aos indios (SPI) afirmavam que
nido havia mais povos indigenas auténomos, sem contato com a sociedade regional no
Parana. Portanto, ¢ espaco estava livre para ser ocupado pelas lavouras de café, pelo
gado e agricultura, promovendo, assim, o “progresso € desenvolvimento do Estado™.
Além desse projeto, havia por parte do govemo estadual a pretensio de
promover a coloniza¢do a qualquer custo e de fazer a reforma agraria no estado, posto

que havia distribuido e vendide mais titulos do que a 4rea fisica que o estado
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comportava. Instigado por esse proposito, a 12 de maio de 1949, o Govemﬁ do Parana
celebrou um acordo com a Unifio Federal que visava a reestnufuraciio das ferras
destinadas aos indios no estado. Até mesmo aquelas dreas ja tituladas e doadas acs
indios foram alvo dessa dctcmnnag:ﬁo Os termos desse acordo preconizavam que: “as
areas indigenas consideradas excedentes - de conformidade com os criténios
estabelecidos’ - reverteriam ao patrimonio do Estado, que as utilizaria para fins de
colonizagdo e jocalizacdo de imigrantes”.” Em outras palavras, o acordo promovia a
reforma agraria em scis arcas indigenas: Rio das Cobras, Apucarana, Queimadas,
Faxinal, Ivai e Mangueirinha.

Como resultado, essas areas indigenas foram drasticamente reduzidas,
considerando-se os interesses ¢ compromissos do governo estadual com o seu plano de
colonizagdo a revelia dos tndios ¢ com a anuéncia do SPL Silva (1998) observa que o
citado acordo, através do Decreto 13722, de 19 de janeiro de 1951, tornou sem efeito
decretos anteriores que concediam ferras as populagbes indigenas do estado do Parana, e
vigoraria por um periodo de cinco anos, a partir da data de sua assinatura (1949/1954).
Conforme Souza Nené (1957, p. 2), como consegiéncia desse ato, 0s povos indigenas
Kaingang e Guarani, habitantes desses espagos, perderam 89,03% de seus terrnitorios,
que foram reduzidos de 115.702 ha para 26.630 ha.

E nesse cenério politico, econdmico e social instalado no Parans que, por volia
de 1946, comecam a circular as primeiras noticias da presenga de grupos indigenas
autdnomos na regido noroeste paranaense, no perimetro conhecido como Serra dos

Dourados. Entre os anos 1948-1949, agrimensores da Companhia de Colonizacio

4 Counforme clausula terceira do termo de acordo entte o Governo da Unido e o Governo do Estado do
Parana publicado no Dianio Oficial da Unido, Secdo I, de 13 de maio de 1949, os critérios estabelecidos
foram: “area de 100 hectares para cada familia de cinco pessoas e mais 500 hectares para localizaco do
Posto Indigena e suas dependéncias (...).7

I BRASIL, Diario Oficial da Repiblica Federativa do Brasil, Segdo 1, de 18 de maio de 1949.
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Suemitsu Miyamura & Cia Ltda, avistaram e registraram para a Companhia de Terras
do Estado a presenga de indios “estranhos” na regido, que mais tarde receberam o nome
de Xeta.

Em decorréncia dessas noticias, o auxiliar de Inspetoria Wismar da Costa Fitho,
da 7 Inspetoria Regional (IR) do SPI, percorreu a regido da Serra dos Dourados para
verificar a veracidade das noticias da existéncia de “indios sclvagens™ naquele local®.
Mesmo localizando habitagGes abandonadas e vestigios materiais nas cabeceiras dos
rios do Veado e Antas, tributarios do Ivai, o inspetor ndo conseguiu prosseguir viagem
para alcangar novos locais € o grupo, devido a falta de recursos e de autorizacdo de seus
superiores. Esses locais nfio foram percorridos posteriormente.

Quando os agrimensores atingiram o0s comegos do Indoivai, o 215 e o
Tiradentes, invadindo os espacos de caga, coleta e moradia do que restara do territério
tradicional dos Xeta, as noticias € a constatagdo de sua presenca no local foram
intensificadas e incontestaveis. Mais uma vez, a 7° IR/ SPI enviou em 1951, um auxiliar
de Inspetoria Deocleciano de Souza Nené, para averiguar os fatos. O inspetor constatou
a presenga indigena através de vestigios materiais, porém, nio localiza o grupo. Sua
investigacdo limifou-se¢ aos locais percormidos pelos agentes da Companhia
Colonizadora, deixando de lado outros espagos que os Xetd hoje identificam e
reconhecem como area de dominio de seu povo.

Mesmo com a intensificacdo de noticias sobre a presenca indigena na Serra dos
Dourados do noroeste paranaense, 0 governo insistiu em afirmar que estes niio eram
originrios da regido ¢ sim do Mato Grosso do Sul ou Paraguai. Contra esse discurso,

Silva (1998) observa que foi uma estratégia para resguardar interesses convenientes aos

o Em entrevista a Vladimir Kozék em 24/12/1963, Wismar da Costa Filho informa que a viagem aié a
regido supracitada ocorreu em 1948 ¢ pdo 1949 como informam as fontes oficiais.
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propositos do govemno do estado e dos agentes da Companhia de Colonizacio, no
sentido de desobrigar o estado do Parana de garantir a terra para os Xeta, conforme
previa a Constriuigdo Federal de 1946, no seu artigo 216. Assim feito, o projeto
colonizador proposio pelo governo ndo carecia de modificagdo,’ pois o proprio érgdo
indigenista ndo havia localizado os indios ¢ sequer confirmava sua presenca no local,
reforgando o seu parecer de que ndo havia mais indios sem contato no Parand. O
problema, entdo, era do estado do Mato Grosso, ou, de ninguérm.

As informagdes sobre a presenca indigena na regido permaneceram praticamente
inalteradas até 3 de junho de 1952, quando um menino, Tikuein Uei6,® acompanhado de
um adulto, foi capturado pelos agrimensores da Cia. de ColonizagZo. Em decorréncia do
“achado”, o Direfor do Departamento de Geografia, Terras e Colonizagdo do Estado
comunicou oficialmente a 7ZIR/SPI, a presenca indigena na Gleba Serra dos Dourados, €
pedia providéncias. Atendendo ao pedido, o 6rgdo indigenista enviou ao locai, em
agosto do mesmo ano, o inspetor Deocleciano de Souza Nené, para verificar a
procedéncia da informacio. Dessa vez, ele encontrou a prova da existéncia dos indios,
embora o adulto tivesse fugido. No acampamento da companhia colonizadora
Miyamura, o agente do SPL, em companhia dos trabalhadores da empresa, percorreu
alguns pontos da floresta na tentativa de localizar o grupo.

Guiado por um dos fiscais da empresa e acompanhado por um indio Xokleng, o
inspetor tentou alcangar um grupo que, segundo os medidores de terra, estava préximo
ao acampamento da colonizadora. Estes haviam encontrado um acampamento recém

abandonado sobre o qual informaram:

7 Sobre os Planos de Colonizagdo Oficiais ver Costa, 1976.

® (Tikuein “crianga do sexo masculino™; {eié “macuco™). Em Curitiba o menino recebeu o nome de
Amdnio Guaird Parapd. mais conhecido como Caiua pois, inicialmente, achou-se que era da einia
Kayova.
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Encontramos trés chocas armadas com varas de regular grossura, em forrm_& de
circulo, cumieira redonda como copa de chapéu, duas descobertas ¢ uma ainda
com algumas folhas de palmeiras, conforme as fotos junto. De um lado um
monte de castanhas de coquinhos de palmeira, mais adiante outro monte de
ossada de animais e junto a uma choga estava um tronco de palmito com uma
cavidade queimada, tronco esse que é instrumento de fazer fogo. Corda bem
fina, bem feita de cipd guaimbé amarrada. Encontramos também, uma palmeira
derrubada de regular grossura que servia de privada, usada de um s6 lado. Bem
proximo da aldeia passa um riacho e na areia desse riacho estavam rastos

recentes (...). Souza Nené (1952).

No dia seguinte, refizeram o caminho levando presentes. Passaram por
acampamentos de caca na margem direita do corrego 215 (préximo a sua cabeceira) €
encontraram muitos vestigios da presenca indigena. Por onde andavam, encontravam
muitas armadilhas, além de abundantes rastros de amimais e de pessoas. Apds
constatarem que se tratava de area reservada a caga, retornaram ao ponto de partida e
atravessaram para a margem esquerda do corrego, andando alguns quilémetros. Pararam
onde ouviram gritos € choros de criangas, deixaram presentes e voltaram para o
acampamento da Companhia. Quando retormaram no dia seguinte, ndo encontraram 0
grupo, que havia fugido sem tocar nos presentes deixados para eles. A estratégia de
aproximacdo empregada ndo deu certo. Na pequena aldeia encontraram quatro casas,
uma descoberta. O entorno da drea ema o mesmo da descri¢io anterior. Frustrado em
suas pretensdes, o inspetor retornou a Curitiba, trazendo em sua companhia o menino
capturado pelos agrimensores.

O sobrevivente Tuca [para identificagdo do sobrevivente, ver Capitulo I],
motivado por minha pesquisa e por seu extraordinrio trabalho da meméria, relembra
que o acampamento avistado era de seu pai, com quem ainda vivia. Na ocasidio, quando

0 pai percebeu a presenca dos brancos, fugiu com a familia e os que o segniam. Tuca

também conta que a regido onde estava instalada a sede de uma fazenda, que ele



denomina fazenda do Japonés (identificada na regifo como fazenda Kymura), era o

lugar do grupo de seu pai.

Quando meu pai ouviu de longe eles chegando, eu subi no alto da arvare ¢ vi os
homens chegando, deixando coberior, panela, espelho e oufras coisas mais. NOs
ndo pegamos nada. Lé no mato, crianga e mulher ndo podia pegar nada que era
deixado por outros. A gente s6 pegava se homem grande [adulto] e parente
desse. Por isso nos ndo pegavamos nada que eles deixassem. Meu pai e os dele
ndo pegaram, enfdo nos também ndo pegamos. Fomos embora dali daquele

tugar. Fugimos de medo, meu pai n@o queria se entregar (...). (Tuca, 2001)

Apds ter avistado esse grupo e visto os locais de caga e acampamentos
abandonados, o inspetor solicitou ao SPI a instalagdo de um posto de atragdo para
abrigar esses indios.

Pouco tempo depois, em novembro de 19527 outro menino, Anambu Guaka,m
nomeado pelos brancos como Tucanamba José Parana (Tuca) foi capturado pelos
agrimensores da companhia de Colonizagio e levado para Curitiba' .

Apesar de todas as evidéncias e relatérios oficiais sobre a presenga dos Xeta na
Serra dos Dourados durante aproximadamente dois anos, o SPI ndo tomou qualquer
providéncia efetiva para localiza-los. As ditvidas a respeito da origem ¢ filiagdo do

grupo permaneceram até dezembro de 1954, quando um grupo de seis homens (irés

? Relatério de Souza Nené (1957, p.1) ao chefe da 7* IR/SPI. Nesse relatério Souza Nené observa que
desde 1951, vinha comumicando a presenga indigena na regido € que 0 Orgdo indigenista ndo tomara
qualquer atitude, e dovidando mesmo da sua palavra e de Wismar da Costa Lima, primeiro funcionaric da
T IR/SPT que primeiro constatou a presenga Xeta na regio..

Y (onambu “inhamtm™; graka  arara vermelha™),

' Todos os dados acima, referentes aos anos de 1949, 1951 e 1952 foram retirados de Souza Nené 1952.
Os dados referentes a 1953, de Souza Nené 1937.
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jovens e trés aduitos) chegou 4 fazenda Santa Rosa (hoje, Santa Maria) de propriedade
do Deputado Estadual Anténio Lustosa de Oliveira,” para “amansar os brancos”, como
observa Tikuein

Essa propriedade fora instalada sobre o territorio de caga e coleta de um dos
grupos locais Xetd. Kuein, um dos sobreviventes, observa que sua genie ja estava
cansada de fugir. Ao falar dessas fugas, ele relembra que a opgéo de se aproximar dos
brancos nio foi consensual. O grupo dividiu-se ¢ apenas alguns concordaram com a
aproximacdo. Os mais velhos foram contrarios e irredutiveis. Pelo que indica seu
depoimento, foi ao filho mais jovem (Adjatuka) dessa familia extensa, primo cruzado de
Kuein, que coube a iniciativa e responsabilidade pela aproximagdo. Sobre esse encontro,
tanto na dtica de Kuein que dela fez parte, como da parte dos moradores da fazenda, ver
Silva (1998).

Apos aproximacdo inicial, alguns membros do grupo retornaram ao local, dessa
vez acompanhados pelas mulheres ¢ criangas. As visitas ao lugar tornaram-se
freqiientes, mas os indios sempre retornavam a mata. Cativando a confianca dos que
chegaram a propriedade e guiado por Adjatuki, o administrador da fazenda consegum
alcancar outro néicleo familiar, parte da mesma familia extensa de seu guia.”®

Dez meses depois da aproximacio dos Xetad com a fazenda Santa Rosa, em
outubro de 1955, foi realizada a primeira expedicio oficial de contato pela 7% IR/SPI,
acompanhada pelo antropdlogo e professor da entdo Universidade do Parana, José
Loureiro Fernandes, pelos dois meninos Xetd capturados (Tuca e Kaiua), e outros

ndo-indios. Na ocasido, a equipe localizou aldeias e objetos de cultura material, que hoje

2 A fazenda estava situada no corrego do Peroba, affuente do Indoivai, ou Cérrego do Indio, como é
localmente conhecido. A este respeito ver Sitva (1998).

2 A}i__iatuka era rmdo de Md, Haykumbay, “cagador de anta”, que estava acampado com seu grupo
familiar em um ponto e afastado da fazenda, em sua area de caca.

11


DiCLima
Realce

DiCLima
Realce

DiCLima
Realce


fazem parie dos acervos etnograficos do Museu Paranaense da Secretaria de Fstado da
Cultura do Parani, do Departamento de Antropologia (DEAN) ¢ do Museu de
Arqueologia e Etnologia (MAE) da Universidade Federal do Parand. No entanto,
nenhum Xeta foi encontrado, nem mesmo aqueles que haviam estado na fazenda.

Na mesma ocasido, o deputado Anidnio Lustosa de Oliveira, proprietario da
fazenda Santa Rosa, propds a criagdo de um Parque Estadual na regido da Serra dos
Dourados, onde deveria ser destinada uma area para os Xetd. Embora aprovado pela
Assembléia Legislativa, o parque ndo teve aprovag@o do governo do estado.

No més seguinte, uma segunda expedicio do SPI tenfou manter contato com os
indios. Os dois meninos, Tuca e Kaiuid, novamente acompanham a equipe como
intérpretes. Na fazenda encontraram algumas pessoas daquele grupo com quem
estabeleceu o primeiro contato. A expedi¢do alcancou também as aldeias onde viviam
Ma (Haikumbay) e Adjatukd. Naquela ocasido, a pequena Moko “tamandua™ ou A,
como € conhecida hoje, irm3 do primeiro menino capturado, foi levada para Cuntiba
pelo chefe da 7 IR/SPL, Dival José de Souza. (Souza, 1955).

Do ponto de vista formal e oficial, reconheceu-se a presenca Xeta na regido da
Serra dos Dourados. Esse reconhecimento, no entanto, nio implicou em agdes para
protegé-los, garantir-lhes a terra e as condigdes minimas de sobrevivéncia. Nenhuma
outra expedi¢do foi feita com o proposito de localizar novos grupos que continuavam
em fuga pela mata dia e noite, sendo wtlmas de diversas investidas sobre seu territdrio,

suas vidas e cultura. (Ver mapa 03)
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Por outro lado, a academia, instigada pela busca de conhecimento de um povo
com caracteristicas tdo “primitivas”, mobilizou esforgos para desenvolver pesquisas
junto a esses desconhecidos. [niciaram-se entdo as primeiras “expedigdes de pesquisa™*
junto ao grupo que estava na Fazenda Santa Rosa, com a justificativa de que era
necessario estudar os tltimos “homens da idade da pedra”, como eram tratados na
imprensa e nos circulos académicos. Em fevereiro de 1956, formou-se uma equipe de
pesquisa da Universidade do Parand (hoje UFPR), coordenada por José Loureiro
Fernandes, guiada por dois adultos Xeta e Tuca e acompanhada por Vladimir Kozak
(cinctécnico da UFPR), o administrador da Fazenda ¢ o mateiro Pedro Nunes.
Localizaram dois grupos locais Xeta dentro da floresta, entre eles, o nucleo familiar de
Nhengo [para identificacio do grupo de Nhengo, ver Capitulo V] e alguns amigos do
pai de Tuca

Sobre essa expedicio, Tuca, o intérprete, tem tristes recordacdes. No dia em que
encontraram aquele grupo local, ele teve noticias de seu pai. Acompanhado por um

funciondrio do SPI e um mateiro, ele foi em seu encalgo:

Prosseguimos mata adentro, seguindo a orientagdo que me for dada pelos
indios. Andamos muito, até que alcancamos um local onde encontramos wma
oka kd [acampamento, pequena aldeia]. Ld encomtramos um grupoe que era
amigo do meu pai. O local ficava perto da fazenda do .Japonés [também
chamado Kimura]. Me lembro muito bem, era como se eu estivesse vendo tudo

hoje! Pedi que avisassem para o meu pai. Eles mandaram avisar ld, onde ele

¥ Mantenho o termo “expedictes de pesquisa™ extraido dos documentos originais tanto do SPL como
dagueles produzidos pelos pesquisadores.
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estava. Meu pai veio jd de noitinha, minha me e meus irmdos também, meu
irmdo mais novo e a minha irmd, tdo bonitos! Figuei muito feliz por vé-los. Ele,
0 meu pai, também parecia feliz, mas silencioso. Passamos um longo tempo
comversando. Ele me contava as coisas que aconteceram desde que eu fui pego
pelos brancos, e eu lhe contava o que havia me acontecido, falava de tudo que
conheci, das coisas que vi e outras coisas mais. Enquanto eu falava, ele ficava
sempre calado, me ouvia, e ndo manifestava qualquer opinido ou gesto. £ assim
Joi o tempo todo, enquanto eu falava, tentando convencé-lo. Achei que o tinha
convencido a me seguir. Os homens [brancos] que estavam comigo, apressados,
queriam retornar até onde 0s outros ficaram, justificando que era preciso pegar
alimento. Avisei ao meu pai que irta com eles, mas voltaria com alimenios, elc.
Ele continuou calado, ndo dizia nada. Retornamos ao ponto onde haviamos
deixado os outros da expedicdo, para pegarmos alimentos e avisd-los do nosso
encontro. Porém, ao retornarmos aguele local onde eu conversei com meu pai,
ndo mais o encontrei, nem minha mdée nem irmdos. Ndo encontrei ninguém do
sgrupo dele, tmham fugido. Somente alguns amigos deles, agueles gue havia
encontrado 1, permaneceram. Minha gente tinha ido embora, fugiu pro mato,
nunca mais os vi. Decerto ficaram com medo! Foi 36 aquela vez que vi todos
eles e procurei saber como estavam e onde estavam todos. Nem foro foi feita
deles, nem filme, nem nada. O que sei deles, guardei aqui [mostra a cabeca].
Mus me lembro bem de todos, como a gente conversou! Mas nio teve jeito, ele
ndo ficou, e fugiu ndo sei pra onde. Até hoje eu guardo comigo o que acontecen
aquele dia. Foi muito triste pra mim, mas as pessoas ndo entenderam isto. (Tuca

1996)
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Na compreensao de Tuca, foi a pressa e a inexperiéncia das pessoas da
expedicdo que atrapalharam tudo. Segundo ele, era preciso paciéncia, tempo € muito
tato. Seu povo tinha medo dos brancos, porque ja vinha hd muito tempo acumulando
experiéncias negativas pela destruigdo que traziam para o cotidiano na floresta. Além
disso, o grupo enfrentava conflitos internos que se agravavam com a intensificacdo de
praticas tradicionais Tupi-Guarani, como o rapto de mulheres e retaliagdes. Ja reduzido
em decorréncia de doengas, chacinas, envenenamentos, enire outros problemas
provocados pelos brancos, o grupo vivia uma fuga constante € sem trégua, € 0s que
sobreviviam as longas caminhadas eram obrigados a se separar para ndo serem
detectados.

Apds expedicdo da Universidade do Parana, e mesmo com a confirmagdo da
localizagdo de mais dois niicleos familiares, o governo do estado ndo diminue suas
acdes colonizadoras, pelo contrario, declarou as terras Xetd de utilidade publica. No
mesmo ano de 1956, o nicleo familiar localizado pelos pesquisadores na viagem de
fevereiro foi massacrado por jaguncos armados, que mataram e queimaram oS COrpos &
as casas. Nhengo. que conseguira ¢scapar do ataque, foi localizado, sozinho, € levado
por reporteres da Revista Manchete para junto daqueles que viviam nas imediagdes da
fazenda Sanfa Rosa. Nesse local, ele contou o que acontecera. Mais tarde, em 1960,
narrou o fato a Tuca e Aryon Rodrigues.

No final daquele ano mais uma expedi¢fio de pesquisa pela Universidade Parana
voltou & area para novas observagdes etnograficas. A equipe disse estar convicta de que
o habitat Xeta era o Corrego 215, tributario da margem esquerda do rio Ivai, mas ndo

localizaram mais nenhum outro grupo. Aquele cérrego, em toda sua extensdo até a
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confluéncia com o Tiradentes e o Ivai, constituia um dos espagos de caga e coleta do
grupo dos pais de Tuca, a jusante do de seus tios maternos.

Tuca, que os acompanhava, observa que sabia que 0 grupo ndo estaria nos locais
previstos € percornidos pela equipe, devido aos fregiientes deslocamentos em fumgao das
atividades de caca e coleta ¢ também porque o Corrego 215 era apenas uma pequena
por¢do do espaco terntorial do grupo, ocupado periodicamente em alguns pontos por
seu pai e um de seus amigos. Esgotada a caga e a coleta, seus ocupantes buscavam
outros espagos reconhecidos como pertencentes a parentela, para onde se locomoviam e
permaneciam enquanto as condigdes ambientais lhes fossem propicias. A rota
migratéria do grupo seguia seu fluxo, pré-estabelecido ¢ orientado pelo calendario da
caga e coleta, obedecendo sempre ao ciclo reprodutivo das espécies da fauna e flora 14
existentes.

Além dessas expedi¢des de pesquisa, outras aconteceram até 1961, pela da
Universidade do Parand e, em 1964 através da faculdade de Presidente Prudente/SP,
porem nenhum outro grupo foi localizado.

A aproximagio de parte do grupo junto a fazenda, no entanto, nio poupou os
Xeta das investidas dos colonizadores, posto que os roubos de criangas, os estupros e as
mortes provocadas por tiros, doencas e envenenamentos continuavam, somadas a5 agdes
dos jaguncos da companhia de colonizagfo que ali atuaram desde o inicio da década de
1950. A Cobrimco (Companhia Brasileira de Imigracio ¢ Colonizag¢do ligada ao grupo
Bradesco), que segundo fontes documentais ¢ orais, agia Impunemente na regiao,
colocando familias Xetd em seus caminhdes da companhia, e levando-as para locais até

hoje desconhecidos, onde eram abandonados & prépria sorte.
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As investidas sobre o territério Xetd nfo cessaram ¢ cada vez mais as acdes da
companhia de colonizagdo eram intensificadas nas ultimas reservas de floresta. Os
desmatamentos avangavam desenficadamente sobre as aldeias Xeta mais afastadas do
Ivai, nos seus afluentes da margem esquerda, afugentando seus ocupantes.
[ronicamente, placas das companhias de colonizagdo alertavam sobre a proibicdo de
entrada e de caga nas glebas que invadiam.

Temendo o fim dos Xeta, o inspetor da 7° IR/SPL, Deocleciano de Souza Nené,
Juntamente com Loureiro Fernandes, solicitou a desapropria¢ao das terras da Serra dos
Dourados em favor dos Xetd. Sem éxito, Loureiro Fernandes resolveu a revelia da
Cobrimco, instalar na gleba XV na margem esquerda do Indoivai, afluente do Ivai, “seis
ranchos para acomodar os indios e outro para morada do servidor que foi designado
para ali atender os indios, fazendo a atracdo dos que se encontravam embrenhados nas
matas, at¢ que se resolva o caso de terras, € se faga o posto definitivo™.

A miciativa de nada adiantou, primeiro, porque o funcionario designado n3o
permaneceu por muito tempo e, segundo, porque o local nunca fot ocupado pelos Xetd,
a ndo ser pelo grupo que freqientava a fazenda. Segundo Tuca e Kuein (1996), aquele
lugar jamais seria freqiientado por nenhum daqueles que fugiam na mata, pois pertencia
a outro grupo, ou seja, aqueles que buscaram o confato com os moradores daquela
fazenda. Regras intermnas ao grupo definiam a ocupacio, e mesmo diante da pressio
externa, elas era observadas. A tudo isso somavam-se conflitos internos entre as
diferentes familias extensas.

O desconhecimento dessas particularidades, visiveis apenas aqueles que eram
parte do grupo, e as suas experiéncias de esbutho do territério tradicional, dificultavam

cada vez mais a possibilidade de convencer os fugitivos a se aproximar dos ranchos.
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Aquela tentativa isolada de Loureiro Fernades nfo resuliou em reagrupamento,
dado o desespero dos Xeta e a inércia em conter 0s avangos das colonizadoras. Entdo,
mais uma vez, reivindicou-se um espago para os Xeta, com a criagdo de um parque
nacional onde eles seriam abrigados. Seria o Parque Nacional de Sete Quedas. (Silva
2003.)

Aprovado em 30 de maio de 1961, pelo Decreto n°® 50.665, o parque,que
atingiria uma parte do territdrio tradicional Xetd, jamais chegou a ser ocupado por ¢les.
Morreram antes e os que sobreviveram foram dispersados e expulsos de suas terras pela
acdo dos agentes de colomzagdo que as ocupavam, ¢ também pela intervencdo do
Servigo de Protegdo aos Indios que transferiu alguns deles para dreas Kaingang no
sudoeste e norte do estado do Parana. Cabia ao 6rgdo indigenista as providéncias para
protegé-los, porem este nio o fez , alegando que ndo havia mais nenhum deles na regido
para ser protegido, alegacdo que ndo se sustenta. Os depoimentos dos sobreviventes
Xeta, do administrador da fazenda Santa Rosa e de outros colonos da regifio, somados
aos registros documentais de Kozik (1964) e Leite (1964), dao conta de que, até
1963/1964, havia grupos Xetd que perambulavam amedrontados nas regides de mata do
noroeste do Parand, sendo mesmo avistados, na recém-criada cidade de Umuarama e
adjacéncias.

Ironicamente, nem os xeta nem o magnifico Salto das Sete Quedas
sobreviveram a capacidade desenvolvimentista. O parque foi extinto em 1981. Nele foi
instalada a gigantesca Hidrelétrica Itaipu Binacional e os Xet4 foram varridos da regido
da Serra dos Dourados (Silva, 1998).

A inoperancia, a omissdo ¢ a negligéncia do érgdo responsavel pela politica

indigenista, aliadas aos interesses expansionistas do estado, ao desconhecimento e
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desrespeito a diversidade étnica e ;:ultuml dos povos indigenas por parte da sociedade
colonizadora, levaram a sociedade Xeta ao exterminio. Se, por um lado, o Servigo de
Prote¢do ao [ndio niio cumpriu o seu papel de proteger e garantir os direitos dos Xet4,
por outro, o estado e os agentes colonizadores foram eficientes nas suas agOes e
investidas contra a integridade fisica, cultural e terriforial desse povo. Resumindo, a
omissdo de um cedeu espago a concretizagdo dos objetivos do outro. Nio restou outro
caminho aos Xeta sendo o desaparecimento. Aos sobreviventes coube quarenta anos de
invisibilidade e esquecimento.

Quantos eram? Nado se pode precisar. As fontes documentais de €época estimam
uma populagdo de, aproximadamente, 250 pessoas. Os dados de memoria dos Xeta mais
velhos, no entanto, indicam que o grupo exterminado era muito maior, entre 400 a 800
pessoas, incluindo aqueles que habitavam mais préximo do Ivai, os primeiros a sofrer o
impacto da invasdo branca.

Os poucos regisiros que temos sobre o periodo que precedeu o contato € o que o
sucedeu sfo suficientes para demonstrar que a trajetoria historica Xeta, embora breve, é
uma cronica de fracassos, erros e omissdes por parte do Estado Federal e Federado que
resultaram no sofrimento atroz desse povo até o seu evitavel exterminio no curto espago
de uma década. Se a colonizagio perpetrou o genocidio da sociedade Xetd, os
sobreviventes conseguiram resistir, ainda que salvos por meio de seqiiestro € rapina,
para contar a historia.

Atualmente os sobreviventes somam oito pessoas e 68 descendentes que se
identificam como Xetd. A pesquisa levantou informagdes sobre a possibilidade de
existirem outros quatro sobreviventes, estes, porém ndo foram localizados, até o

momento do encerramento da pesquisa. De cacadores e coletores, os Xeti vivem hoje
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na condi¢io de assalariados, funcionarios publicos, empregados domésticos ou boias
frias, totalmente dependentes dos brancos. De herdeiros de um territério de ocupacdo
tradicional ecles vivem como agregados em terras Kaingang, Guarani, ou como
inquilinos no meio urbano nos estados do Parana, Santa Catarina e Sdo Paulo.

Das cinzas do genocidio Xetd, ficaram as memérias de seus sobreviventes, com
a garra de quem luta contra o oblivio. Esta tese € o resultado da minha curiosidade
etnografica sobre sociedades extintas, mas ¢ falvez mais profundamente, a concentraggo
do desejo Xetd de continuar a viver através do trabalho da memoria de trés de seus
membros que, de criancas raptadas passaram a senhores ilustres no campo da etnografia
brasileira.

Como o leitor podera verificar, a densidade dessas memonas da crédito a uma
das frases mais famosas de Lévi-Strauss e que tomo a liberdade de parafrasear: “a
sociedade se refaz na cabega de seus sobreviventes”. E esta histéria que, por meio do
presente trabalho, os Xeta que restaram vém contar.

= - -

Sdo duas partes. A primeira intitulada Uma etnografia da memdéria, estd
subdividida em dois capitulos. No Capitulo I, O trabalhe da meméria, estd o recorte
tematico, o objetivo e referencial tedrico que orientou o estudo. Trato ainda da pesquisa
de campo, dos procedimentos metodolégicos e apresento os principais interlocutores
desta pesquisa, 0s narradores Xeta.

O Capitulo I, O ato de narrar, ¢ uma etnografia da narracdo. Nele, descrevo
como eram feitas as narragdes no passado, apoiada nas lembrangas dos narradores e
num conjunto de narrativas gravadas por Aryon Rodrigues. Também trato do ato de

narrar praticado hoje pelos sobreviventes Xetd ¢ das modalidades das narrativas
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contadas por eles. Nessa etnografia da narrativa, considero: quem narra, como narra € o
que narra. Sempre que possivel, procuro cotejar ¢ processo de narragdo atual com o do
passado.

A segunda parte intitulada O produto da memdria, apresenta uma etnografia
das meménas narradas sobre a sociedade Xeta focalizando, principalmente, o campo de
interesse cultural mais privilegiado pelos narradores Xeta, ou seja, temas relacionados
ao territério e ao meio ambiente, mas mcluindo também temas ligados as relagdes
sociais € politicas. Dividi-se em quatro capitulos. O terceiro Capitulo, Espacos,
descreve a topografia do territorio tradicional Xeta enquanto fruto da meméria dos seus
sobreviventes. O Capitulo IV, Ciclos Vitais, apresenta o calenddrio anual Xetd,
pontuando as atividades de subsisténcia e os rituais. No Capitulo V, Moradas e nomes,
apresento o que os narradores Xetd contam a respeito dos grupos locais da sociedade
perdida, sua distribui¢do espacial, suas relagdes sociais e 2 nomeagdo dos lugares e das
pessoas.O Capitulo VI Parentes e Chefes traz, primeiramente alguns dados sobre o0s
termos de parentesco e de afinidade extraidos das narrativas dos sobreviventes e das
anotagdes de campo de Aryon Rodrigues. Num segundo momento, descreve a escolha

da chefia e o seu papel social.

Finalmente, nas Conclusdes, A Sociedade Virtual, analiso as conseqiiéncias do
trabalho de meméria dos Xetd € o que representa fazer a etnografia de sociedades

exterminadas.
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| PARTE

UMA ETNOGRAFIA DA MEMORIA

Tikuein ¢ Tuca



Capitulo I

O trabalho da memoria

Antes de eu saber que tinha outres vives gue nem eu, pra ndo
esquecer minha Iingua ¢ nem a histéria da minha gente, eu me
fingia ser dois, eu era eu e era o oufro ao mesmo tempo. Eu
tinha um espelhinho que eu andava com ele no bolso e sempre
que podia eu o pegava, me olhava deniro dele, conversava, eu e
o homem do espelho, que era eu mesmeo, era assim que eu
praticava a linguagem Id do mato e ndo esqueci do meu
passado e da minha genie. Tikuein {Area Indigena Rio das
Cobras, 1997).

Esta tese tem o propdsito de examinar o trabalho de memoria dos sobreviventes
Xeta declarado extinto em 1964. Para tanto busquei nas suas narrativas observar como
cles rememoram as experiéncias coletivas sobre sua sociedade. Pesquisel, portanto, as
memérias dos sobreviventes materializadas em narrativas altamente elaboradas sobre a
sua sociedade perdida. O que pretendo, portanto, apresentar € uma etnografia do
trabalho dessa memoria, priorizando dois grandes eixos interligados entre si: 2 memoria
do tempo e do espacgo ¢ a memoria das relagdes sociais.

Ao propor o trabalho da meméria como foco da pesquisa, a intengdo ndo foi
reconstruir a sociedade Xetd tal como ela existiu no passado, farefa, alids, impossivel,
uma vez que cada pessoa que conta uma histéria do passado ¢ também um autor
cspecifico, 4 medida que apresenta a sua versdo desde a sua particular perspectiva
perpassada por outras experiéncias. Portanto, o que busquei foi compreender como suas
narrativas de memoéria tematizam no presente a sociedade exterminada. Em outras

palavras, enfoco as narrativas enquanto expressio e manifestagdo do trabalho de
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memérias individuais e coletivas’, onde os Xeta falam sobre si e sobre a sociedade j4
inexistente num dialogo constante entre o presente e o passado.

Paralelamente a investigagdo do trabalho de memdria focalizo nas formas,
estrutura ¢ organizacdo do ato de narrar, uma vez que os narradores se apdiam em suas
lembrancas de narragdes tradicionais para reproduzirem gestos, palavras e posturas que
evocam a maneira apropriada de se narrar.

Em estudo anterior Silva (1998) focalizei o contato € o exterminio da sociedade
Xeta sob a otica de oito sobreviventes. Ao tomar suas biografias como objeto
etnografico, constatel o quio proficuo € o tema “memoria”, posto que, ao contarem suas
trajetdrias, embutiam-nas na memoria coletiva sobre a sociedade extinta.

Até certo ponto, o presente trabalho é uma continuac¢do da pesquisa de mestrado,
detalhando e aprofundando o que se poderia chamar de um exemplo da etmografia das
sociedades extintas da qual o trabalho de Florestan Fernandes (1970; 1989) sobre os
Tupinamba € referéncia obrigatoria.

Um outro aspecto desta tese digno de nota refere-se ao esforco conjunto da
pesquisadora com os trés narradores Xeta. Este ¢ um trabatho em co-autoria e como tal,
os Xeta anseiam té-lo, como documento de memoéria e, principalmente, como veiculo de
perpetuagdo de suas lembrangas pessoais e coletivas. Assim, além do valor académico
que possa ter, o trabalho escrito € uma forma de preservar o conhecimento para seus
descendentes, conhecimento esse que fem mator fragilidade se mantido apenas em
forma oral.

Por receio de permanecerem invisiveis ¢ de que a memoéna da sociedade
exterminada ndo seja reproduzida, € perfeitamente compreensivel que os sobreviventes

Xeta tomem a pesquisa antropologica e o seu resultado como um “lugar de memérna.”

1 Sobre o papel da memdria enquanto suporte da narrativa ¢ sobre a temporalidade envolvida em ambas, ver Ricoeur
(1994).
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Esse lugar € tomado, nfo no semntido pleno como o atribuido por Nora (1997),
mas enquanto um espaco da fala, resultado da troca de meméria ¢ de narrativas entre os
s protagonistas deste estudo e, também, da relagio entre esies € a pesquisadora.
Talvez ai se ongine o seu extraordindrio envolvimento na pesquisa € o valor que
atribuem 2 escrita etnografica de suas memoérias, cuja importincia se projeta para o
futuro como mecanismo de sobrevivéncia coletiva.

O trabalho da memoria dos sobreviventes opera hoje no sentido de conferir
visibilidade, legitimidade e reconhecimento étmico dos sobreviventes e seus
descendentes a sociedade Xetid. E o fato de suas memérias se ancorarem nessa
sociedade, embora ja ausente, aliado ao seu reconhecimento como sobreviventes, que
faz com que suas reconstitui¢des mnemoénicas sejam 1do ricas em elaboracdo e detalhes
que < impossivel negar-lhes o pertencimento aquela sociedade, mesmo que ela exista
epenas na sua memoria.  Deste modo, o empenho dos sobreviventes € sair da
invisibilidade émica e sustentar a conquista de seus direitos a um territério, &
assisicncia, a revitalizacdo de suas relagdes sociais, as praticas tradicionais, como por
exemplo, o contar histérias, e, acima de tudo, poderem construir um futuro em que
todos eles, hoje dispersos, possam voltar a viver o coletivo que perderam ha quase
quarenta anos.

Finalmente, cabe observar que a memoéria Xeta nfio se configura apenas nas
nostalgias, nos dramas e nas tragédias por eles vividos. Ao conirdrio ela, trata de um
sentimento de pertenca que os liga a sociedade exterminada, exatamente pelo caminho
das lembrangas que dela possuem e que apresentam com muita sofistica¢io e de forma
concaenada nas narrativas que contam sobre suas vidas, os mitos, os saberes

tradicionais, os rifnais, as atividades de subsisténcia, a taxonomia, a organiza¢do social,
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espacial ¢ temporal, entre outros temas ligados 4 vida daguela sociedade e que
permanecem na condi¢do virtual de suas memorias.

Se o fim fisico da sociedade estancou o processo de reproducio da dindmica
social Xetd, a pesquisa eografica permitiu que ela ressuscitasse, por assim dizer, o seu:
espectro na imaterialidade da memoéria coletiva que, afinal, é mais do que a soma das
memoérias de cada um dos sobreviventes. Porém ndo é por ser imaterial que &

“sociedade da memoria” é menos real para os Xeta de hoje.

Os narradores Xeta

Embora o0s sobreviventes da sociedade Xeta sejam oito pessoas, na pesquisa que
resultou na presente tese trabalhei apenas com Kuein, Tuca ¢ Tikuein, considerados
pelos demais como os guardides da meméria® coletiva de seu povo. Sio eles os que aqui
denomino de narradores no sentido de Benjamin (1994). Enguanto guardido da
memona Xetd, cada um deles & também, reconhecidamente, considerado pelos demais
como narrador privilegiado da histéria® da sociedade exterminada. Junto aos teés incluc
A que, apesar de afirmar ter esquecido quase tudo de sua sociedade, foi também
protagonista deste estudo, como ouvinte das historias na lingua Xetd nas ocasides em

que consegui reuni-los. Maiores detalhes a respeito de suas biografias ver Silva (1998).

5 Segundo Gomes (1996, p. 21), citado por Schidt (1999, p. 179), o guardifio da meméria tem a fungdo de
ser “um “narrador privilegiado' da histéria do grupo a que pertence e sobre 0 qual estd autorizado a falar.
Ele guarda/ possui as ‘marcas’ do passado sobre o qual se remete, fanto porque se torna um ponto de
convergéncia de historias vividas por muitos outros do gmpo (vives e morios), quanto porque € o
colecionador dos objetos materiais que encerram aguela memodria™ No caso dos Xetd, os museus
gua.rda.m os objetos, magens etc., enquanto eles possuem a memoria do vivido através de suas narrativas.

Esclarego que ao longo desta pesquisa, optei pelo uso do termo histdria € ndo estoria para me referir as
narrativas que os Xetd. A opglo deve-se a duas razdes: A primeira remete a concep¢ao nativa de que suas
narrativas sdo frutos de tradigBes orais que dizem respeito a suas experiéncias e a de seu povo ao longo
dos tempos. Para os narradores Xeta, a historia que contam ¢ a “histona de sua gente”. A segunda razdo
apdia-se no fato de que a historia oral consiste nas diferentes e particulares praticas de oralidade atraves
das quais as sociedades vao se contando, repassando seus conhecimentos e experiéncias vividas junto ao
grupo, ou na relagio com outros povos, ao longo dos tempos. Ver Thompsen (1998); Ferreira Amado
(Org) (1996); Moraes (1996), Burke (1992); Le Goff. (19%94).
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Kuein tem aproximadamente 70 anos, ¢ analfabeto, solteiro, aposentado pelo
Funroral. Partiéipou do grupo de seis Xeta que estabeleceu contato com a Fazenda Santa

Rosa®*.

Foto 02 — Narradores: Kuein e Tuca 20 fundo rio
Foto: Carmen L Silva — Dezembro 2001

Tuca tem aproximadamente, 58 anos é Servidor Piblico Federal (awxiliar de
servigos gerais), casado com uma mulher Kaingang, tem trés filhos e 10 netos. Cursou a
segumnda série do ensino fimdamental que ndio chegou a concluir. Foi capturado com
aproximadamente sete anos, em 1952
Tikuein, com idade aproximada de 52 anos, é béia fria ¢ aposentado por invalidez. E
casado com uma mulher ndo india, tem sete filhos e 34 netos. E analfabeto e saiu da
aldeia junto com secu pai ¢ oufro Xetd por volta de 1960. Foram levados por um
funciondrio do SPI para uma area Guarani no norte do Parand. Na ocasidio ele tinha
cerca de 10 anos. SO veio a saber da existéncia de outros Xetd em 1988, quando

respondia a um processo criminal na justiga’.

* Como o ano de nascimento de Kuein foi estimado em seu registro administrativo de nascimento da
Funai, ka controvérsias entre a idade aproximada que este afirma ter e a oficializada por documentos
Funai. A idade aproximada que considero € aquela informada por ele e Tuca.

* Sobre este assunto, sua historia e vida ver Silva {1998),
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Foto 03 — Narrador: Tikuein ao fundo o Céirego 215
Foto: Carmen L Silva — Dezembro de 2001

A, tem aproximadamente 52 anos ¢ analfabeta, aposentada, casada com homem
Guarani-Mbyd, tem irés filhos e tr€s netos. Saiu da aldeia em novembro de 1955, levada

para Curitiba quando tinha cerca de seis anos.

Foto 04 - A
Foto: Carmen L. Silva — Dezembro de 2000

Os narradores, falantes ativos da lingua Xetd, moram em areas indigenas

Kaingang (ver mapa 03). A também mora em 4rea Kaingang, ¢é falante passiva de sua
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lingua materna, pois, embora entenda tudo que € contado no idioma nativo, diz que nfo
consegue comunicar-se na lingua Xeta.

A arte da narracdo Xetd parccia adormecida, mas bastou um estimulo para que as
experiéncias vividas e aprendidas por cada um dos narradores se transformassem em
narrativas, contradizendo a expectativa de que sobreviventes afastados de sua sociedade
t8o jovens ndo tivessem qualquer lembranga de sua cultura e lingua.

Como os sobreviventes Xetd vivem dispersos, os variados mecanismos que
desenvolveram para preservar o passado coletivo tiveram motivacdes muito singulares e
eficazes. Tikuein nos conta o seguinte:

Eu ndo esqueci quem eu sou, de onde eu vim, nem da minha gente, porque eu,

apesar de todas as desgraceiras que passei e sofri junto com minha gente, ndo

deixei meu pai. Eu sempre acompanhei ele, até mesmo quando o

Antonio{administrador da fazenda Santa Rosa confatada por um grupo de Xeta

em 1954} quis me tomar dele, assim como fez com o meu irmdo, o Geraldo, que

acabou ficando lé com ele, porque ele ndo deixou o pai e a mae levar ele de
volta Id para o mato. Quando Anténio quis me pegar, eu escapuli e figuei junto
do pai e da mée, e assim foi. Figuei com ele até depois que me casei, acho que
eu devia ter uns vinte anos,® porque meu menino mais velho Ja era nascido
nessa época. Quande tiraram nés de la do nosso lugar, levaram a gente Id4 pro
norte, numa drea Guarani, eu era intérprete do pai e do Nengo, assim como sou

pra vocé. Por isso eu uprendi a falar bem e pensar nos dois idiomas. Durante o

lempo que vivi com meu pai Id no norte do Parand, a gente sempre falou na

linguugem da nossa gente, foi com ele e o Nengo que acabei de aprender tudo

que sei hoje. Claro que eu ndo furei o lébio [ndo foi iniciado]. Nao deu tempo

® Tikuein aos 10 anos foi levado | i ! area |
o . _ Jevado qunto com seu pai e outro Xetd (em 1960) para a irea indicena
Pinhalzinho, situada no municipio de Tomazina no norte do Parani. Sen pai faleceu neste local em 19%2.
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porque nossa vida era correr. Também acabei ficando com um nome que nio é
nome, mas sim um jeito que nossos parentes tinham para tratar o menino que
era parente quando pequeno, mas eu sei meu nome do mato. Quando meu pai e
o Nengo se foram [morreram] eu figuei sozinho, ndo tinha mais ninguém, s6 o
mulher e os filhos. Fu ndo sabia que tinham owuiros que nem eu, eu ndo sabia
dos outros. Como eu achava que estava s6, eu falava s6, eu era eu e era o outro.
Eu falava olhando para o espelho, e eu sonhava muito, as vezes eu acordava
gritando falando coisas que ninguém entendia, o pessoal de onde eu parava
[morava] chegou a achar que eu era meio ruim do juizo. Mas eu n@o era ndo, eu
s6 ndo podia esquecer minha gente nem minha linguagem, sendo eu seria um

homem morto”. Tikuein (Umuarama/PR, 2001)

Ser um homem morto, neste caso, é ser um homem sem lembrancgas e sem
vinculos com o seu passado, esquecido de suas experiéncias coletivas. A importincia
que se atribui & lingua nativa € muito grande, pois, segundo ele, esquecé-la significaria
olvidar as histérias que aprendeu sobre seu povo. Os mecanismos que o narrador ufiliza
para preservar suas memorias e praticar a linguagem — a imagem de si no espelho
registrada na epigrafe acima - indicam o esforgo que fez para ndo perder suas
lembrangas pessoais € snas memorias coletivas. Foi através do ato da fala e do espelho
que Tikuein pode praticar a palavra num didlogo consigo mesmo, o que o auxiliou a
guardar a lingua ¢ os conhecimentos do passado unica coisa que o liga a seu povo.

A sua fala revela os conflitos que viveu apds ficar isolado, mesmo tendo esposa
e filhos. O “sozinho” na verdade significa a ruptura com o elo que o ligava, a sua
sociedade. Por ter ficado so, ndo tinha como falar a lingua matemna, portanto, como
poderia contar as historias guardadas na memoria? Foi a certeza de ser the last leaf
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Lowenthal (1998) que o levou a descoberta de mecanismos para trabalhar sua memoéria
coletiva - ainda que alterada, ou idealizada - preserva-la e um dia poder contar a quem
quisesse ouvi-la.

Do relato de Tikuein € possivel extrair tiés fatores que, ao longo da pesquisa,
observel terem sido muito importantes na preservacao de suas memdrias. O primeiro foi
o fato de ter vivido na condigdo de intérprete de dois mundos, o dos Xeta e o dos
brancos. O segundo estd vinculado as suas e¢stratégias de se imaginar orador ¢
interlocutor ao mesmo tempo. Como a linguagem € um instrumento socializador da
memona Bosi (1987, p. 18), nada mais coerente e original para manter o elo com o
passado do que ser dois em um e se duplicar (continuando um) pela imagem do espelho
cue fala. O terceiro e ultimo fator esta ligado as experiéncias vividas junto a sua
sociedade. Outro elemento exercitador da pratica da memoria foram os sonhos. Tikuein
observa que durante a pesquisa sonhava com menos freqii€ncia. A explicagdo que da
para isso esta nos recorrentes encontros que teve com Tuca e Kuein para conversar €
contar historias no idioma nativo.

Ao tratar do sonho ¢ da memoria, Bosi (1987, p. 18) baseada em Halbwachs,
observa que “a linguagem reduz, unifica e aproxima no mesmo espacgo historico e
cultural a imagem do sonho, a imagem lembrada ¢ as imagens da vigilia atual. Os dados
coletivos que a lingua traz em si entram até mesmo no sonho™. Para a autora, os sonhos
330 representagdes ou simbolos, sugeridos pelas situacdes vividas em grupo pelo
sonhador. Decorre dai, certamente, a grande importancia dada pelos Xetd ao fato de
sonhar na lingua, pois, 2 medida que isto ocorre, suas memorias trabalham, eles revivem
e atualizam o passado produzindo, inclusive, imagens e linguagens que, de acordo com

os sobreviventes, os fazem sentir-se junto aos seus.
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A histéria de como Tikuein e Tuca mantém suas memorias se assemelha, porém.

as motivagdes sobre as quais se apodiam s3o singulares em alguns aspectos. Sobre esta

motivagdo Tuca conta o seguinte:

Desde que eu fui roubado de junto de minha gente, eu fui levado para Curitiba.
Lé eu acabei sendo intérprete do Caiud, que tinha sido pego antes de mim, so
que eu aprendi o portugués mais rdpido que ele. Acho que eu era mais novo, ele
era mais velho, por isso munca falou o portugués direito. Depois, eu comecei o
acompanhar o pessoal do SPI e da Universidade que pesquisava nossa gente.
Eu ndo sei direito, mas eu acompanhei todos eles desde 1955, quando o SPI foi
tentar o confato com nossa gente. A ultima vez que fui foi em 1961, quando
acompanhei o prof. Aryon até l4, na aldeia do irmdo da minha mde, o Adjatukc,
e do marido da minha irmd, irmdo do Kuein, o Arigd, que ainda viviam no nosso
Iugar. Eu sempre acompanhei todos, como intérprefe e guia no mato. Foi isso
que ajudou eu ndo esquecer minha gente, porque quando eu chegava la, cu
Jicava com eles e seguia os ensinamentos de ld. Trabalhei com o prof. Aryon na
lingua, ajudando ele. Engracado, quando fui acompanhando o SPI a primeiru
vez, eu tive medo de ter esquecido, que nada, estava tudo na minha cabega, foi
$0 chegar Id e ver o pessoal gue logo veio tudo de novo. Ndo esqueci ndo, acho
que ndo esqueci porque até grande sempre pratiquei a lingua com a minha
gente e depois ajudando o Aryon. Além disso, eu sempre sonhei na lingua da

minha gente. Quando eu sonhava era sempre contando ou owvindo histéria.”

As motivagdes de Tuca para resguardar suas memorias foram acionadas pelas

necessidades de atuar como intérprete ¢ guia do SPI e também de pesquisadores. Foi
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pela via dos interesses externos que, até 1961, deu contimndade ao processo de
aprendizado junto ao seu povo, interrompido quando for capturado pelos agrimensores
da companhia de colonizagdo Miyamura, que agia na regido da Serra dos Dourados.
Tuca, enquanto acompanhava pesquisadores, auxiliava-os com seus conhecimentos da
lingua e da cultura, mas também aprendia com os seus mais detalhes sobre o processo
de ocupagio de seu territério pelos colonizadores e o que ocorria internamente no
grupo, inclusive, sobre aqueles que fugiam do contato. Como ja foi dito, Tuca, assim
como Tikuein, também viveu o papel de intérprete e atnbui a mesma importéncia ao
sonho como um espago de praticar a lingua.

Em ambos os casos, a lingua e a oportunidade de pratici-la, seja com o outro ou
em sonho.’ é apontada como o suporte de suas memérias. Ndo € somente 0 ato de falar,
mas, também, o de praticar a fala enquanto veiculo de aquisi¢do ¢ transmissdo de
conhecimentos sobre a sociedade perdida.

A forca da socializagiio em Xeta de Tuca e Tikuein € tdo visivel que € possivel
afirmar que, apesar das trajetérias diferentes, suas lembrancas € também as de Kuein
sio coincidentes ¢ o pilar desse encontro refor¢a a memoria do coletivo®. Suas
memérias narradas, fruto de encontros individuais com a pesquisadora, ou entre eles
CONvVErgem para uma mesma narrativa.

A importdncia que atribuem a lingua como base sobre a qual apbiam suas
memorias pode ser perfeitamente compreendida a partir da leitura de Cadogan (1997) ao

discorrer sobre o fundamento da linguagem entre os Guarani-mby4, da mesma familia

" A memoria dos sonhos mereceria um estudo, principalmente considerando o papel que os sobreviventes
atribuem ao mesmeo na preservagdo de suas memorias individuais, ¢ principalmente para o ndo
esquecimento da lingna nativa e da arte de contar histérias. Este estudo, cotejado com outras etnografias
que tratam sobre o papel dos sonhos entre algumas sociedades amerindias, talvez viesse a elucidar a
grande importdncia que estes atribuem 4 manutenc@o de suas lembrangas ligadas ao fato de sempre
sonhar.

¥ E exatamente esse encontro, que diz respeito ao coletivo, que a meu ver vai marcar a diferenca da
memoria dos sobreviventes Xeta em relacio 4 memoria dos sobreviventes do holocausto estudados por
Pollak (1989; 1990). Até mesmo no ato de contar o evento do contato as suas versdes coincidem.
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linguistica que os Xetd. Neste sentido, o estudo de Guimardes (2001) junto a um grupo
dessa mesma etnia também mostra a importéncia da fala na formagio da corporalidade

do Xami. Ambos os trabalhos destacam a importincia da oralidade para a sociedade
Guarani, principalmente no que diz respeito a transmissio de conhecimentos e &
formagdo da pessoa. Segundo os narradores Xet4, a pratica das palavras era entre seu
povo um elemento muito importante na formagdo da pessoa. Através dela a meméria

do grupo era socializada ¢ perpetuada.

O campo da pesquisa etnografica

A auséncia de um locus Xetd materializado, por exemplo, em aldeias, imp0s a
necessidade de um dimensionamento especial da pesquisa de campo, tendo em vista as
particularidades da realidade a ser pesquisada. Meu campo de pesquisa neste caso sdo as
diferentes situagdes de encontro entre a pesquisadora, os Xeta e outros personagens nela
envolvidos, ou seja, é o espago de relagdes,” como, por exemplo, os encontros dos
sobreviventes, as reunides para contar historias na lingua, as visitas da antropdloga aos
Xetd e destes 4 antropéloga, as cerimodnias piblicas em homenagem aos Xetd, as
discussdes fundiarias e juridicas, entre outras situagdes que nd3o o campo etnografico
localizado, mais freqiiente e tradicional.

Portanto, quando descrevo o “campo” desta pesquisa, falo dos encontros que
mantivemos, das viagens que fizemos a terra perdida, das reunibes e encontros
especificos para contar histérias da sociedade ausente, das reunides com todos os
sobreviventes para tratar de assuntos do interesse de todos. Nesse universo, insiro,

ainda, a minha relacio de pesquisadora com os narradores, onde o encontro etnografico

? Sobre os espacos de relagdes entre antropdlogo e pesquisado ver Clifford (1998) ¢ Capranzano (1984).



entr 1stort
¢ ambos sempre resultava em histérias para se contar e ouvir, onde eu acabo por ser

0 motivo e impulso para acionar as memérias.

Como o espago da pesquisa ¢ a relagio entre os sujeitos nela envolvidos, ¢ o seu

principal foco é o trabalho da meméria, este espago relacional vaj se dar 1 narrativa, no
ato de namar. Neste caso os Xetd reproduzem, virtualmente, as relagses sociais,
marcadas pela troca de lembrangas por narrativas,
Esse processo de aproximacdo e de troca constante entre eu e os narradores gerou uma
relacdo de proximidade entre a pesquisadora e os pesquisados. Em outras palavras, o
meu encontro etnografico com os Xeta estabelece entre ambos uma reciprocidade que
acaba por produzir uma nova realidade etnografica na qual os dois sujeitos envolvidos
desenvolvem seus papéis.

Nesse percurso etnografico, a obra de Florestan Fernandes (1970 e 1939) serviu-
me de inspiracdo, pois, se por um lado ele contou com uma farta documentacdo escrita,
por outro, faltaram-lhe os atores Tupinamba. No caso dos Xeta, apesar da auséncia da
sociedade e da exigua documentacdo, pude contar com o trabalho da meméria dos
sobreviventes ¢ o produto dela, as narrativas. Eu ndo tinha tantos documentos, ndo tinha
sociedade, ndo tinha aldeia, mas tinha algumas fontes vivas e as suas memorias
narradas.

Nos dois casos ha a auséncia da sociedade, porém, coincidem em ambos os
esforcos e a fenfativa de se construir um conhecimento etnografico sobre povos
ausentes, a partir do que deles ficou, seja documentos, vestigios materiais, COmMo No caso

da arqueologia, ou pessoas ¢ suas memorias, como € o caso dos sobreviventes Xeta.

37


DiCLima
Realce


Condicbes da Pesquisa

Como ja havia passado pelo processo da pesquisa em estudo anterior, muitos
caminhos burocraticos me foram poupados, pois ndo tive que reviver o incomodo de
pedir nova autorizagio & Funai ¢, portanto, me submeter a regras que ndo condizem com
a realidade etmogréfica dos Xetd. Por ja ter tido uma relagdo de pesquisa estabelecida
com os sobrevivenies e um conhecimento prévio da sua historia, pude, de imediato,
delimitar o universo da pesquisa aos narradores ja apresentados anteriormente.

Do conjunto de suas narrativas biograficas fiz uma sistematizagdo dos temas de
meméria do coletivo que as perpassava e pude ter um desenho preliminar do produto de
suas lembrangas e como elas foram trabalhadas pelos narradores no contexto das suas
histérias de vida."” Posteriormente, retornei as gravagdes das historias organizadas para
que as ouvissem novamente. Esta estratégia deu excelentes resultados, pois uma histéria
ouvida € quase sempre complementada e gera novas narrativas.

Tive a oportunidade de trabalhar com os registros de campo de Aryon
Rodrngues, colhidos na década de 1960 como parte de sua pesquisa sobre a lingua Xeta
junto a uma pequena aldeia ocupada por duas familias nucleares (de Arigd e de
Adjatukd), que ocupavam um dos espagos tradicionais dominado pelo grupo local do
pal do primeiro, localizado na margem esquerda do corrego do Indoivai, em local hoje
identificado pelos regionais como Pé de Galinha, na regido da Serra dos Dourados. " 0s
registros nessa aldeia foram realizados durante trés viagens a campo. A primeira em
julho de 1960, a segunda em setembro do mesmo ano, ¢ a terceira em 1961 (janeiro-
fevereiro). Tuca acompanhou o lingiista nas trés ocasides e Tikuein, junto com seu pai

e Nengo, fizeram parte apenas da terceira (mapa 0 4).

19 gobre hist6ria de vida ver Bertaux (1980), Camargo (1983), Capranzano (1984), Chambon (1995),
Denzin ((1984), Fernandes (1956), Maluf (1990), Morin (1980).
1 Atualmente este local é parte do distrito do Jardim do Indoivai, parte do municipio de Ivaté/PR.



O Grupo de Adjatuka(1960-1961)
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Em 1967 (janeiro e fevereiro), Aryon Rodrigues, reencontrou numa aldeia
Kaingang (Posto Indigena Guarapuava/PR) uma familia nuclear Xeta (Arigd) que havia
sido transplantada a pelo Servigo de Protegio ao Indio. Ali viviam também outros trés
homens adultos, Kuein, Tuca ¢ Caiua, este Wltimo teria sido o primeiro menino
capturado pelos agentes da companhia de colonizagdo que invadiu o territério
tradicional do grupo.

O matenal de pesquisa de Aryon Rodrigues é composto por manuscritos que
contém dados etnograficos diversos, mapas, slides, ficharios de vocabulario e gravagoes
de narrativas ¢ cantos. Todo essc material foi posto a minha disposi¢do, cedido para
consulta e copia. Além disso, pude contar, ao longo da pesquisa, com colaboragdo do
Professor Aryon que sempre me auxiliou na contextualiza¢do do material, na grafia dos
termos em Xetd, nos ensinamentos da lingua e também permitindo-me usar as
facilidades do Laboratério de Linguas Indigenas da Universidade de Brasilia (LALI).

Muitos aspectos da pesquisa s6 foram possiveis gragas ao acesso que tive a esse
material de campo, principalmente aos dados etnograficos coletados junto as familias de
Arigd ¢ Adjatuk3, notadamente, as narrativas ¢ cantos gravados. Este material
possibilitou a analise individual, no dmbito estrito da atividade de sistematizacio, ¢ em
conmjunto com os narradores, ocasiio em que 0S reuni, com a presenca de Aryon
Rodrigues para ouvirem as histérias e cantos em Xeta.

Outro fator favoravel & pesquisa, foi o desejo dos narradores de e retornar ao seu
territério de origem. Fizemos quatro viagens que duraram em torno de quinze a vinte
dias. Esse retomo 4 terra perdida s6 foi possivel porque a Funai, através da Dirctoria de
Assuntos Fundiarios institufra um grupo técnico de trabalho, sob a minha coordenagio,
para identificar e delimitar uma terra para os Xeta. Para que o trabalho acontecesse

Ppropus ao orgio indigenista que, antes de todo € qualquer procedimento, fosse realizada
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uma reuniio com todos os sobreviventes Xeta, e seus descendentes, de modo a se
discutir o assunto detalhadamente e também para que pudessem participar de todo o
processo de identificagio. A proposta foi acatada ¢ viabilizada. Na ocasido os presentes
elegeram os trés Xet4 narradores e um dos sobreviventes mais jovens (Tigiiein, 40 anos,
alfabetizado, policial militar) para acompanhar o processo’”.

A criagdo desse grupo de trabalho foi de grande importincia ndo apenas em
relagdo aos fins aos quais se destinou, mas também porque possibilitou a obtengio de
dados etnograficos. Percorrer aquele territorio em toda a sua extensdo foi de suma
relevincia por dois aspectos: em primeiro lugar porque significon a viabiliza¢do do
sonho dos narradores de revisitar a terra perdida; em segundo, foi percorrendo
itinerarios conhecidos do grupo que pude perceber a vivacidade da memoria dos trés, ao
trabathar os espagos ocupados no passado. Apesar da paisagem totalmente alterada, os
sobreviventes demonstraram grande conhecimento da regido. Toda essa familiaridade
resgatou dados que auxiliaram em muito o trabalho do agrimensor ¢ do bidlogo que
fariam parte do grupo de trabalho.

Durante os trajetos que faziamos, os trés descreviam detalhadamente lugares
habitados, grupos familiares que os ocuparam, atividades de subsisténcia neles
praticados ¢ conflitos ocorridos. Ao tomar o croqui que fiz com eles e compara-lo ao
croqui elaborado por Ney Barreto, Loureiro Fernandes e Tuca no ano de 1955, constatei
que a base era a mesma, apenas variavam os detalhes, mas aquele elaborado a partir do
reconhecimento do territério pelos trés é muito mais minucioso do que o outro, uma vez
que aponta de modo preciso a localizagio das aldeias, € os espagos das atividades de

subsisténcia.

2 A participag3o dos narradores foi consensual devido ao fato de os mesmos serem considerados os
guardides da memoria do grupo.
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Tikuemn desenhou no chéo o tragado do corrego 215 (linha 2 direita) e o
Tiradentes (linha 4 esquerda), situando-os em relagfio ao rio Ivai, e mostrando os locais

das ‘oka awatxu, “aldeia grande”, e locais de caga e coleta.

otografia A Srrego Tiradentes e 215. Desenho do Coirego 215 e
Instituto Ambiental do Parana. Tiradentes.

Foto: Carmen L. Silva

A medida em que localizavam pontos conhecidos, principalmente os barreiros, '
os trés iam complementando suas descrigbes da geografia local, estimulande
mutuamente suas lembrangas.

Como os llongots estudados por Rosaldo (1980), que constroem sua historia
sobre o espago, o produto da memoria Xeta fala do espago e do tempo e da dindmica
que imprimem as relagdes sociais. Os nomes pessoais, a atividade de subsisténcia, os
rituais, a historia do dilavio, assim como o mito da criagdo do branco, todos falam de
tempo e espago. O primeiro marca o inicio de tudo, o segundo, o prenincio do fim, da
desagregacgdo da sociedade, da devastagio do tempo das fugas e confrontos, enfim, da

desestruturacio das relagdes sociais.

13 O que os narradores chamam barreiro ou, o’gwakd, s3o pontos junto aos encontros dos cOrregos e fos
que em suas margens formam um deposito natural de sais minerais muito procurado pelos animais.
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Quando os Xeta falam da terra perdida, descrevem-na em detalhes num vai-vem
continuo entre passado e presente. Contam as transformacdes que sofreu o espago desde
0 tempo de seus ancestrais, apds o dilavio, até o tempo da chegada dos brancos. A
reconstituicdo desse territério habitado e as transformagBes pelas quais passou sdo
apoiadas nas narrativas miticas, relatos orais que ouviram de seus pais € avos € calcadas
em suas proprias experiéncias pessoais, de modo que sua meméria inclui as diferentes
vozes. Para eles, tanto o passado como o presente sdo frutos de um processo que ocorre
desde um tempo impossivel de precisar, a ndo ser pela marca do “isto ja4 vinha
acontecendo desde o tempo que o Sol e o Lua andavam pela terra”, ou entdo “os antigos
contavam que isto era do tempo em que aqueles nossos viraram branco” e, finalmente,
“isto é do tempo do “avé do meu avd”. Portanto, a memdria ¢ trabalhada por meio de
diferentes temporalidades: mitica, intermediaria entre 0 mitico e o passado proximo e o
proprio presente.

Seu conhecimento do passado alcanca aproximadamente cem anos (relativo a
trés geragdes acima deles), uma vez que as histérias que narram antecedem o contato
com o branco. Cotejando suas narrativas com as fontes escritas, pude identificar fatos
ocorridos no final do século XIX

Quando falam das transformagdes espaciais de seu territorio tradicional ao longo
dos tempos, 0s Xeta afirmam que as diferentes ocupagdes humanas ja vinham ocorrendo
por parte de outros indios com os quais tiveram confrontos, €, posteriormente, com 0s
brancos. A narrativa mitica que fazem sobre a génese do branco aponta para as
transformagdes ocorridas nos espagos habitados pelo grupo em fungdo das agdes

predatérias do invasor sobre o meio ambiente.
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O trabélho da meméria Xetd hoje contado em suas narrativas ¢ medido
qualitativamente."* O passado é tido como um processo onde o motor inicial de tudo
que passou a existir na terra foram os personagens miticos, os irmaos Sol e Lua, sendo
que as transformagdes posteriores foram provocadas pela agdo humana indigena e nido
indigena.

As reunides que fizemos durante aquelas viagens, & noite, forneceram
importante material de pesquisa quando os narradores recapitulavam as impressdes que
tiveram ao caminhar por aqueles pontos onde haviam vivido mo passado, sempre
identificados pelos nomes que tinham em Xeta e;l que familia extensa pertenciam.
Novas lembrangas geravam novas historias sobre os ocupantes daqueles lugares, o
parentesco entre eles e outras informagdes.

Além dessas reunides, outras foram realizadas cujo principal objetivo era contar
historias € ouvir cantos. Para isso pude contar com cépia, em fita cassete, de cantos
Xet4, parte do acervo” de Vladimir Kozak, cinetécnico da Universidade do Parani. A
casa de Tuca no Posto Indigena Rio das Cobras/PR foi o local onde ocorreram todas as
reunides e onde sempre fiquei hospedada, juntamente com Tikuein.

Algumas vezes pude trabalhar com os narradores em minha casa em Curitiba, ou

na casa dos demais sobreviventes, ocasido em que seus descendentes participavam

COmo ouvintes.

 Situagiio semelhante Rosaldo (1980) observa entre os Hongots. Sobre as versdes indigenas sobre os
diferentes processos de colonizagdo ver também Ramos (1988) e Comaroffs (1992).

1S O material me foi cedido pelo Diretor do Museu Paranaense da Secretaria de Estado da Cultura do
Parana prof. Dr. Jaime Cardoso. O material ¢ fruto da pesquisa do Prof. Dr. Aryon D Rodrigues.
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Procedimentos metodolégicos

No que diz respeito as estratégias metodoldgicas, minha experiéncia anterior de
pesquisa junto aos Xeta ja havia demonstrado a necessidade de que o trabalho com os
narradores deveria se dar em grupo, quando ndo com os trés, pelo menos, com dois
deles, e assim foi. Porém, para trabalhar com as situagdes de narrativa na lingua nativa,
foi necessério reunir os trés, pois estes sempre frisavam a necessidade da presenca de
um terceiro membro. Sobre isto tratarei no proximo capitulo.

A pesquisa se estendeu de margo de 2001 ;1 margo de 2003. Tal periodo, no
entanto, ndo implicou em longa permanéncia num local, mas em encontros e reunides
em diferentes lugares. Reuni os narradores quatro vezes para contar histérias € uma vez
para ouvirem narrativas gravadas em Xetd por Aryon Rodrigues; fizemos quatro
viagens ao territorio tradicional Xetd e reunimo-nos quatro vezes na cidade de
Guarapuava para tratar de assuntos referentes a identificagdo fundidria.

O tempo de duragdo de cada reunido minha com os trés narradores variou de 15
a 25 dias. Some-se a isso as visitas que fiz, individualmente, aos outros sobreviventes,
as reunides oficiais que tivemos com 6rgdos publicos e aquelas que realizei com 0s 0ito
sobreviventes e seus descendentes.

Nas reunides para contar € ouvir historia, empreguei diferentes estratégias. A
pedido dos Xeta, fizemos duas sesses para ouvir cantos coletados por Aryon
Rodrigues. Dessas sessdes obtive descrigdes etnograficas sobre um dos cantos.

Para evocar lembrangas, sempre utilizei fotografias das décadas de 1950 e 1960,
feitas por Vladimir Kozak Essa estratégia sempre resultou na obteng¢do de dados
etnogréaficos sobre o parentesco do fotografado com aquele que descrevia as fotos € os
demais sobreviventes. Um outro resultado da leitura das fotos foi a identificagdo do
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local ocupado pelo grupo e da pessoa presente na imagem com os grupos de origem dos
narradores. Enfim, as imagens forneceram dados de diversos tipos, principalmente,

sobre o contato.

Em 2002, a pesquisa teve seu ritmo comprometido por crises de saude dos
narradores. Primeiro foi Kuein a ficar seriamente doente. Quando melhorou, Tuca foi
acometido por reumatismo infeccioso, que o impedia de andar, além de pressdo e
colesterol altos. Tikuein fechou o ciclo apdés uma das viagens que fizemos ao antigo
territério em setembro.

Por tudo isso, a pesquisa de campo foi adiada e perdidos os recursos financeiros
que haviam sido destinados a viagem de dois narradores a Brasilia.

Finalmente, com recursos do Programa de Pos-Graduag@o da UnB, consegui dar
prosseguimento a pesquisa. Reunimo-nos pela ultima vez de 26 de fevereiro a 06 de
margo na casa de Tuca, na area Indigena Rio das Cobras/PR ocasido em que pude
finalizar o campo. Nessa viagem contamos com a participagdo de Aryon Rodrigues,

que, a pedido dos Xeta, retomou o estudo da lingua.
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! Quando andivamos nc mato nas imediagSes do rio Ivai em junho de 2001, Tikuein e Tuca encontraram
uma arvore com estes assobios, recolheram alguns e contaram uma narrativa que tratava do uso doas
mesmaos.
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Capitulo 11

O ato de narrar

“As vezes eu fico deitade, recordando tudo e todas as coisas que a
genfe passava nessa nossa ferra, quando nossa gente existia (...). Eu
sinto muita sawdade daquela época, que eu sei que rdo volta nunca
mais, aquela época que a gente viveu. E de noite que eu penso, porque
era de noite que a gente se juntava lodos e conversdvamos e
contdvamos historias. Era nessa acaside que a gente, que era crianca,
aprendia ouvindo e guardando os ensinamentos dos velhos na cabega,
no que vocés brancos chamam memdria. Era quando a gente, que era
crianga, tudo ali, ouvia os mais velhos contarem hisidrias, e contarem
um pard o oulro o que linha acontecido com eles. 4 gente conversava
sobre tudo. A gente tinha jeito para contar histéria, tinha hora e motivo
para contar (.)". Tikuein (Londrina, 2002).

Falar sobre o ato de narrar' entre os sobreviventes Xeta ¢ tarefa complexa, posto
que todo e qualquer tema, quando abordado ao longo da pesquisa, o foi pela via da
narrativa” do presente sempre aliado a0 passado ¢ ao futuro. E impossivel tratar de
qualquer assunto com os Xetd sem que 0 coniem com narrativas que enirecruzam €ssas
diferentes temporalidades.

Neste sentido, a narrativa Xeta com seus diferentes temas, constitui um lugar de
meméria’ por exceléncia da extinta sociedade. E como se esta se recusasse a

desaparecer, impondo sua presenca espectral aos seus membros sobreviventes. Através

' Embasada em Finnegan (1989), compreendo como ato de narrar o modo como procedem os narradores
Xeta quando contam histénias. Trata-se de observar em que contexto elas se do, as condigdes e sitnacio
em que s3o comtadas, o que as envolve.

? Dentro da perspectiva antropologica, as narrativas, nos seus variados enfoques, apontam a relagio entre
© que se vive e 0 gue se conta. Elas reconstroem acontecimentos em nossas vidas, estdo relacionadas com
a vida das sociedades e traduzem o que cada uma pensa, como se pensam a sl € a0 seu passado e
cosmologia. As narrativas represeniam a preocupacdo geral humana de como traduzr o saber para o
contar, elas expressam momentos draméaticos na vida lmmana, momentos importantes que fazem parte da
memoria culfural e individual. Ver Benjamin (1994), Good (1994), Langdon (1994) e Rosaldo (1991).

3 Reforcando o que ja disse no capitulo 1, quando emprego o termo “Lugar de meméria” como uma das
principais caracteristicas da narrativa Xeta, ndo o adoto no senfido pleno de Nora (1997, p.2226), que o
define como “toda unidade significativa da ordem material ou ideal, onde a vontade dos homens ou o
trabalho do tempo a transformou em elemento simbdlico do patriménio memorial de uma comunidade
qualquer”, mas sim, como um espago de fala onde o trabalho da meméria se materializa.
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das lembrangas destes ela se conta, se materializa, se apresenta ¢ se deixa representar. E,
portanto, através do que os narradores contam que a sociedade se constitui enquanto
patrimdnio cultural e memorial, ainda que virtual.

Este capitulo aborda o ato de narrar, a geragdo e multiplicagdo de lembrangas
que constituem a memoria coletiva constituida a trés. E preciso enfatizar que essa
memoria coletiva ¢ muito mais do que a mera soma de tr€s memdrias individuais. Por
1550, COMO veremos o ato de narrar entre os sobreviventes Xetd atualmente s6 € possivel
com a presenca de trés membros do grupo. Esse € o minimo denominador comum para
que surjam do esquecimento a cultura e a sociabilidade Xeta.

Os dados que sustentam esta etnografia do narrar advém, principalmente, de
certos momentos que considero cruciais da pesquisa: a reunido, em fevereiro e margo de
2003, em torno do gravador com histdrias registradas numa aldeia Xetd nos anos de
1960 e quatro oufras reuniGes (em junho, outubro, Dezembro de 2001 e setembro de
2002) em que os narradores exercitaram a agilidade e flexibilidade de suas respectivas

memorias, sempre refletidas umas nas outras.

Narrando no passado

Trecho extraido do meu diario de campo de 02 de margo de 2003:

Tarde de 02 de marco de 2003, um calor intenso nos faz buscar uma sombra.
Protegidos embaixo da copa de uma arvore que fica a porta da casa de Tuca, nos
acomodamos, ew. Tikuein, Kuein e Tuca, sentados em pequenos troncos de arvore.
Distribuimo-nos em semicirculo em torno de um banco de madeira onde foi colocado o
gravador. No mesmo banco sentou-s¢ o prof. Aryon Rodrigues. Tuca, Tikuein ¢ Kuein

estavam ansiosos ¢ apreensivos. Cada um ocupou seu lugar. O gravador foi ligado. O
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narrador inicia a sua fala. E a voz de Ariga imediatamente reconhecida. Kuein observa:
“¢é meu irmdo, é meu irmdo, é a voz do meu irmdo”. Tuca e Tikuein repetem que a voz é
de Angi. Tikuein diz que nfio sabia dessa gravagio, mas. Tuca sabia, estava 14 quando
ela foi feita e observa que o narrador estd contando a hisiéria de uma cagada ao porco
do mato.

Tikuein dirige-se a Tuca e diz: “E Arigd e Adjatuka que estdo contando junto. A
voz primeira é do Arigd a outra é do Adjatukd que esta ensinando ele, perguntando e
completondo quando Arigd esquece alguma coisa. Era assim Id no mato, era bem
assim’™.

Logo a seguir Tuca se dirige a Kuein e pergunta: “Estd entendendo Kuein?”
Este responde: “76 entendendo sim, é meu irmdo que esta contando a histéria da caca
do porco do mato. E ele que estd falando, que estd contando. Adjatuka também estd
Sfalando, esta perguntando pro meu irmdo. Ele conta com o meu irmdo, ele que vai
perguntando, vai ensinando o meu irmdo”.

Tikuein observa: “£ « mesma coisa que estar vendo ele aqui! Parece que ele
estd aqui. E o jeitinho dele. Adjatuka estd ajudando Ariga”, diz.

Tuca observa: “E a voz do Adjatukis”.

Seguem-se risos sobre o que a histéria conta. Em seguida contam a historia
resumida para mim ¢ o professor Aryon. Seguem-se as narrativas da lontra, da raposa,
da jaguatirica. Os comentdrios prosseguem. Kuein, muito silencioso, se aproximava
cada vez mais do gravador. O olhar atento parecia seguir passo a passo a fala do mao.
Tikuein, mergulhado na historia, pergunta a Tuca: “Para quem Arigd estd contando esta
historia?”

Tuca responde: “Para Adjatukd”.
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Depois vem a historia da alma de gato com indio. Quando ela comegou a ser
confada, Tikuein se dirigiu a Tuca e disse: “Mas essa eu tinha esquecido, rapaz! Eu
tinha esquecido essa historia da alma de gato com indio! Como eu pude esquecer?”

O cendrio ndo parecia completo. Apds a primeira seqii€ncia de narrativas, Tuca
quer uma pausa € pede a Kuein para preparar o Kukwagy, “mate frio” para tomar
enquanto estivessem ouvindo a historia. Em seguida ele observa: “vamos fazer que nem
12 na aldeia, vamos tomar mate enquanto escutamos as historias!” Os trés tentavam
reconstituir 0 mais proximo possivel o ambiente apropriado da narragdo, segundo suas
memorias da vida em aldeia.

Quando Kuein retorna, traz um caneco grande de aluminio com agua gelada
misturada a erva. Aguardam alguns instantes para servir o mate que circula entre 0s
presentes. A sess@o recomega, agora regada a Kukwayj, que € repassado de m@o em méo
“como no tempo da aldeia”, observa Tuca’. Cada um retoma seu lugar,o prof. Aryon
pergunta-thes se estio entendendo bem as histérias e todos respondem que sim.
Alternando as falas entre si, Tuca traduz e logo em seguida Tikuein o complementa. Em
seguida o gravador € novamente ligado.

O ambiente da escuta, segundo os trés, parecia o original. Tuca e Tikuein
insistiam em dizer que pareciam estar la, ouvindo as historias de Arigd marcadas por
Adjatuka.

Atentos, 0s trés ouvem as narrativas, tecem comentarios sobre elas, riem,
imitam os bichos dos Iquais fala Arigdi. Com aten¢do redobrada e em siléncio,
aproximam-se do gravador para ouvir a histéria melthor e mais de perto, como que
materializando o narrador. A narrativa prossegue ¢ a admiragdo por ouvir a voz de

Arigi e entender o que dizia € imediatamente externada, como se estivessem pondo a

* Logo que os vi movimentando-se para fazer o mate, ¢ os vi dizendo que precisava deixa-lo algum tempo
sem mexer, porque a vasilha era outra e ndo a que usavam no mato, Jembrei-me das fotos de Kozak e da
fala de ambos, que sempre frisam a importéncia que o Kukwaj tinha para o grupo.
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do histérias
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Os namadores: Tuca, Tikuein e Kul
gravadas nas vozes de Ariga e Adjatuka

Posto Indigena Rio das Cobras/PR. Marga 2003



prova suas proprias memorias do passado ¢ as lembrangas da lingua materna. Tuca ¢
Kuein faziam gestos com os bragos e imitavam alguns sons dos animais descritos pelo
narrador enquanto Tikuein, compenetrado na narrativa, também os observava. Era como
s¢ Carmen e Aryon ndo estivessem ali.

Ao fim de cada historia o gravador era desligado para a traduc@io. Esse papel de
tntérprete coube ora a Tuca, ora a Tikuein, enquanto Kuein apenas ouvia.

Ao término da gravacdo os dois comentaram o desempenho dos narradores.
Trataram da performance da narrativa’ que, segundo eles, quando relatada por um bom
contador de histérias, como os dois que ouviamos no gravador, era mais bela ¢
interessante. Segundo Tuca e Tikuein, Arigd e Adjatukd eram bons na arte de narrar
porque expressavam com 0 corpo ¢ a fala aquilo que contavam, imitavam o movimento
e a voz dos bichos. Eles sabiam reproduzir cantos, pisadas, movimentos dos espiritos e
dos bichos, dando mais vida a historia.

Tuca, que participou de todo o processo da gravagdo original, descreveu o
cenario onde as histérias foram coletadas, numa pequena aldeia na regido da Serra dos
Dourados (ver mapa 04). Arigd, cuja voz aparece no primeiro plano, estava deitado no
chido do rapwj ki “casa pequena”. Sentado préximo a sua cabeca, estava Adjatukd que
ora perguntava, ora ensinava € auxiliava o narrador. Esta era a postura corporal correta
dos narradores ne ato de contar histérias. Estavam também presentes as mulheres dos
dois homens que eram ouvintes, assim como Tuca, Aryon e Kozak.

Os temas eram sugeridos pelos ouvintes, mas, no ambiente da gravagdo, eram os
narradores que decidiam, ou seguiam sugestSes de Tuca. Mesmo diante da presenca de
estranhos, os principios basicos — horario, postura corporal, interlocugdo - para se contar

uma histéna foram mantidos pelos narradores.

> Sobre a performance da narrativa ver Bauman (1986).
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O narrador principal era Arigd, a quem cabia a responsabilidade dos relatos e do
desenvolvimento dos temas. Adjatuki era o narrador secundério, acompanhando o
primeiro, dando a pauta a ser seguida como no ponto do teatro. Vez por outra ele
entrava em cena de modo tdo sutil que se ndo estivéssemos atentos ndo perceberiamos
que auxiliava o primeiro.

Ha momentos que a fala dos dois ocorre simultaneamente. £ entiio possivel
observar que o narrador secundario assume rapidamente a fala que em seguida €
retomada pelo principal, partindo do ponto em que foi interrompido, repetindo o texto
dado pelo outro. O narrador secundario sai de cena, embora fique claro ele permanece
atento & narracdo para, diante da proxima falha, poder suprir a lacuna do esquecimento
do outro.

A relagdo harmoniosa entre os dois ¢ um dado marcante. Percebe-se que ambos
dominam o tema, mas, ao contrario do que poderiamos pressupor, 0 secundirio € quem
domina completamente a pauta. Seu conhecimento da histéria, segundo os atuais
narradores, tem que ser muito maior do que o daquele que fala no primeiro plano,
porque € ele que tem o poder de iniciativa. Portanto, ele precisa ter ndo somente o
dominio do que € contado, mas, principalmente, estar atento para suprir lacunas do
conhecimento do narrador principal, fazer a pergunta que desencadeia a narrativa ¢
responder as duvidas daquele que narra e dos ouvintes.

Apesar do protagonismo eloqiiente do narrador principal em relagdo ao
secundario, isso nio implica em hierarquia® social, pois se limita ao plano da fala onde a
voz de um se destaca mais em relagdo a do outro. A narrativa contada pelo principal
parece imbricada naguela que o narrador secundario tece simultaneamente, € que 0s

narradores hoje dizem tratar-se de ajuda.

® Entre os dois narradores a relagio era de afinidade, eram primos cruzados pertencem & mesma gerago.
O grupo ao qual estavam vinculados era o Gl 01 (Adjatukd) e Gl 04 (Arigan [Eiraka]), ver diagrama 02
no capitulo V.
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No entanto, no desenrolar da historia, aquele que tem a responsabilidade de
narrar pode trocar de papel com o que o auxilia. Esta troca de papéis cra normal no
contexto da narrativa, pois estava ligada ao dominio do assunto narrado e, geralmente,
aquele que auxilia, sabe o ponto exato onde tem que interferir e fazer a pergunta
apropriada que acaba sendo o ponto de partida da histéria que ele vai contar. Portanto,
ambos dominam a historia e os procedimentos da narracio.

As gravacdes feitas pelo Professor Aryon sdo transparentes neste sentido. Tuca,
Tikuein ¢ Kuein observaram que “Adjatukd ensina a Arigd” quando pelo mumo da
histéria, percebe que este val tropegar nas palavras ou omitir algum fato. As
intervencdes de Adjatuka sio tio freqiientes que ele, embora nio apareca com destaque
na fala em si, €, notadamente, quem tem a palavra. Ele ¢ a pauta e a referéncia para o
narrador.

Aleém das vozes dos narradores, densamente presentes nas narrativas gravadas, ¢
possivel observar que o narrador principal faz uso de recursos da onomatopéia e da
prosopopéia, provocando risos da platéia Xetd, que, a0 mesmo tempo, parece estar
fazendo coisas paralelas, como as criangas que brincam. Em seguida todos riem,
inclusive, o préprio narrador.

Geralmente, no inicio de algumas narrativas, ¢ possivel escutar o narrador
secundario ao fundo dar a pauta para o narrador principal. Ambos parecem conversar
com muita tranqiilidade. Durante uma narrativa de aproximadamente 22 minutos, onde
Arigd conta o ritual de iniciagdo de um de seus irmdos mortos, cansado, ele faz uma
rapida pausa. Adjatukd assume imediatamente o papel de narrador principal. Um dos
filhos dele, ao fundo, faz uma pergunta ao narrador que o responde. Em seguida Arigd

retoma o plano pnncipal da narracao.

60



Os sons glotais e laringalizados da fala cansam o narrador, mas a impressao que
se tem ¢ que ele reproduz movimentos do corpo comb@os com a voz: sussurra, arfa
imitando o amimal € muda o tom da voz. Como observa Tuca, o narrador principal
pratica com a voz ¢ com movimentos do corpo, enquanto o narrador secundério observa
silencioso. Segundo Tuca Adjatuki estava atento a fala de Anigd que ndo podia errar.

A descrig@o sobre a dinimica da narragio como os narradores devem interagir.
Ao contrario do que a denominagio narrador principal e secundario sugere, o papel de
ambos no ato narrativo € equivalente. Um ndo € mais importante que o outro. Ambos
precisam ter o dominio da histéria € do seu contexto. Tuca e Tikuein, ao tratarem da
participagdo de Arigd no primeiro plano, ¢ de Adjatukd que o auxilia ao fundo,
apresentam-nos um ato de narrar compartilhado no qual os responsaveis pela narragdo
t€ém papéis complementares e interdependentes, de modo que um necessita do outro
para que o0 ato narrativo se concretize.

O trabalho da memoéria de Tuca e Tikuein sobre o ato de narrar chega a um
detalhamento tal que eles comegam a relembrar todos os narradores que conheceram. O
primeiro recorda que quem contava histérias no grupo de seu pai era Itaka, que na época
fora casado com uma de suas irmds. Esse narrador era sempre acompanhado pelo dono
do Iugar, o pai de Tuca, ou por um dos irmaos deste. O pai de Kuein, quando visitava a
irma, contava historias com o marido desta, que era o dono do lugar, € assim
sucessivamente, de modo que o ato tradicional de narrar sempre envolvia um morador e

um n@o morador. Em outras palavras era uma relacio entre afins.
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Narrando hoje

Era pela palavra, ou melhor, pelas histérias contadas pelos adultos que uma
pessoa adquiria conhecimentos e tinha acesso aos ensinamentos sobre o modo de ser
Xeta. Isto era acompanhado das experiéncias adquiridas no cotidiano, ao longo das
faixas etdmias, até que se passasse pelo rito de iniciagdo: para 0 menino, o furo labial, e
para a menina, a escarificacdo. A partir dai, estavam aptos para um outro aprendizado, o
da vida adulta, at¢ o momento em que possam ser, eles mesmos, transmissores de
ensinamentos. Porém, nem todos t€m essa habilidade de dominar conhecimento € quem
atem ¢ imediatamente reconhecido e solicitado para exercé-la como narrador.

Tuca observa que a arte de contar historias’ era privilégio de poucos. O narrador
deveria ter o dominio da historia, saber conta-la, prender a atengfo dos ouvintes, ser um
bom imitador, habil na prosopopéia ¢ onomatopéia, de modo a evitar descrigdes com
muitas palavras. Nessa arte de contar, onde até os animais t€m suas falas, nem todos
eram bons. Tuca, Kuein ¢ Tikuein observam que a qualidade de bom contador de
histéria ¢ a mesma exigida do cantador, pois quem canta precisa ter dominio das
palavras, tem que conhecer os sons, os habitos ¢ os movimentos dos animais porque,
geralmente, os cantos tratam deles, e podem ser cantados, inclusive, na voz de outras
pessoas, até de um morto. As historias também exigem a mesma destreza € maestria.

As narrativas, segundo os trés Xeta, eram parte de um contexto que surgia com a
curiosidade de uma crian¢a, de um adolescente ou de um adulto que, durante o dia, na
mata ou nas imediagdes da aldeia, tivesse o descjo ¢ a necessidade de conhecer algo
sobre determinado assunto. Uma divida, um aconiecimento bizarro, uma caminhada

prosaica de algum grupo ou antepassado, a génese do mundo, dos homens e das coisas

7 Sobre a arte de contar histérias ver Finegan (1992), Franchetto (2002 ), Langdon (1999), Bauman
(1986), Benjamin (1994); Tedlock ( 1986).
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que o povoam, as grandes cagadas, o mundo dos animais, dos homens, suas faganhas, os
=

confrontos, enfim, toda e qualquer situagio relacionad: ao proc?ésso de socializagdo e as
redes de sociabilidade entre as pessoas eram motivadoras de perguntas e
desencadeadoras de histérias que obedeciam a regras para serem contadas, observando
determinados horarios. Em suma, as historias podiam servir para divertir ou para ensinar
e havia pessoas definidas para narra-las com condutas e posturas apropriadas.

Ao contrario do que pressupus no inicio da pesquisa, a condigdo ideal para que
uma histéria se desenvolva é a existéncia de duas pessoas (dois narradores), um que

conta ¢ outro que auxilia, como ja descrifo em pardgrafos anteriores. A dindmica da

narracao ocorre, segundo Tikuein, da seguinte maneira:

As histérias sdo contadas em dois. Tem que ser em dois, vamos supor: eu falo
[pergunto], vocé rem que me responder, por exemplo: como ¢ que foi o que eu
perguntei. Entdo, dai a gente vai contando a histdria, o outro fica quietinho escutando,
quando da numa altura, cle fala. As vezes ele fala junto, ao mesmo tempo. Ele ensina e
ajuda.lsso sempre no nosse idioma. Pra cantar tem que ter dois também. O Tuca sabe
coniar historia também. Eu conto para ele e ele responde.Essas historias tudo que eu
conlo, como eu estou te contando, eles contavam na linguagem. (...) eles coniavam de

noite. Entdo era de noite que a gente contava historia no mato™.

Saber responder a uma pergunta € ter a habilidade de contar a historia a
partir da pergunta feita. E, essencialmente, ter o conhecimento do ponto em que se deve
iniciar, considerando a pessoa que fez a pergunta e o que ela de fato quer saber quando
indaga, ou seja, se for uma crian¢a, é um tipo de detalhamento, se for um adulto, €

outro. Essa preocupaciio com o ouvinte delimita o tema e orienta 0 narrador sobre a
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maneira como ele devera proceder no ato de narrar. Como Said (1985) demonstra,
dcﬁm’r o comego € definir o destino da histéria.

Ao exigir um contexto para a narrativa®, exige-se também um lugar e horérios
proprios para que ela seja contada. O lugar podia ser a aldeia grande, ao relento quando
o clima era quente e de lua cheia, hatdnej, ou dentro das casas tapuj. Em ambos os
lugares, estava presente a fogueira para aquecé-los quando necessdrio e para espantar 0s
animais, principalmente a onga, 7iugwa. As histérias nfo eram contadas de dia e,
segundo os narradores, jamais na floresta. No mato era preciso estar quieto para nio
afugentar os bichos e para ndo ser atacado por espiritos, moyw.

Atnalmente a habilidade de contar as histérias que tratam da extinta sociedade
Xeta, do territdrio por ela habitado tradicionalmente, da génese do mundo e de tudo que
0 povoa, € um privilégio que est4 restrito 4 memoria de Kuein, Tuca e Tikuein. Ao
falarem de si e de suas memorias individuais, descrevem tudo ao mesmo tempo. Foi
impossivel fixar-me apenas em uma ou em outra histéria porque todas se relacionam
entre si, formando uma corrente a que nunca se consegue alcancar a exiremidade,
porque as possibilidades da meméria parecem ser infinitas.

Nas histérias que me contavam em portugués eu fazia parte do processo
narrativo, na medida em que os motivava perguntando sobre um tema especifico que
entdo eles tomavam, situavam-no no tempo € em suas proprias trajetorias de vida,
oferecendo o contexto no qual a histéria era contada, porém eram eles que a conduziam.
Como eu ndo sabia fazer as perguntas apropriadas, ndo conhecia a sua seqiiéncia, era
apenas expectadora, porém uma expectadora diferente porque, segundo eles, eu gostava
de ouvi-los e eles de me contar histérias que eles ja haviam esquecido, “estavam

aprendendo”. Em suma, eu nfo tinha uma pauta a ser seguida € o meu papel era

® Sobre o contexto da narrativa, ver Baumam (1986), B.Good (1994), Langdon(1994; 1999), Benjamin
(1994).
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propiciar o encontro entre eles ¢ suas memorias, estimulando-os com a mi
R nha

curiosidade com a qual os contaminava, porque era por essa v

ia que iam lembrando de

suas historias, falando na sua lingua e emergindo da auto-invisibilidade.

Como ndo falo Xetd, a nossa lingua de comunicagio foi sempre o portugucs,
porém, as sessdes de narrativas ocorreram nas duas linguas. Os arranjos feitos para
contar historias em Xetd, ao contrario, juntavam os trés, que discutiam sobre o que
contar, quem seria o responsavel principal por narré-la € o que atuaria como narrador
secundéario. O terceiro membro funcionava como platéia , a8s vezes, intervindo €
chamado para tirar diividas. Esse papel, em geral, coube a Kuein que, quando chamado
a narrar, sempre era auxiliado pelos outros dois. H4 uma grande diferenca entre o ato de
contar historias em Xetd e em portugués.

As narrativas em Xeta desenrolavam-se nfo apenas em palavras, mas em gestos,
na postura do narrador, que as vezes se deitava em banco ou sofd, ou, sentado, esticava
0 corpo para tras como se estivesse repousando de costas, enquanto o seu auxiliar se
mantinha sentado. A deixa dada pelo narrador principal era imediatamente notada e
seguida por aquele que narrava com ele, enquanto o terceiro ria, tecia comentarios
referentes a historia, repetia gestos e se divertia. As onomatopéias e prosopopéias eram
constantemente praticadas por todos. O desempenho corporal dos narradores era
enfatizado, bragos contorcidos, imitagdo de passos, fisionomias. A desenvoltura era tal
que pareciam estar na aldeia. Episodios ocorridos na aldeia, quando ainda viviam 14, ou
fatos que souberam por outrem, eram ricamente descritos nessas sessdes de histérias
contadas na lingua nativa. Ao final de cada historia, um deles nos traduzia e logo depois
na seqiiéncia, iniciavam outra narrativa. Nesses encontros alegria € dor s¢ encontravam
e eram manifestadas em palavras, em choro ou em cantos, que acabavam gerando outras

sessOes igualmente ricas.
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Desde que iniciei a pesquisa, os narradores foram undnimes em enfatizar a
beleza das histdrias contadas em sua lingua nativa, beleza que segundo eles se perde ao
ser traduzida para o portugués. Tradugdes fidedignas s#o raras devido a falta de termos
correspondentes nas duas linguas, principalmente, para os atos miméticos. A medida em
que esses comentarios se repetiam, observando-os narrar e revendo as imagens que
gravel em video, percebi que, para mim, a beleza do narrar em Xeté estava na explicita
relacdo entre a lingua e a cultura que sobreviveram a extingio. Nio se trata, como quer
Sherzer (1992), de uma etnografia da fala, pois nio trabalhei diretamente com a lingua
Xeta, nem os narradores viviam no contexto de fala Xetd. Por isso privilegio o conceito
de etnografia do narrar que envolve todo o processo da narragdo.

Ao contar histérias na lingua materna, a familiaridade substitui o desconforto e a
pobreza da tradugiio, pouco apta para reproduzir sons ¢ gestos de animais, representar
papéis cuja referéncia é dada pelo contexto especifico ao qual a historia se reporta. O
belo, neste caso, € aquilo que os faz sentir 0 mais proximo possivel da sociedade Xeta
de suas memoérias. E quando podem se exercitar na lingua materna, adormecida durante
40 anos. O belo €, assim, o simbolico de suas falas, a realidade social que, perdida para
sempre, tentam reproduzir, mas que tem significado e ressonéncia afetiva apenas para os
que sabem interpretar seus codigos. Como se v€, apesar do gosto e disposi¢do de contar
historias sobre a sociedade extinta, para os narradores a lingua acaba sendo um fator
primordial na sua pratica, mesmo que ndo a pratiquem no cotidiano. A lingua marca a
diferenga entre eles e os outros povos indigenas, assim como possibilita-lhes estar
proximo da sociedade que perderam, mesmo que seja no campo intangivel da memona.

Contar historias no idioma nativo é também estimular essa memoria, fazendo-a
trabalhar para criar realidade, pois, como diz Lowenthal (1998, p. 91), a memoéria

afetiva “traz um passado 130 rico e vivido que nds quase o revivemos™. Igualmente, os
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narradores Xeta devolvem a vida as suas experiéncias na aldeia. Quando as narram
sempre observam que parecem estar 14, apesar de estarem na cidade.

O trabalho com as narrativas gravadas na década de 1960, pela descrigdo de
como se dava o processo narrativo na aldeia, mostron uma ligeira adapta¢do nos
procedimentos de contar histérias hoje para a antropdloga em relagdo ao cotidiano da
aldeia. Se antes dois narradores eram os responsiveis pela narrativa € as contavam
juntos, hoje, quando os retno, necessitam da presenga dos trés, porque assim a histéria
flui com mais naturalidade € mais rapidamente.

Na situagdo atual, por serem trés os sobreviventes falantes da lingua Xeta,
reconhecidamente sdo eles os depositarios da memoéria coletiva do grupo, sendo que,
nas narra¢des, o terceiro membro sempre atua como platéia (ouvinte) ¢ também como
anxiliar da memoria daqueles que narram. Kuein, por ser o mais velho, acaba
desempenhando este papel. Narrar, hoje em dia, € acumular a memoria dos trés. Dai a
importancia de estarem juntos, tanto como narradores, quanto como ouvintes, pois, em
ambos os atos, suas lembrangas se estimulam mutuamente.

Por outro lado, contar histérias juntos ndo € apenas para “representar o jeito de
contar histérias no mato”, mas &, essencialmente, para estarem juntos, numa simulagéo,
por mais empobrecida que seja, da vida em aldeia.

Finalmente, gostaria de enfatizar a importancia das formalidades ja mencionadas
e que ainda hoje sdo reproduzidas pelos narradores quando se juntam para contar
historias. Nessas ocasides, sdo observados os mesmos pré-requisitos que eram vigentes
nas aldeias, como por exemplo, a necessidade de, no minimo, duas pessoas para que a
historia seja contada; dois narradores o que conta € 0 que auxilia; o conhecimento da

trama contada; as deixas dadas pelos narradores principais aos secundarios; a hora certa
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da fala de cada um; a pauta e definigio de quem ocupard o papel de ouvinte, por

exemplo.

E as mulheres?

A auséncia de mulheres nesta tese s6 ndo foi fatal gracas ao esforgo solitario de
A € ao trabalho da meméria dos trés narradores que trazem algumas narrativas sobre as
mulheres na sociedade Xeti, mas apenas como coadjuvantes. O que tenho de dados
mais concretos sobre o universo feminino vem da fala dos homens em situagdes
especificas, como por exemplo, a iniciagdo das meninas, e alguns eventos esparsos
lembrados por A.

Sempre achei curioso o fato de A entender e n3o falar a lingua, mesmo quando a
chamavam para ouvir suas histérias. Em todos os nossos encontros a cena se repete.
Alias curiosa ndo ¢ apenas a sua situagdo em relacdo a lingua, mas a das outras duas
sobreviventes, Tigua filha de Iratxamywaj e Tigud fitha de Arigd. A histdria de vida
das sobreviventes Xeti guarda muitas semelhangas no tocante ao esquecimento que elas
dizem ter da sociedade perdida e que associam ao modo como foram afastadas do
grupo, sendo que duas delas estendem-no também ao meio em que foram cnadas. A
reagdo das trés & separagfio foi muito semelhante e todas o expressaram através de um
siléncio profundo, deixando de falar por aproximadamente um ano. As trés tentaram
fugir de volta, mas eram meninas ¢ nfo conseguiram. Sobre suas vidas ver Silva (1998).

Mesmo estando as trés juntas, é apenas A que é chamada para junto dos
narradores. Timida, mas sempre sorridente quando isso acontece, ela os acompanha, de
um canto do recinto onde eles contam histérias. Sempre a observo rindo de tudo e,

quando estou perto, ela tece comentdrios do que ouve comigo. Sempre me diz que
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entende tudo, mas que nfio consegue falar. Os trés homens sempre a protegem, dizendo

que ela sabe, mas tem vergonha. Estas justificativas, no entanto, ndo satisfazem a minha

curiosidade sobre o bilingiiismo passivo de A.

A recorréncia da situagio intriga-me, pois lembro de A me dizendo, em 1996,
quando nos encontramos pela primeira vez, que “ndo conversava porque ninguem
proseava s¢”. Ora, se antes ela dizia que ndo falava porque estava s6, como explicar que
agora que estd junto aos seus, ndo se solte € os acompanhe nas narrativas quando a
chamam? Curiosamente, sempre que me visitava em Curitiba, ela insistia na mesma
afirmagdo.

Em setembro de 2002, no encontro com Tikuein em Londrina/PR, o tema A veio
a baila novamente. Pela primeira vez, com o0 seu modo particular de sugerir, ele disse,
diretamente, que eu aprendesse a lingua Xetd, alegando que eu ja sabia tanto deles,
menos a lingua, e que sabé-la era importante para eu entender porque eles riem quando

me contam histérias’. Entdo me disse:

eu gosiaria que vocé soubesse prosear com a gente, na nossa lingua, porgue tem muita
coisa que, quando a genie esid falando, a gente dd risada. E um caso que a gente esid
se importando de dar risada, entdo vocé entenderia porque nés estamos dando risada
(...) porque tem muita coisa que a gente fala, que a gente acha importante dar risada. A
A por exemplo, ela escuta, ela entende tudo, ela ri porque ela sabe o que ela estd
owvindo, ela sabe porque a gente estd rindo e ri também, porque ela entende. Assim vai
ser vocé, se entender a gente falar, vocé ndo precisa saber contar historia, mas vai

saber entender e perguntar (...). A A entende tudo, ela s6 ndo pergunta e ndo conta.

? O que posso perceber é que subjacente a esse desejo ha varias mensagens ainda ndo expressas em
palavras, mas, que aos poucos vem se revelando. De qualquer maneira, falar a lingua ou entendé-la abriria
caminhos ndo sO para o maior entendimento do que me contam, o acesso ao mundo da cultura dessa
sociedade exterminada, mas, também a possibilidade de A se soltar, de eu poder conversar com eles todos
e estimular os seus, além do fato de poderem se comunicar na lingua com outras mulheres. As
possibilidades sio infinitas.
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Sua fala sinalizou a possibilidade de que as mulheres tivessem contextos
narrativos diferentes. Perguntei-lhe ento: se a A estivesse na aldeia, como antigamente,
vocé poderia contar histérias com ela? Ela poderia te ajudar? A resposta foi negativa

cOmo eu suspeitava.

Ela entende o que nés falamos, mas ndo sabe responder. Entdo tem que responder a
palavra mesmo. Eu falo uma coisa, é mesma coisa que eles Id [no mato]. No caso, ela
fala com a avé dela, a avé dela responde. E a avé dela sabe a lingua, ela responde a
avé. E o mesmo gue nés estamos proseando agui. Eu falo uma coisa, outro responde.

Igual nés estamos aqui, era assim que a genfe coniava historia.

Conclui que, ainda que A ndo fosse timida e sentisse vergonha de conversar na
lingua em piblico, o impedimento para “desenrolar a prosa”, como e¢la sempre diz, ndo
reside s6 na vergonha e timidez. E possivel verificar nos registros dos encontros que
tivemos em situagdes distintas, tanto aqueles onde estavam apenas os trés narradores,
como aqueles onde A estava presente, que neles os narradores sempre contaram
histérias nas duas linguas. Revendo os temas tratados, observei que grande parte deles
dizia respeito ao mundo dos homens, o que justificava o siléncio de A.

As narrativas dos trés diziam respeito a feitos ¢ agdes masculinos, dramas sobre
a caga, conflitos interétmicos, desavencas internas de vérias naturezas, principalmente
por rapto de mulheres, retaliagdes por vinganca, execugdo € participagdo nos ritos de
beber, estratégias de enfrentamento ante a ameaga de invasdo de seus acampamentos,
- histérias da génese do mundo e de tudo que nele existe. Enfim, histérias onde o0 mundo
masculino e nio o feminino tem papel central. Tratava-se de historias essencialmente
restritas aos narradores do sexo masculino. Neste contexto, mulheres e criangas eram
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ouvintes € acessavam o mundo pela lente daqueles que narravam. Portanto, as mulheres
0s ouviam, riam, porém, quem fazia perguntas ligadas diretamente ao assunto narrado
eram homens.

Talvez se a pesquisa tivesse como objeto uma sociedade viva, organizada social
¢ territorialmente, a percepgdo das diferengas no género narrativo masculino fosse
evidente.

Muito embora tenha conseguido levantar alguns temas com A, eles sfo muito
restritos aos dos homens. Infelizmente, das trés sobreviventes, duas dizem nido se
Iembrar de nada da vida na aldeia ¢, em vez de tentarem trabalhar suas memorias, elas
preferem, ouvir as masculinas. As circunstincias impdem apenas a anélise das
narrativas contadas pelos homens. Mesmo fragmentado, este umverso ainda pode ser
contado, mas o feminino permanece no siléncio. Portanto, as duvidas sobre 0 mundo
feminino talvez nunca se debelem.

Como contar histérias na lingua Xetd ou em portugués, se duas delas ndo t€m
lembrangas nem da lingua nativa nem do seu passado na aldeia? Como solicitar a A, que
guarda lembrangas de seu povo para contar suas historias, se ela ndo tem interlocutora, o
seu proprio espelho? Consegui alguns avangos trabalhando com a sua biografia em
portugués, porém ela sempre insiste na necessidade do outro para prosear. Por duas
vezes ela se juntou aos narradores quando estes contavam historias, mas o seu papel
nessas ocasides foi o mesmo que ela teria na aldeia, o de ouvinte ¢ nio de narradora.

No capitulo VI tego algumas consideragbes a respeito dos poucos dados
etnograficos que levantei sobre as mulheres € o que eles trazem de informagdes sobre
elas na extinta sociedade Xetd. De qualquer maneira, preliminarmente, 0 que se pode

observar é que, certamente, o dominio feminino € o da aldeia, dos filhos, da casa.
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Assim, ndo ¢ de surpreender que A ndo compartilhe com Tuca, ou Tikuein o ato de

contar histrias sobre temas que sdo do dominio dos homens.

As modalidades de narrativas Xeta

Podemos organizar as modalidades da narrativa Xeta nos seguintes géneros:
narrativas miticas, episédicas, lidicas, do contato, biograficas, sociolégicas e dos
rituats.

Esta separacdo das modalidades tem wvalor heuristico ¢ ndo reflete uma
classificagdo nativa. Os narradores Xeti apresentam-nas sempre simultinea e
relacionalmente, o que dificultou meu entendimento até que, aos poucos, fui
compreendendo a sua complexidade e a 16gica do fluxo e da pauta de cada narrativa.
Por exemplo: quando Tuca relata a iniciagdo masculina, a cerimdnia da perfuragio
labial - traz 4 tona virias situa¢Bes que perpassam os diversos géneros da narragfo. No
se limita a descrever o ritual, mas situa-o no contexto que o antecede € o envolve, além
de tratar do seu significado e da sua importincia para a sociedade e o universo
masculino. Concomitante, ele discorre sobre o primeiro “batizado™’ para contextualizar
0 que contava. Fala dos ensinamentos que o menino recebia depois da iniciagdo, trata da
sua propria iniciagdo, relata o mito de origem do furo labial. Enfim, as possibilidades
para se narrar uma histéria sdo muitas e os narradores tentam encadear diferentes temas
que, no conjunto, ddo um sentido mais denso ao que contam. E como se as narrativas
fossem organizadas em zigue-zague, num ir e vir enire presente e passado, memorias

mdividuais e do coletivo, que ndo se esgotam em si mesmas.

" Utilizam o termo batizado para se referir ao primeiro rito de insergdo da crianga na sociedade Xets,
ocasido em que ela recebia o colar de sementes pretas de vérias voltas.
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A sequéncia que Tuca emprega para contar uma historia particular, como a
iniciagdo masculina, pode ser alternada nas versdes que conta, porém todos os
elementos partem da apresentagdo narrativa da sua propria experiéncia de iniciado, que
segundo Benjamin (1994, p. 231), é uma das grandes qualidades do narrador. Quando
conta uma histéria ndo inclui apenas as suas experiéncias, mas também aquilo que sabe
por ouvir dizer, porque isto faz parte do acervo de conhecimentos de outros.

Tikuein, como ndo passou pelo ritual de perfuracdo labial, ao iniciar sua
narrativa sobre o mesmo evento, o faz a partir do primetro batismo da crianga Xeta.
Trata da origem dessa pritica, de como se dava, do processo de socializag@o do menino
¢ da menina, e chega a narrativa da origem do furo labial. A partir dai vem a ceriménia,
de acordo com © que ouviu do pai ¢ do pai deste. Na seqiiéncia conta outra narrativa,
sempre marcando o tempo ao qual se refere e a origem da histéria: se ela € fruto de sua
experiéncia, ou se lhe foi contada.

Os tempos da narrativa Xet4d emergem da seguinte maneira quando os narradores
contam uma histéria: o tempo muito antigo, para eles muito distante; o tempo dos
antigos, e o tempo de suas experi€ncias na sociedade Xeta e fora dela. Os dois tltimos
muitas vezes se confundem no ato de narrar.

O primeiro marcador do tempo nas narrativas Xetad € aquele apresentado nas
narrativas miticas. E o tempo mitico, identificado pelas andangas dos irmaos Sol e Lua
pela terra. Esse periodo corresponde ao que sucedeu ao cataclisma, a criagdo do cosmo,
dos homens, dos animais e de todas as coisas que povoam a terra.

No comego do mundo, o céu era préxamo da terra e todos, homens € animais,
tinham uma tnica lingua. Foi através da fala que se deu o gesto criador,"’ quando Sol,

segnido do irm@o Lua, realizava seus feitos, deixando-os aos ancestrais Xeta.

1 Farage (1997), ao tratar da ética da palavra entre os Wapishana habitantes de Roraima, refere-se a
sitnagio semelhante da fala desse povo em relagdo ao inicio dos tempos e 4 forga da palavra no gesto
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A diferenciagdo do tempo ocorre quando o céu € a terra se separam. A partir dai
as figuras se diferenciam. Humanos e animais que antes tinham o mesmo idioma
diferenciam-se e Sol, 7iane ‘txape tykye “nossa luz, nosso irmdo mais velho”, transforma
o mundo para que tanto homens como animais possam habita-lo. Com o afastamento
entre 0 céu ¢ a terra, uma nova geografia comega a se desenhar, porque as coisas do
cosmo se arquitetam de outra maneira, de modo que agua, terra e ar s3o planos
diferentes habitados por seres diferentes entre si.

Do ponto de vista simbblico, a separa¢do entre céu e terra marca a distincia dos
habitantes terrenos dos espiritos e dos corpos celestes. E quando o dia, katd, se distingue
da noite, pyd, Sol iluminara o dia, Lua, ngwaly, clareara a noite quando aparece por
inteiro como lua cheia, hatdnej jadjo. As estrelas, fietetata, também terdo a fungdo de
orientar os homens na terra.

A diferenciagdo entre os humanos e 0s animais segue a separagdo entre terra e
céu, sol e lua, dia e noite. E nesse tempo que os animais s¢ tornam alimento para os
homens, ¢ € Sol que os ensina a cozinhar. A partir de entdo, os animais serdo
classificados entre os comestiveis e os ndo comestiveis, proibidos. Segundo os
narradores, € exatamente a capacidade de falar que distinguird os humanos dos animais.

O que denomino narrativas miticas, os Xeta chamam Awe mowry, “histéria dos
muito antigos”, que tratam da origem das coisas, dos homens e do mundo. S@o historias
da sua gente contadas a eles, atendendo as suas curiosidades e interesse desde a
infancia. “Era a nossa histéria, a historia dos nossos muito antigos. Ndo fem como a
gente contar hé quanto tempo ela foi contada. E dos muito antigos mesmo "', observam.
Para demonstrar a importancia das historias, € criticando os que hoje tentam evangeliza-

los com a histéna cnista, Tikuemn observa:

criador do mundo e das coisas que nele habitam. O mesmo se pode observar em relagdo aos Guarani-
Mbya tratados por Cadogan (1997); Bartolomé (1991), Litaiff (1999) e Guimaraes (2001).
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Sabe, tem gente que fala que nossas histérias sGo mentiras, essas coisas gue branco diz,
gue € lenda, gue € conto, gue sdo invencionices nossas. Eu digo gue ndo ¢, ndo. Assim
como os brancos tém suas histérias, que eu respeito, nés temos, quer dizer, 0s nossos
antigos tinham a nossa verdade. A nossa histéria ndo comegou com os brancos, ela jdé
vem de muito, muito, nuito tempo mesmo. Ela é a verdade sobre nés. Os antigos ndo
haveriam de mentir pra nos. Eu cresci, um pouco ld com a minha gente, e um pouco
aqui nesse mundo que ndo é meu, mas eu nunca achei que o que vocés contam sobre o
mundo de vocés é verdade. Ela é verdade pra vocés e ndo pra mim, a minha histéria
conta outra coisa, ¢é ela que conio quando, inclusive, os crentes vém querendo que eu

ache que a historia deles é verdadeira.”

Os narradores Xetd tém plena consciéncia histérica” dos ecventos e
transformag0es por que sua sociedade e sen habitat passaram. No conjunto de narrativas
que contam, esta marca das transformagdes ocorridas, pela agdo dos herdis miticos, ou
pela acdo humana existem e as histérias miticas as apresentam. Véem a agéncia de seu
povo ¢ das escolhas que fizeram em todos os episOdios € acontecimentos sempre
afirmando que sua histéria ndo comega com os brancos; ao contrario, para ecles, o
contato foi o fim da sua historia, porque levou-os ao desaparecimento fisico, cultural e
espacial do grupo.

Mesmo cortadas suas raizes ha 40 anos, os sobreviventes Xeta sempre deram as
explicagdes de seus antepassados as minhas perguntas, jamais apelando para qualquer

outra explicagdo. Prevalece na sua concepgdo a respeito da historia de seu povo a

2 E por causa desse observagao de Tikuein, corroborada por Tuca e Kuein que utilizo o termo historia
parame referir as narrativas Xeta. Minha opg¢o ancora-se também em Hill (1988).
3 Meu conceito de consciéncia historica apoia-se em Comaroff (1992).
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perspectiva da sociedade morta, ainda que revivida em suas memorias atuais. Todas as
suas explicagdes t€m ressondncia com os demais povos tupi-guarani.

Do conjunto de 45 narrativas miticas que levantei, quatro merecem destaque
porque sempre foram contadas em seqiiéncia, mesmo quando narradas em grupo ou
individualmente e independentemente da lingua. Trata-se do dilavio, do roubo do fogo,
da criagdo dos ratos de banhado ¢ da criagdo da humanidade. Durante um longo tempo
percebi-as como distintas entre si e em relagio ds outras que coletei, até que percebi que
elas se interconectavam. Nio apenas essas quatro narrativas constituem seqiiéncias, mas
também as demais. E como se elas fossem contadas em virios atos, onde a narragfio é
um processo continuo e interdependente.

A maior parte do que denomino narrativas episédicas sdo histérias sobre
acontecimentos internos € externos ao grupo: as grandes cagadas, os rituais de
beberagem e de iniciagio em que o narrador participou ou ouviu de alguém, lutas e
conflitos, invasdes sofridas pelo grupo e praticadas por ele, rapto de mulheres,
retaliagGes entre os grupos locais, praticas predatorias — guerras de vinganga, estratégias
de defesa contra os inimigos e canibalismo, mortes das ongas e o ritual a que eram
submetidas. Falam dos grupos locais, dos acampamentos, das relagdes entre os parentes
e os afins, e da segmentacdo das grandes aldeias por divergéncias internas ou para fugir
dos brancos e dos Mbya, “indios de outras etnias”, entre outros temas.

O tempo dessas narrativas pode variar, pois um episodio narrado pode referir-se
ao tempo dos antigos ou a tempos mais recentes, até contemporaneos. Muitas vezes, ao
narrarem uma historia de fatos vividos ou ouvidos, recorrem a historia mitica para
explica-los, de modo que passado e presente estdo sempre juntos.

O préprio processo da narrativa ja indica a que tempo se refere, como, por

exemplo: “isso aconteceu no tempo do pai do meu avd, ou do avd do meu ave”.
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As narrativas lidicas sdo aquelas contadas apenas para divertimento e atendem

aos interesses de criangas, jovens e adultos. O tema preferencial das mesmas sdo os

amimais. Quando viajamos juntos ouvi muitas delas. Apresento uma no anexo 2.

As narrativas do contato tratam de temas como a ida de um grupo familiar Xetd
a fazenda Santa Rosa, a invasdo das aldeias por ndo indios, os conflitos entre indios e
brancos, os conflitos internos provocados por essa invasdo, as fugas constantes do
grupo, as mortes, as doengas, os roubos de criangas, o genocidio, a dispersdo do grupo,
enfim, tudo que envolve o contato e o exterminio do povo Xetd. (Grande parte delas
estd disponivel em Silva (1998)).

As narrativas biogréficas giram em torno das experiéncias dos sobreviventes
antes € depois da extingdo da sociedade Xeta. Nelas estio contemplados todos os
demais temas mencionados acima, ¢ constituem o ponto de partida para observar o
trabalho de memoria dos narradores. Ver Silva (1998).

As duas 1ltimas modalidades de narrativa s@o perpassadas, pelo mesmo tempo,
ndo como uma sucessdo de acontecimentos datados cromologicamente, mas como
resultado das suas experiéncias de vida, onde passado e presente estio em constante
didlogo, podendo estar matizadas por histérias miticas. Por isso, € tdo dificil dividir os
géneros narrativos € seus respectivos tempos. Somente no ato de narrar € possivel
perceber como o tempo é marcado, pois mesmo quando contam suas histérias de vida
no presente, os narradores referem-se a diferentes naturezas e temporalidades.

Portanto, além das modalidades apresentadas até aqui, eu acrescentaria outra
que, emergiu durante a pesquisa, em decorréncia de alguns procedimentos adotados
como esiratégia de levantamento de dados. Chamarei essa modalidade de narrativa da
vida social. Temas como parentesco, nominacdo, residéncia, movimentos espaciais, ou

chefia que estavam ligados diretamente a dindmica da vida social dos Xeta.
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Finalmente, incluo os cantos como uma modalidade de narrativa, uma vez que
eles apresentam um contexto, uma histéria que remete a uma realidade da vida do
animal que cantam. Embora feitas de sons glotais e laringalizados em vez de palavras,
essas narrativas sdo uma rica fonte de dados etmograficos sobre os habitos dos animais
que sdo apresentados e descritos através da tonalidade da voz do cantador. No canto do
urubu’® os narradores explicaram que, pela entonagfio da voz o seu alongamento e
altura, se sabe qual é o0 movimento do animal, se ele estd flutuando, se bate asas, se
sobrevoa o centro da aldeia. Pelo ritmo do canto se sabe que espécie de urubu € o objeto
do canto (se € o urubu-rei, se € o urubu da cabega vermelha, por exemplo). Por outro
lado, os cantos €m donos, porque as vozes sdo propriedade das pessoas, embora possam
ser entoados na voz de outrem, inclusive na dos mortos. Como narrativa, s3o fotalmente

performaticos.

o

Tuca

14 Algumas espécies de urubu eram usadas com fins rituais. Por exemplo, o urubu rei era empregado em
préticas terapéuticas. Este era trazido morto até a aldeia para abanar o doente, ou uma pessoa que
estivesse morrendo. Tikuein afirma que viu muitos parentes seus no mato serem curados através dessa
pritica. O canto do urubu era entoado também por ocasio da iniciagdo do menino. Os narradores
informam quenotempodasanﬁgoseraovrummmveme}haqmpomﬁaofogo,dal a
importéncia desta ave na cosmologia da sociedade extinta.
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A Narrativa como representac¢io da sociedade Xet4 organizada

Quando eu tinha uns vinte anos, meu pai e o Nengo, um primo
distante do meu pai, morreram,eu fiquei sem ter com quem
Jalar no nosso idioma. Para ndo esquecer minha lingua ¢ ndo
esquecer quem eu sou eu contava historia sozinho, feito louco,
assim como estou contando para vocé agora. S6 que quando eu
Jalo s6 eu me finjo ser o outro, € como se eu fosse dois. Por isto
eu gueria poder morar junto do Tuca, pra gente contar histéria
como antigamente (...). Tikuein (Umuarama, 2001)

O lamento de Tikuein ecoa o comentario de Benjamin (1994, p. 205), para quem
“contar historia sempre foi a arte de conti-la de novo, e ela se perde quando as historias
ndo sdo mais conservadas”.

As duas alternativas encontradas por Tikuein para preservar sua memoria e niao
perder o dom de narra-las afirmam a necessidade de haver interlocutor e contexto para
se contar histérias, além de enfatizar o papel que a oralidade tinha para sua sociedade na
transmissao dos conhecimentos nativos de geracdo para geragdao. No seu sonho, o
cenario era a aldeia e os protagonistas eram ele, seu pai e o seu grupo familiar, enquanto
no mundo do branco ele acumula todos os papéis e conta historia para si proprio e,
mimeticamente, representa a fala e a presenga do outro.

Tanto Tikuein quanto Tuca dizem terem passado ¢ ainda passarem pela
experiéncia da auséncia do outro para prosear e contar histérias. Ambos falam da
importincia de sonhar ¢ contar histérias para si, na tentativa de ndo esquecer suas
palavras e, conseqiientemente, ndo esquecer sua gente. No caso de Tuca, a situagdo €

um pouco mais cdmoda, porque junto dele mora Kuein, o mais velho deles que vive sob
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seus cuidados. No entanto, todos observam que foi a partir da pesquisa etnografica que
estes foram estimulados a contar histérias de seu povo e a evocar suas lembrangas.

Inicialmente, me coube esse lugar do outro, o de fora, na relacdo de pesquisa,
quem provocava, motivava, perguntava, ouvia, portanto, dando a pauta, como uma
crianga, a exemplo do fitho de Adjatukd, Ya' todo, de aproximadamente 7 anos de idade,
que em uma histéria gravada por Aryon Rodrigues, em 1961, acompanha Arigd ao
narrar a histéria da onga seca. O menino € o narrador dialogam anies da narrativa
comegar e, ao longo da narragdo, ele acompanha o narrador principal, ora produzindo
sons de enfendimento do que € contado, ora fazendo perguntas. Neste caso, ele afuou
como o narrador secundario que os de hoje definem como o perguntador, porque ele
esta ouvindo a histéria para aprender a contar ¢ responder no futuro.

Destacando o papel da pesquisadora no processo narrativo, Tuca e Tikuein
observam que, quando inicia a pesquisa eles ja nio contavam histérias hd muito tempo,
e que ew, ao perguntar, acabei pondo suas lembrancas em movimento. Apos serem
contadas acabavam por gerar outras perguntas da ouvinte, que ia puxando suas
memorias, como 14 na aldeia quando se queria conhecer alguma coisa. Para justificar
suas palavras, os dois observaram que uma pessoa até pode contar histéria sozinha,
como ¢é o caso de Arigd para Ya' todo € o deles individualmente para mim, mas os
ouvintes tém que estar sintonizados com o narrador, demonstrar interesse € saber fazer a
pergunta certa para que a historia se desenvolva. Em outras palavras, o que eles dizem €
que, ainda que a narrativa se desenrole a partir do interesse de uma crianga ou do de
fora, o principio basico para que ela ocorra é a pergunta e o interesse de conhecer de
quem pergunta. O outro nunca deve atuar COmo um ouvinte passivo.

Algumas frases recorrentes como: “isto 56 o Tuca pode dizer, porque ele era

gente de 1d%; isto s6 o Tikuein pode informar porque ele era gente da parte da minha
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mde, dos irmaos dela, que no dizer de vocés seriam 0s meus tios™; “isto so o Kuein pode
informar direitin]m, porque ele € o mais velho de todos nés, ele ouviu muitas histdrias,
andou mais que nds com o pai dele”, apontam para quatro temas principais que esto
presentes no ato de narrar: o vinculo de pertencimento a um grupo local e a um lugar
especifico, a idade do narrador € o conhecimento obtido pela experiéncia de ouvir
contar.

Ao analisar as narrativas sobre os parentes, verifiquei que os trés narradores
eram primos cruzados ¢ pertenciam a familias extensas diferentes.”” Embora hoje suas
relagBes sejam perpassadas pelo sistema regional em que vivem, ao contarem historias
sobre a sociedade que perderam o que impera € a sua relagdo de afinidade.

Tomando as narrativas gravadas por Aryon Rodrigues (1960-1961) como base
de comparagdo, percebe-se tanto no passado como no presente, € a afinidade que liga os
narradores entre si. Pelo rol de narradores de que Tuca, Tikuein e Kuein se lembram
todos eram de fora do seu grupo local ¢ sdo sempre identificados como primos
cruzados, cunhados ou genros, narrando juntamente com “o dono do lugar”.

Essa relac3o de afinidade entre os narradores € descrita por Tikuein a propoésito

da “saudagdo lacrimosa™:

Quando se chegava numa visita, o dono do lugar, o casal recebia os que chegavam.
Choravam, diziam palavras (...). Os donos do lugar davam dgua, comida (...). Todo
mundo queria saber o que aqueles que chegavam iam contar. Ali ficavam todos juntos,
espalhados, mas perto. Todo nundo que fica junto quer ouvir, s6 que isso era de noite .
E como uma conversa. Ai o que chegou conta, o outro do lugar também conta, se conta

fudo o que passou. S6 que tem que prestar atengdo no que o outro estd contando,

13 No caso de Tuca e Tikuein, estes dizem que s3o primos. O mesmo o segundo diz em relagio a Kuein e
este em relagdo a Tikuein. No entanto, Tuca observa que Kuein nfio tem qualquer parentesco com ele pois

este é primo de sua mée e ndo dele.
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porque é de onde ele conta que vocé vai desenrolando a sua fala também. Por exemplo:
¢ Tuca quando ia com o pessoal do SPI, ou com ouiras gentes [pesquisadores] /d no
nosso lugar, quando ele encontrava com os outros nossos, eles choravam (...), ele
conlava tudo e os nossos contavam também tudo pra ele. Por isso mesmo, sem ele estar
ld, ele sempre ficava sabendo de wdo que tinha acontecido na auséncia dele. Quando
ele terminava, outro contava o que se passou. Entdo era assim a nossa luta, era assim
as nossas prosas, ¢ nosso jeito de contar historia, sempre juntos. Era preciso ter

outro.Tikuein (Londrina, setembro, 2002).

Usando Tuca como exemplo, Tikuein marcou mais uma vez o papel do afim,
pois as pessoas dos grupos que Tuca visitou quando acompanhava as expedigdes do SPI
e os pesquisadores, eram seus afins (irmdos da sua mae e marido da sua irma). A fala
acima indica ainda o visitante como um narrador, pois sua presenca motiva o ato de
contar histérias que tratardo de suas experiéncias. Por sua vez. os moradores locais
ouvem as histérias dos visitantes e, por sua vez, serdo narradores das histérias que
ouviram, somadas s suas proprias experiéncias, que gerardo outras narrativas, ¢ “assim
se imprime na narrativa, a marca do narrador, como a mio do oleiro na argila do vaso”
Benjamin (1994, 205). A posi¢do do narrador principal alterna-se com a do visitante,
enquanto 0s Outros ouvem.

Ao que tudo indica, este outro do qual os narradores falam, ao qual atribuem a
importincia de estar junto para que a narrativa sobre a sociedade Xetd flua € o ato
narrativo se concretize, observando-se os principios basicos da narrativa, € o afim por
exceléncia, o parente que ¢, a0 mesmo tempo, N0sso € outro.

No diagrama abaixo apresento a relagdio que havia entre Arigd e Adjatuki, que
eram primos cruzados, e a relagdo existente entre os atuais narradores, que também sdo

primos cruzados.
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Figura 01
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Também no caso dos sobreviventes Tuca, Tikuein e Kuein, observo que a
relacdo que eles mantém entre si € marcada pela afimidade quando se juntam para contar
histérias . Os trés sdo oriundos de grupos locais distintos, sio primos cruzados, ¢ se seu
povo ainda existisse, seriam cunhados, ou até mesmo genros € sogros. Possivelmente
haveria entre eles e seus supostos grupos uma relagdo de alianga marcada pela
rcciprociciade. Unidos pela tragédia do exterminio, véem-se¢ como iguais perante o
mundo em que agora vivem, mas quando contam suas historias, tornam-se outros enire
si, na condicdo de afins que se auxiliam um ao outro € ndo podendo mais trocar

mulheres, trocam lembrangas ¢ conhecimentos comuns.



A narrativa marca uma relacio de interdependéncia entre os sujeitos nela
envolvidos, representando, em certo nivel, a alianga social, constituida pela troca de
memorias compartilhadas e contadas entre os narradores. O espaco da narrativa é
aquele onde uma particula microscopica da sociedade Xetd ainda se reproduz. E,
portanto, no ato de narrar que, ela se manifesta, quando os narradores ritualizam a troca
de memorias ¢ narrativas, obedecendo e reproduzindo os principios bésicos para se
contar uma histéra.

Assim como a alian¢a depende de um outro igualmente ativo na parceria da
troca, a narrativa Xetd constitui-se através da relagdo de dependéncia reciproca entre o
narrador ¢ o ouvinte, em que este (ltimo ndo ¢ concebido como um mero receptor
passivo de informagdes. A historia narrada, assim como a alianga, depende deste outro
que sabe fazer a pergunta certa, demonstrar interesse e fornecer a pauta sem a qual a
narrativa ndo existiria, pois ela s6 ¢ realizada enquanto troca entre sujeitos. A narrativa,
que ndo por acaso se da entre afins, so existe como troca entre um narrador que ¢
sujeito ¢ um ouvinte que ¢ igualmente sujeito do ato de narrar, assumindo o lugar
metaforico da alianga entre parceiros de troca.

Sendo assim, a narrativa nfo € s6 uma lembranga da sociedade, mas € 0 espago
onde ela se representa virtualmente. Ainda hoje, para contar suas memorias coletivas,
seja entre si (com o outro de dentro, o primo cruzado, o cunhado potencial) seja na
relagio com a pesquisadora (o outro de fora), que ocupa atualmente o lugar simbélico
do afim', os Xet4 o fazem reproduzindo o espago ritualizado no qual a narrativa se
dava, observando uma série de principios que ainda se repetem. A pesquisadora, -
enguanto “afim simb6lico” que, como os “iguais”, também os ouve, provoca e

possibilita a narrativa, ou seja, num outro nivel, ela possibilita a concretizagdo da troca,

18 O que chamo afim simbélico equivaleria, na classificagdo de Viveiros de Castro (2002, p. 206), ao que
ele denomina afinidade relacional, quando trata da relagdo de alteridade vista pelos Tupi em relagdo ao

europe. o
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quando os retne para conversar € contar historias do povo exterminado. Se a vinganca
Tupinamba, analisada por Viveiros de Castro ¢ Carneiro da Cunha (1986)", falava do
passado € do futuro, uma vez que poe em conexdo 0s que viveram, 05 qUE morreram ¢
0s que viverdo, e se a predacdo reproduzia entre eles a memoria, entre os atuais Xetd ¢ o
espago da narrativa, marcado pela relagio dos afins, que possibilita a troca, a circulagdo
de lembrangas e de palavras, que falam do tempo e do espago e das relagdes sociais
Xeta, reproduzindo em outro nivel a sociedade que guardam na memoria.

Ao invés da vinganga, a narrativa Xetd pode ser mobilizada para construir o
futuro, uma vez que, segundo os narradores, ela € a heranca dos antepassados. Ao
contarem suas lembrancas, eles as trazem do passado para o presente € as projetam no
fituro através da escrita etnografica, da qual poderdo usufruir os descendentes que ndo
podem desfrutar das memorias dos antepassados.

Se, entre os Tupinamba, a vinganca reproduzia a memoria, a afinidade € a
imortalidade, no caso dos sobreviventes Xeta, este lugar da express@o do social, da
perpetuacio no tempo e no espaco, se da através do trabalho da meméria, resultado de
um concentrado e continuo didlogo entre o presente € 0 passado que se projetam no
futuro dos descendentes.

No sentido de Ricoeur (1994), a narrativa € o substrato da meméria Xeta
Enquanto tal ela é a expressdo e o elo de ligagdo entre os sobreviventes do exterminio,
seus antepassados, os jovens Xetd e os que virdo.

Ainda que fragmentadas, as narrativas Xetd falam da sociedade, da sua
organizacio social, do parentesco, da cosmologia, da geografia, da mobilidade, da
toponimia, da génese, da taxonomia, dos confrontos, das retaliagdes, das relagdes

sociais entre os parentes e os afins, da reciprocidade, das relagSes politicas e da vida

17 Ver também Viveiros de Castro (2002, p. 89-180 e 183-264). o



social. Enfim, elas delimitam o lugar virtual da sociedade Xeta que, através do ato de
narrar, s¢ representa metaforicamente na relagdo com o outro de dentro, os proprios
Xeta, e o outro de fora, a pesquisadora incorporada ao espago da narrativa,

Viveiros de Castro (2002, p.206), ao tratar da incorporagdo do europeu por
alguns povos tupi-guarani, observa que, “na verdade os europeus vieram compartilhar
um espago que ja estava povoado pelas figuras tupi de alteridade: deuses, afins,
inimigos, cujo predicado se intercomunicaram”. Essa abertura para a relagido com o de
fora é algo que, segundo ele, ja é marcada entre os Tupi e é a abertura que vai
possibilitar a incorporagio do europeu e seus bens, porque esta relagfo j4 ¢ marcada nas
figuras internas de alteridade que vdo orientar ¢ mobilizar as relagdes sociais de troca,
de alianca. Trata-se, portanto, de um modo de ser onde “¢ a troca, ndo a identidade, o
valor fundamental a ser afirmado.”®

A abertura para o oufro, grande tematica Tupi-Guarani, no caso dos Xeta, esta
marcada na narrativa que, para acontecer, necessita do outro. Por isso, a pesquisadora e
a pesquisa foram incorporadas 4. narrativa, que ja pressupunha esse lugar de fala e agdo
reservado ao de fora.

Como resultado dessa relagio surgiu a narrativa da tese que apresenta parte do
produto do trabalho da meméria Xeta através de dois grandes temas: a memoria do
tempo e do espago e as relagdes sociais. Também a tese se abre para o devir, como, por
exemplo, a reivindicagdo do territorio, porque, como dizem os narradores, “as historias
da nossa gente sdo muitas, a gente pode contd-las todos os dias que elas ndo se
acabardo nunca, sempre vai faltar uma’.

Quanto 4 narrativa tecida sobre as memoérias do tempo € espago © das relagdes

sociais, ela tem lacunas, ndo é completa, porque, como bem observa Good (1994) e

¥ Viveiros de Castro (2002, p. 196) .



Benjamin (1994), a experiéncia do narrador excede em muito a sua descri¢io ou
narragdo. Certamente, novas perguntas irfio suscitar outras narrativas que trarfo novos
dados e novas reflexdes e interpretagdes.

Nio se trata de buscar a sociedade Xetd, e sim uma interpretagdo, uma versdo
dos narradores sobre ela que eles vém cultivando por longos anos em suas memaorias.
De qualquer maneira, gostaria de chamar a atengdo para o fato de que, por mais que se
possa pensar que essas narrativas sdo frutos da imaginagio e idealizagao dos narradores
Xet4 a base etnografica sobre a qual se assentam suas memorias € coerente com a sua
estrutura social tupi-guarani, a qual indubitavelmente pertencem.

O conteiido dos proximos capitulos apresentard o produto do trabalho da

memoria narrada.
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Il PARTE

PRODUTO DA MEMORIA

Rio lvai, ao fundo rio Parana — Jun. 2001
Foto: Carmen Lucia da Silva.

G ‘. e

Nhengo a0 fundo parte do seu grupo local.
Semra dos Dourados — Fev. 1958
Foto: V. Kozdk — Acervo MAE/UFPR



Capitulo IIT

Espacos

Os antigos sempre nos contavam como tudo aqui foi criado
para nds. Eles sabiam como tudo foi destinado para nossa
gente pelo Sol que criou e ensinou 0s nossos a viverem aqui.
Tudo que tinha nessa terra, no vio e no céu eles contaram como
foi criado para nds. Mas brance chegou e acabou com tudo aié
com a gemnte. Agora 56 sabemos a historia. Tikuein (Seira dos
Dourados, 2002).

Este capitulo apresenta uma breve descrigdo da topografia do termtdrio
tradicional Xeta enquanto fruto do trabalho da memoria dos seus sobreviventes.

E do territério impregnado da memdria pessoal e coletiva que os narradores
falam  apoiados no fato de o terem vivido e compartilhado com os seus, e de o terem
conhecido enquanto espaco narrado por seus antepassados. E portanto, do territdrio
compreendido em suas dimensdes sociais, politicas e cosmoldgicas que hoje tratam em
suas falas.

Como o territorio tradicional Xeta esta totalmente transformado, os narradores
ao visita-lo e refazerem algumas rotas e itinerarios do passado, descreveram-no a partir
das lembrancas que dele tinham e, principalmente, das narrativas que explicavam a sua
origem ¢ 0 que nele havia.

As primeiras referéncias da topografia do territério Xetd sdo apresentadas na

histoéria do dilivio que retrata o fim da primeira terra e marca o inicio daquela onde
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viveram seus ancestrais e que deu origem ao espago habitado por aquela sociedade até o
seu completo exterminio na década de 1960.

Ea partir desse holocausto que os narradores Xeta explicam como tudo comegou
e como foram criadas todas as coisas que existem no mundo. Segundo Tuca, Kuein e
Tikuein € muito dificil dimensionar esse tempo tratado pelas historias dos antigos que
eles narram para explicar as coisas de sua gente. Para os trés, ndo hi como traduzir em
nameros ¢ datas o periodo do qual estio falando. Apenas dizem que as historias
reportam a um outro tempo, onde nem mesmo 0s avos dos seus avos existiam. Esse
tempo € identificado como aquele em que os gémeos, Sol fiane ‘fxape ta’kyy “nossa luz,
irmdo mais velho™ e Lua, ‘nane ‘txape ‘tywy “nossa luz, irmido mais novo” ainda
andavam pela terra. Naquela €poca, nfo havia separagio entre o dia ¢ a noite. O céu
ainda era baixo e todos os animais eram gente e falavam o idioma Xet4. Enfim, era o
tempo das pessoas muito antigas, aquelas que os sobreviventes classificam como
fidnerdmo atxdgwi (fidnerdmo = nosso pessoal antigo, nossa gente antiga + atxdgwi

= morto [antepassado]). Para situa-lo, observam:

Esse tempo que a gente esid falando, é aquele que a gente conta de quando a oultra
terra terminou em dgua, e que sobrou s6 aquele casalzinho de irmdos. Ndo dd para
contar com niumero esse tempo, porque ela se passou ha muito tempo mesmo'. Esta é a
histéria gue os antigos contavam e que foi passando de um para ouiro desde aquele
tempo do Sol e do Lua, até que chegou em nds através dos nossos pais, avos, dos
parentes dos amigos deles e os nossos. Foi mesmo assim. Era a nossa historia, a nossa
verdade. Para tudo, nés tinhamos historias que explicavam e ensinavam a partir dos

ensinamentos dos nossos antiges. Quando a gente perguniava como é que o0 mundo foi

! Embora Chmyz (1998) e Noelli (1999/2000) estimem que povos cagadores e coletores ocupavam a
regizo sul do Brasil h2 aproximadamente 10.000 anos, € impossivel correlacionar o tempo mitico ao qual
os Xeta remetem em suas memorias, com a antigiiidade do homem nesta mesma regiao.
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criado, eles [os antigos) diziam que foi bem mesmo assim, como estamos contando. Foi
depois da dgua grande que matou toda gente € 56 ficou o casalzinho de irmdos, foi

depois do que vocés chamam de dilivio. Voces tém a histéria de vocés e nés temos a
nossa, ela ndo estd escrita no papel, ela estd aqui [aponta para a cabegal do jeitinho que

- 2
1asSA pai e nasse avo coniou.

Segundo os marradores Xeta, a historia contada pelos antigos informa que as
elevacdes, os locais secos, os alagados, 0s rios, as cachoeiras e as arvores que existiam
na terra de seu povo tiveram sua génese com o dilivio que atingiu a primeira terra € que
culminou no seu fim sob a fiiria das 4guas que subiram vertiginosamente, alcangando
todos os seus habitantes. A mesma terra ja havia sido destruida pelo fogo3 em outro
periodo muito mais distante que o da grande chuva. Desse cataclisma sobreviveram
anenas duas pessoas, um casal de irmdos, que conseguiram escapar com vida,
refugiados no alto de um coqueiro de jeriva. E assim, a partir do cessar dos raios,
trovdes e da chuva, que as aves aquaticas, ouvindo os gritos dos irmaos, iniciam o
procedimento de salvamento dos mesmos. A agdo conjunta da saracura, tuiuiy, jaburu e
outras aves sobre a natureza possibilita aos irm#os descerem ao chdo.

Para descreverem esse ambiente do periodo pés-diluvio, os Xeta contam que:

? _ Conversa gravada em dezembro de 2001 em Guarapuava, por ocasiio do processo de identificagio
fundiaria da terre Xeta. Essa fala € extensa; nela, Tuca e Tikuein observam que nos sabemos ler e
escrever e, muitas vezes, as historias que sabemos sobre as coisas do nosso mundo s3o ensinadas na
escola e pertencem a outros paises, nZo € a nossa histonia. A deles foi-lhes contada oralmente de geragdo
para geraglo ¢ para guardé-la ndo precisava saber ler, ¢ sim ouvir e perguntar, este era o principio bésico
para se conhecer algo na aldeia, observam Tikuein e Tuca Primeiro € necessario querer saber e conhecer,
por isso se pergunta & se deve saber perguntar; segundo, saber ouvir o que aqueles que possuem sabedoria
(os mais velhos) tém para ensinar.

* Tomando a versio do diltivio que coletei junto aos Xetd em comparagio com a Guayaki, a Mbya e
Nhandeva extraidas de Clastres (1993, 1990), verifiquei que as trés versdes falam do fogo como o
causador do fim da primeira terra, antes do diliivio. No entanto, separando os mitos em mitemas observei
muitas variacies entre a versio Xetd e a dos demais grupos.
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Antes dessa dgua grande, ndo tinha montanha que nem hoje. () chdo era pareio [plano]
que nem essa mesa aqui. Os nossos viam tudo, porgue ndo tinha morro. Diziam os
antigos que aquela dgua, do jeito que ela batia, acabou com aquele nosso priﬁ:eiro
grupo, muito, antigo mesmo. Diz que a dgua, do jeito que dava aquela maré, ia levando
tudo. Foi ai que foi levando aquela terra, aquele barro, aguela areiaf...). Os antigos
diziam que nesta época 0 mundo era escuro, ndo tinha claridade. Erva $6 dgua ali, ndo
havia mais ninguém, morreram todos afogados. Sobraram s6 os dois no alto da
palmeira um casal de irmaos [de sexos opostos] (...). Naguele tempo s6 deles, que tudo
que era passarinho falava (..). Anfigamente era assim, os bichos falavam no nosso
idioma. Eles conversavam e gritavam (...). A saracura ndo era essa saracurinha ndo,
era outra, muito grande. Dai, veio tudo quanto era passarinho (typdi aj, kwankwn ‘aj),
diz que vinham na dgua, vieram secando a dgua. Os indios diziam que era um bando de
saracura. Elas traziam terra no bico. Uns iam jogando a ferra, outros iam pisando, ia
secando, (foi onde formavam as partes altas, o morro). Mas ndo era morro alto ndo
(-..). outros iam fincando pauzinhos para formar aguelas drvores que nés lemos até
hoje (onde formam a floresia). Ai foi secando, secando, até que o aterro chegou onde
eles [o casal] estava. Diz que chegou o aterro até onde eles estavam. A dgua tinha
secado. Secou aguela dgua. Eles [as aves] pegaram, olharam e disseram: Pode descer
dai. Eles desceram, conversaram com os bichos 14, com a passarinhada. Eh! Secou a
dgua, eles disseram. Eles ficaram muito contentes por a dgua ter secado, e se formaram
aquelas drvores, aquele mato outra vez. Eles andaram, clareou tudo, (...) e eles
néo teria monianha, nem barro, nem morro (...).Era o tempo que o Sol e o Lua viviam

andando pela terra. "™

4 Esse texto ¢ um resumo das versdes da narrativa sobre o dilivio, contada Ee]os Xeta em setembro de
1996 e depois em dezembro de 2001, quando retomaram ao seu territorio de origem.
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A partir de entdo tem inicio o ciclo da criagdo de todas as coisas que os Xetd
deveriam aprender e utilizar, inclusive o espago territorial onde viveriam, e exercitariam
o seu modo de ser, observando suas orientages de ocupacdo e exploragdo da terra €
recursos naturais que lhes foram destinados. Tuca e Tikuein observam que se f:u. prestar
atenc¢do ao contetdo da historia do dilivio, verifico que os antigos retratam o meio
ambiente local de seu territério de origem, pois a historia fala da formag#o dos rios, das
matas, dos rios pequenos (corregos) e grandes, além das lagoas e brejos e tudo que nele
existe. Enquanto percorriamos parte desse territorio, principalmente quando estdvamos
proximo ao rio Ivai, mesmo com o ecossistema alterado, sempre me chamavam a
atencdo para as semelhangas entre a descrigdo do meio ambiente da histéria do dilivio
com oS 1tinerarios que faziamos.

Regido de poucas elevacgdes, limitada pelo rio Ivai e Parana, a mesma foi
nomeada pelos viajantes e cronistas do século XIX como Serra dos Dourados. Porém os
Xe1a questionam a denominaco, observando que, a exemplo do que conta a histéria dos
antigos, nela ndo tinha serra, e sim pequenas elevagdes criadas depois da grande dgua.
Segundo eles, até mesmo os rios ¢ corregos sdo frutos dessa criagdo, pois ao fazerem o
aterro. as aves deixaram alguns filetes de agua que se transformaram nos rios com suas
cachoeiras.

Fernandes (1958 p.31) faz essa mesma observacdo. Para ele, identificar o local
como Serra dos Dourados era um erro, ndo correspondia a realidade local, uma vez que
nio ha “nessa zona uma formagdo de serra, mas sim notavel acentuacdo do relevo dos
divisores de 4guas que dobraram o solo da margem esquerda” do rio Ivai. Em toda a
extensdo desse rio, 0 gedlogo Reinaldo Maack (1941) levantou fauna e flora abundantes

¢ também uma rica bacia hidrografica, todas presentes na memoria dos sobreviventes.’

5 . i &
Toda a f_auna e ﬂo_ra descrita pelo mencionado gedlogo me fora descrita pelas narrativas contadas por
Tuca, Kuein e Tikuein.
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Os efeitos da agio dos colonizadores sobre 0 meio ambiente séo parte das suas

narrativas sobre a geografia local quando observam que:

a ferra onde nds viviamos era farta engquanto tinha a mata e os bichos. A4
historia dos antigos ja dizia que se a gente destruisse nossas coisas, 0 mato, o
rio, ia ser impossivel viver nela. Os antigos contavam que se tirassem as
drvores, o rio secava, os bichos morreriam e a terra engoliria tudo o que se
pusesse em cima dela. De fato, é o que a gente estd vendo em muitos lugares
aqui, onde ndo deixaram mato nem na beira do rio. Nossa gente ja dizia que

branco ia fuzer isso, que nos ia ficar sem nada (...).” ®

Os prognésticos de Maack (1941) sobre a regido noroeste paranaense foram tio
catastroficos quanto os dos nativos. O gedlogo previu que ela se transformaria num
deserto ap6s a derrubada da floresta, devido ao seu tipo de solo (arenito Sdo Bento, ou
Caiug). Observar a regido hoje ¢ ter a confirmagdo do que previram os ancestrais dos
Xeta e 0 cientista, pois a erosio atinge toda a 4rea e a terra, sem a mata é improdutiva. E
um caso contundente em que previsdes nativas ¢ técnicas ocidentais coincidem.

Além da erosdo generalizada, ha assoreamento de rios, pastagens secas, enfim,
um ambiente extremamente degradado pela auséncia de mata e pelo tipo de explora¢do
do solo que hoje € utilizado para plantio de cana, destinado a uma “Usina de Agtcar Sdo
Francisco® ligada a Cooperativa Santa Maria Ltda. edificada sobre uma antiga aldeia do
grupo no corrego 215 na confluéncia com o Tiradentes, pequenos cafezais e uma vasta

extensdo de pastagem.

® Tuca, Tikuein e Kuein em 13/12/2001, durante 0 nosso percurso pelo rio Ivai e Indoivai, local de antigos
acampamentos do grupo do pai de Kuein Neste fltimo o ecossistema esta totalmente modificado, ha
locais onde a erosdo deixou marcas tdo grandes que chegam a formar valas profundas.

96



Para os Xeta, cada um desses lugares tinha um nome, sendo o rio Ivai, os seus
afluentes, a floresta e o ecossistema as principais referéncias dos limites espaciais ¢
sociais do territorio perdido.O seu encontro com a terra nua e vazia causou-lhes choque
¢ tristeza, além de uma tempordria desorienta¢do espacial. No entanto, a memoria de
outras referéncias espaciais fez com que imediatamente redirecionassem seu olhar para
outro ponto, 0s rios, principalmente o rio Ivai que denominam Adiiyn awydja, em cujas

cachoeiras habitavam os imortais, a fartura e a perfeicdo

O Rio Ivai’

Os Xeta ocupavam uma extensa area de floresta tropical pluvial no noroeste
paranaense, considerada de grande rigueza no que diz respeito a sua fauna e flora,
porém de um solo pobre, caso lhe fosse extraida a cobertura florestal. O rio Ivai corre
[por cerca de] 566,516 Km® no espago compreendido entre a ex-coldnia Tereza até 4 sua
foz no no Parand, constituindo um dos Iimites naturais do termtorio tradicional Xeta. De
acordo com os fontes documentais ¢ a memoria de trés sobreviventes este se estende
desde o salto do Ariranha’, situado a 115 km abaixo da ex-coldnia Tereza, até o seu
encontro com rio Parana, divisa geopolitica entre 0 Mato Grosso do Sul e o Parana. (Ver

tragado do rio no mapa n° 06).

: ‘yaka, ‘rika , ‘raka, y’aka ‘awydja, Hafiyn awatxu.
Keller (1866:27).

9 b . — . z . .

Foi exatamente nas imediagdes do salto do Ariranha que o engenheiro Bigg-Wither (1974), em 1873
capturou dois pequenos grupos de botocudos (homens, mulheres e criangas) que levou para seu
acampamento ¢ posteriormente enviou-os para a colénia Teresa, onde habitavam os Kaingang.
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Foto: 13 Rio lvai — Junho 2001
Ponto Travessia Balsa — Herculandia/PR
Foto: Carmen L Silva

Tuca e Kuein lembram que o Ivai embora muito grande ¢ largo, em alguns
pontos era mais raso, esireito e pedregoso. Eram exatamente esses locais que os
membros do grupo utilizavam para atravessar de uma margem a oufra, onde cagavam e
coletavam em tempos de seca, quando as aguas estavam baixas'’. Observam ainda que
esse 1o, com sua grandiosidade, era perigoso ¢ guardava muitos conhecimentos de seu
povo. Nele havia muitas cachoeiras que os anfigos contavam serem habitadas por seus
antepassados.

Kuem lembra que, quando morava junto aos seus, ouviu muitas histérias sobre
esse rio, uma delas, contada por seu, pai dizia que nas profundezas das cachoeiras no
Ivai

viviam flodos os antigos que moravam embaixo da cachoeira. O nome dessa gente é

“‘yetoku ragwa” [os que vivem embaixo da cachoeiral. Aqueles que moram nessas

dguas caniam muilo melhor gue a nossa gente. Eles tém garganta muito afinada. Ld

embaixo tem guabiroba, jabuticaba, coquinho e nunca acaba. Foram eles que jogaram

semente para cd, para a nossa lterra, para o nosso lugar. Antes aqui ndo tinha

* Tuca informa que seu povo ndo possuia qualquer tipo de embarcago para atravessar o rio € tampouco
dominavam a técnica para confecciona-la.
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coquinho. A gente ndo plantava. Mas aqui tinka tudo, todas essas frutas tinha aqui.

Aqui tinha muita palimeira, palmeira é muito bonila.

Da guabiroba, da jabuticaba € do coquinho de jeriva eram feitas as bebidas
fermentadas consumidas durante os rituais de iniciag8o masculina e do ritual de
beberagem a respeito dos quais tratarei nos capitulos posteriores. Os narradores
observam que seu territério era farfo delas.

Enquanto contava esta narrativa Kuein'' observava que tudo o que havia sobre a
terra cnada por seus antepassados havia sido destruido, até mesmo o rio Ivai € o
Corrego 215 que, segundo ele, era repleto de quedas d’agua que diminuiram depois que
foram derrubadas as matas e desviadas suas dguas em alguns pontos. A destruigdo do
ambiente natural do rio implicou na destruigdo da sociedade Xeta, ¢ também dos seres

que habitavam as suas profundezas. Kuein confinua:

Quando branco fez isto quis acabar com a gente e com o0s nossos que viviam no
fundo da cachoeira do rio. Os que moram no fundo das cachociras ndo sdo
destruidos facilmente. Eles ainda vivem nessas dguas, sé nos que ndo. Aqueles
que moravam embaixo da cachoeira nunca ficavam doentes, nunca morriam,
por isso eu digo que eles ainda vivem dentro dos rios, eles ndo morreram, sé
nossa genie gue vivia em cima da terra branco comeu, matou tudo. Meu pai
contava que os nossos que viviam na terra, quando visitavam os do fundo da

cachoeira, ndo morriam nunca, viviam para sempre.

' A mesma narrativa que Kuein me fez sobre os seres que habitavam as cachoeiras foi coletado por
Aryon Rodrigues em janeiro de 1967 quando pesquisava junto a uma familia Xetd que havia sido
transplantada para a drea indigena Guarapuava. Kuein foi também o narrador.
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Kuein observa ainda que aqueles que viviam nas profundezas da cachoeira
foram os que morreram afogados com a grande 4gua que cobriu a outra terra, seriam 08
habitantes do mundo subterraneo'’. As caracteristicas do habitat das profundezas da
cachoeira fazem lembrar a terra sem mal Guarani-mbyd em sua plenitude e as
qualidades daqueles que a alcangam, que também gozam de vida eterna (sobre a terra
sem Mal Guarani, ver Ladeira (1990)). Se, para os Guarani-mby4, a terra sem mal
estava além do oceano, para os Xeta, ela estava nas entranhas do rio Ivai, era l4 que se
chegava a plenitude e imortalidade.

Confirmando a grandiosidade desse rio ¢ seus acidentes geograficos, os
engenheiros Kellers (1866), descrevem suas cerca de 41 ilhas, 25 corredeiras e
cachoeiras e varios afluentes em ambas as margens. Sua condi¢éio de navegabilidade por
embarcacgdo a vapor de roda era total em qualquer estagdo do ano, desde a sva foz no rio
Parana at¢ o local identificado como Corredeira de Ferro. Nas demais partes, a
navegacdo era um pouco mais dificil, devido ao grande numero de obstdculos naturais
que muitas vezes obrigavam as pessoas a transpd-los em caminhadas por terra ou por
canais denominados varadouros que eram trilhas percorridas pelos indios. (ver mapa n°
06)

No que tange a ocupagio humana, tanto os dados de memoria historica Xeta
como as fontes documentzis indicam que as margens do rio Ivai estavam habitadas no
século XIX por povos Tupi-Guarani (como os Guarani e suas parcialidades) além dos
Xetd (também conhecidos como botocudos, Are, Yvaparé), ¢ os J¢ (principalmente os
Kaingang e seus subgrupos). Tais grupos eram designados pelos Xeta como mbiz, termo

utilizado para se referirem a outros povos indigenas"”. Somam-se a estas populagdes os

12 LI
Viveiros de -‘Casu'o €1986), entre os Araweté da mesma familia linggistica que os Xetd, registra que
Ec;tm a separacio do céu ¢ da tena,“na convulsio provocada pelo dilivio, alguns mai se afundaram”.
2 Es;,esoomo os ytoku {as_éwa dos Xeta, na'o'adpecem nunca, poiFs carregam a for¢a da imortalidade,
empregavam ainda o termo mbyd ‘ha’que quer dizer “indios de outra etnia que sdo muito”.
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colonizadores brancos'* denominados kikditxu, que, como os demais, eram considerados
seus Inimigos e eram o0s motivos de suas fugas.

As fontes documentais informam que a margem direita do rio Ivai foi a primeira
a ser ocupada pelos colonizadores vindos do norte paranaense e de Sdo Paulo atraidos
principalmente, pela febre do café. Naquela época, os Xeta ainda ocupavam a margem
esquerda, fugindo dos colonizadores e dos Kaingang que investiam contra suas aldeias,
capturavam seus membros, principalmente mulheres e criangas, que eram tomados
como cativos.

Tanto Bigg-Wither (1974), que capturou dois grupos em 1973, como Borba
(1904), Nimuendaju (1987) e Mercer (1978) dédo noticias da ocupagédo indigena ao
longo do Ivai desde o perimetro que compreende o Salto do Ariranha até a sua foz com
o Parana, durante a segunda metade do século XIX e inicio do século XX. Trata-se,
certamente dos ancestrais dos Xeta.

A memoéria historica dos sobreviventes abrange aproximadamente, 100 anos,

mas suas lembrancas reafirmam a presenca de seu povo ao longo do Ivai desde tempos

que classificam como “dos antigos”. Segundo eles, “toda a margem esquerda do Ivai
era ocupada por nossa gente”,” porém, as freqiientes fugas de inimigos — fossem eles
indios “mbyd” ou brancos “kikdtxu"- fizeram com que desaparecessem com mais
rapidez aqueles grupos que viviam proximos do Ivai. Foram exatamente eles as

primeiras vitimas da presenga do colonizador no territorio Xetd desde o periodo

colonial.

14 A ocupagiio branca dessa regido conforme Schmyz (1998) ¢ Blasi (1966), ja vinha acontecendo desde o
periodo colonial, com a fundagdo dos primeiros micleos populacionais, as redugbes jesuiticas e,
Posteriormente, a penetragio das bandeiras.

’ Conforme Tuca, Tikuein e Kuein (Umuarama, 2001).
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Nesse tempo os brancos vinham com outros indios pelo rio Ivai e chegavam até junto
do lugar da nossa gente que vivia ali. O pai do Kuein viu isso, ele aié foi pego por um
deles, quando era rapazinho. O pai do Kuein foi preso por fndio e branco que
invadiram a aldeia. Eles tomaram dele o arco e flecha, ele ficou ld no lugar dessa outra
gente, que era indio lambém, preso, sofreu, coitado! (...) alé que ele conseguiu fugir,
usando um machado de ferro que pegou como arma para se proteger no maito. A gente
nunca conseguiu saber direito onde ele estava, apenas que estava no Ivai mesmo,
porque ali era cheio de outras gentes, nossa ¢ esses Kaingang e Guarani. De certo onde
ele tava preso, ele pegou esse machado de ferro porque nés ndo conheciamos. Ele
pegou e levou Id para onde estava gente dele, nem sei o fim que deram nele, porque ele
ndo usou mais aquela coisa, foi s6 para fugir (...). Meu pai contava que o pai do Kuein
sabia usar bem o machado de pedra, o de ferro ele usou 56 para fugir, porque aqueles
gue o prenderam lomaram seu arco e flecha. Ele era rapaz, por isso conseguiu fugir,
ficou andando muito tempo até encontrar nossa gente de novo, foi ai que ele casou com
a mde do Arigd, depois com a mde do Kuein. A, o pai do Kuein contou pra ele como
eram aqueles homens, fndios e brancos também. Ele disse que eles iam alcancar a
gente. Lembra que eu te contei sobre aquele casal que o grupo do meu pai achou morto
Jjunto com o filhinho deles? Pois é, eles moravam ali na beira do Ival e foram mortos
ali, pelos brancos, que mataram eles, taparam a boca deles e colocaram os trés
emparelhados. um do lado do outro, a crianca no meio. Eu ndo era nascido ainda, mas
meu pai e minha mde me contaram e mosiraram o lugar onde tudo acontecen quando
eu ja estava crescido. Esse lugar era no Ivai Isso, segundo meu pai, ja vinha de muito

tempo e os brancos vinham com outros indios. Tuca (Umuarama, 2001)

Pelas narrativas Xetd e os registros dos Keller (1866) sobre os trechos

navegaveis do rio Ivai, pude observar que incidem, €xatamente, nos locais (no perimetro
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compreendido da sua foz com o Parand até a Corredeira de Ferro) onde havia sido
registrada por Borba, Mercer e Nimuendaju a presenca dos ancestrais Xeta conhecidos
como Are e Yvaparé. (Ver mapa 07 ¢ 08)

Nas narrativas os locais s3o descritos em relagdo a situagdo da moradia do grupo
familiar ao qual Tuca, Kuein e Tikuein pertenciam. Suas falas sobre o territério de
origem remontam ao trecho entre o que os viajantes nomearam Corredeira de Ferro e a
sua foz com o rio Parana (Mapa 06). Mas, especificamente no caso dos atuais Xetd, esse
espago corresponde ao Ivai e seus tributdrios: o rio das Antas, o Indoivai, 0 Maravilha, o
215 ¢ o Tiradentes. Também pode ser incluido nesse conjunto o ribeirdo do Veado,
afluente do Parana. Todos eles fazem parte de sua memoéria sobre a geografia do
territdrio Xeta e sdo sempre mencionados e descritos pelos sobreviventes quando tratam
de sua ocupagdo humana, da fauna e da flora.

Além de associarem o rio Ivai a4 presenga dos ancestrais no fundo das
cachoeiras, eles descrevem o perigo da sucuri que 14 habita e do uso estratégico que dele
faziam para intimidar os que queriam ataca-los. Com esse mesmo intuito propagavam a

prética da antropofagia. Tuca e Kuein relatam:

Nossa gente comtava que hé um tempo atrds os antigos comiam gente. Nesse
tempo eles prendiam os brancos, maiavam e comiam. Eles comiam a carne, a
barrigada [visceras] e o esqueleto limpo eles deixavam no rio boiando. Eles
pensavam que se fizessem assim eles iam acabar com os brancos. Comeram
tantos que jd estavam enjoados da carne deles, dizem que era doce. Meu pai

contava que tinha vdrios jeitos de pegar os brancos.

104


DiCLima
Realce


_l_.ocalizaqao dos Ivapar_é_

\ *’% N -%'1'*:1“.'- Y II" Wi

Vi
> " uuuu
o

unanuy \;"“*” !

0 Em /b” N\ ‘ n ] i}
: \)“ j
qua = “‘m‘ IM

f Kagus \ A, KA OUA
""‘”sunnn I “'4-,
5 i T t.iluu..t GIM

‘kmow\ ‘:{"
/L & f ’._P A R\
IVYAPARD

g W7
I "5‘ '?_m,,/(

¢ Tatas Ivey o

.I!ANI'
"

OuAYAK(

~ ?\
« ) #

Fonte: Mapa Etno-Histérico, Adaptado do mapa de Curt Nimuendaju - 22 Impressé&o 1994 Mapa 07



Localizacio geografica dos Aré.

BeiFLer, del.

LEGENDA

2| Topupas meridionaes (1% Sec.) (Caingangs)
= e a ss e (2%8ec)Ingains e Guayands)
.. .. Septeurimunes (Copapds, Chavantes Puris, Botacudos do,
Guapaquis, Guapeurics e outres triuis, que ndb sgan
nem. Tupis nem Togepas. e

/

Fonte: thering{1907)

Mapa 08



A pratica de afugentar os inimigos que pudessem chegar pelas grandes aguas do

rio Ivai nd3o estava restrita a antropofagia, mas incluia também a colocagdo de

armadilhas no mato e diferentes titicas de defesa, empregando os recursos naturais de

que dispunham, como, por exemplo, as arvores. Por exemplo, vigiavam a passagem do

1NImigo no carreiro por ele utilizado, um homem Xetd de cada lado segurava firme um

tronco de arvore que parecia estar fixo ao chdo, mas que era solto no exato momento em

que o invasor passava, batendo com precisio em sua cabega.

(...) eles cortavam uma darvore bem grande e. pesada, deitava os brancos no chdo
e a soltava sobre suas cabegas que eram esmagadas espalhando seus miolos
para todo lado. Outro jeito era deixar o tronco cair em cima da barriga do
prisioneiro, que era estouradu e espalhava toda a barrigada. Qutro jeito, eram
dois irmdos ficarem em lados e pontos diferentes de wuma drvore, que era
[flexivel] fdcil de dobrar sem guebrar. De um lado da copa ficava um, no
tronco ficava o outro. Eles se comunicavam por sons. O que estava no lado da
copa, soltava e ela voltava com toda forga e batia na boca do inimigo que caia e
vomitava sangue até que morria. Uma outra forma de matar o branco, era
pegar um tronco bem pesado de uma drvore, pedir aos prisioneiros que
levassem até wm ponto mais alto, tipo um descida, onde tinha dois dos nossos
um de dada lado. Quando o preso levava ld e deixava. Quando os irmdos
percebiam que os brancos deixaram e iam descer, eles empurravam o tronco
que descia e os esmagavam. S6 que nossa gente ndo vencia matar tanto branco,
eles eram em grande quantidade. Eles estavam em todas as partes. Foi onde eles

ftveram que parar de matar, porque eles ndo venciam acabar com todos. Era
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assim que ld no mato eles contavam pra nds que era. Eles tentaram se defender

mas ndo deu. Tuca (Area Indigena Rio das Cobras, 2001).

Tuca, Tikuein e Kuein afirmam que nd3o conheceram aqueles tempos, mas que
sabem ter existido. Situam, por exemplo, a pratica da antropofagia no tempo dos avds
de seus pais, trés geragdes acima. Suas lembrangas atuais apresentam 0 mesmo
conteudo que Kozak obteve de Geraldo “Tikuein Game'ay” em 1967, e de Tuca e
Tikuein em 1968. Também Aryon Rodrigues levantou as mesmas informagdes em sua
pesquisa realizada em 1960. |

Embora afirmem que o alvo da predagdo eram os brancos, vez por outra, dizem
apenas que era o “inimigo” que, em suas narrativas, aparece ora como branco, ora como
indio. Os narradores, no entanto, observam que, no caso de serem indios, estes ndo eram
Xet4, mas sim os Mbya4, os outros. Néo sei se por limite do alcance de suas memorias,
ou se pela censura de viverem hoje numa sociedade que condena a antropofagia,
sempre que o tema vem a tona, os Xetd insistem que era uma pratica de antigamente ¢

que so seus avos sabiam como e por que ocorTia.

Quando Thes perguntei sobre o tratamento dado ao morto capturado, as razoes
que levavam a essa pratica e o significado da mesma, eles disseram ndo se lembrar, mas
que sabiam que era assim, pois s¢ ndo o fosse seus pais e avés ndo teriam contado.

Mudou muito o sistema ecoldgico ao longo desse rio Ivai, no ponto onde os Xetd
hoje identificam como tendo pertencido ao seu povo e, principalmente, naquele espago
que apontam como pertencente ao seu grupo familiar. Em alguns pontos, a a¢do do
branco foi tio destrutiva com a derrubada da floresta, que fez com que alguns corregos e
rios desaparecessem, outros tivessem seu curso ¢ nascentes alterados. No rio Tiradentes,

por exemplo, mudaram o lugar de sua nascente. O curso do 215 foi modificado por
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“desvios em alguns pontos, o riacho Maravilha agora ¢ apenas um filete de agua ¢ o
cérrego do Indoivai, também conhecido como corrego do Indio, foi afetado pela erosdo.
Os efeitos da derrubada da mata priméria estio presentes em quase toda a extensdo do
territorio tradicional Xetd, ndo sendo poupadas nem as margens dos rios com suas
respectivas matas ciliares.

Apenas alguns pontos do rio Ivai ¢ um pequeno trecho & esquerda do 215 na
confluéncia com o Tiradentes, ainda tém uma pequena extensdo de mata ciliar com
varias espécies da fauna e flora nativas. O mais, estdo instalados € em pleno
funcionamento, pequenos portos com balsas para travessia de carros € transeuntes, rumo
a cidades do Parana ou do Mato Grosso do Sul.

Todos os portos e pontos percorridos na margem esquerda do Ivai foram
identficados pelos sobreviventes Xeta como parte do territorio tradicional do seu povo,
seja aquele que eles identificaram como pertencente aos antigos, seja aquele de outros
grupos locais (cujas histérias seus pais lhes transmitiram) € 0s e5pagos que reconhecem
por té-lo habitado, visitado ou percormdo com os pais, parentes e amigos, durante o
tempo em que viviam juntos. Neste caso, suas narrativas tratam com maior €nfase a

egido do Ivai, em relagdo aos seus afluentes, o corrego 215, o Tiradentes, o Indoivai, o
ribeirdo das Antas e os seus respectivos tributérios. Neste conjunto hidrogréfico inclui
também o ribeirdo do Veado, afluente do rio Paran4, regio de caga da familia extensa a

qual pertencia o pai de Tikuein.

O mundo fluvial
O termo descritivo Y'été, “rio médio™® usado pelos Xetd para classificar o

corrego 215. Yété ka “rio pequeno” ou hdneka, “agua pequena” s30 o Indoivai e o

16 . . : ; ;
Essa demgnaﬁo ndo se aplica a0 Ivai, nem ao Parani, que sdo considerados grandes rios, mas aos
afluentes do Ivai, como, por exemplo, o Indoivai.
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Tiradentes. E ao longo dessas aguas, dos seus afluentes e dos que desembocam na
margem esquerda do Ivai que encontramos registros da presenga Xetd nas fontes
documentais e na memoéria dos sobreviventes do grupo. Mas sdo o 215, o Indoivai € o
Tiradentes que povoam as lembrangas de Tuca, Kuein e Tikuein. Dizem conhecer esses
espacos e seus entornos em todos os detalhes, porque foi ali que viveram com seus pais.
Seus dados de memoria estimularam-me a percorrer além desses trés corregos, O
nibeirdo das Antas, outro afluente do Ivai, e o mbeirfio do Veado, tributdrio do rio
Paran4, situado entre o rio Ivai e o Piquiri.

Esses rios eram piscosos ¢ neles podia-se pescar com arco ¢ flecha ou com linha
de caraguatd. Embora observem que seu povo ndo tivesse na pesca a base de sua

subsisténcia, enfatizam a quantidade de peixes e elaboram:

Quem criou o peixe foi o Sol. Ele estava com o irmdo dele, o Lua. Ele arrancou a raiz
da criciuma (...). Ele arrancou a raiz da criciuma inteira, quebrou , pegou ¢ jogou no
rio (...). Diz que quando jogou no rio deu aquele pulo assim [demonstra] e sumiu na
dgua. ii diz que o Lua falou para ele: ‘o que vocé jogou dentro d'dgua?’, ele falou:
‘Nem queira saber o que eu vi. Vocé nem queira saber o que eu vi, depois vocé vai ver.
Depois eu vou mostrar para vocé o que eu fiz". Ai passou uns dias e eles foram pescar,
esse peixe sai na areia. Ai diz que ele viu aquele peixe grande ld tomando sol. (...). 'Eu
ndo sei 0 nome no portugués, ele tem a boca grande, ele tem o olho grande que nem de
piranha (...)". O Sol falou pro irmdo dele: ‘Foi esse aqui que eu joguei no rio”. Entdo
aumentou aquela peixarada. As raizes que o Sol jogou no rio viraram peixe de vdrias
qualidades. Ele, o Sol que usando a raiz de cricidma, fez o peixe. Quando o irmdo dele
perguntou: ‘o que ele fez? Que raiz ele jogou no rio?” O Sol respondeu que ndo

interessava (...) . Tikuein (1997; 2002)
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Ao findarem a narrativa, que ¢é logo seguida por outra, Tikuein e Tuca observam
que, como os antigos previram, as aguas desses comregos nio sdo as mesmas, 0S peixes
380 pequenos € em alguns pontos eles deixaram de existir. Prosseguindo o exame que
fazem a respeito da hidrografia da regido ocupada por seus grupos familiares, os dois

dizem:

Nesse nosso lugar, jumto desses rios, tinha muita madeira de lei. Nos vamos 1e contar
um pouco, porque € muila coisa, que td bem aqui na cabega da gente, ¢ que nés nunca
esquecemos. Muitas vezes eu [Tikuein] fico deitado na minha cama, quando todo
mundo estd vendo televisdo, e fico pensando, e vindo para esse lugar que nos estamos
andando hoje, 56 que no meu pensamento ele estd cheio de gente, gente, da minha gente
que morava aqui e que se acabou. Hoje, eu vejo aqui sem nada, me doi muito, porque
isso agui [215, Indoivai, Tiradentes, Ivai] era cheinho de gente nossa, nés éramos
muitos grupos. Minha cabega ¢ que nem um filme, eu estou vendo cheio de gente, de

5 . a7
bicho e de mato, mato. Eu vou contar tudo como era quando a gente tava aqui.”’

O olhar ¢ a fala desses caminhantes estio sempre voltados & identificacdo e
ieitura das pegadas de animais, as aguas dos corregos ¢ do que restou de matas. Aos
poucos, agachados, vao se movendo ¢ como cagadores seguindo os rastros, dizendo o
nome do animal, imaginando o seu tamanho, avaliando a hora em que passou, 0 que
velo buscar, para onde foi, e estimando a hora do dia em que retornania. Descreviam
cagadas nas imediagdes dos rios, a técnica de captura das espécies identificadas e o
cilculo da distdncia das pegadas em relagiio 4 aldeia onde os pais de Tuca paravam, no
215. A medida era estimada em tempo de caminhada a partir do ponto onde estiavamos

um dia, daqui até 1a onde nos pardvamos”. Passado e presente se misturam, estivamos

.:“Relato c_cnjuq:ro‘ de_Tum e‘Tikuein cada um falando um trecho, as vezes, diziam uma frase a0 mesmo
LSTpO, por isso ¢ dificil amribui-lo 2 um ou a outro. A data do registro foi 24/06/2001 em Umuarama.
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no presente, mas as historias, as pessoas, as moradias, enfim, tudo eram lembrangas
trazidas de volta.

Deixaram claro que cada rio tinha o seu ecossistema. Foi entdo que observaram
que o0 2135 era rico em barreiros ogwakd, farto em anta, espécie bastante apreciada pelos
Xeta, feita de barro por Sol. Pequenas porgdes do barro extraidos do barreiros eram
consumidos pelos Xetd como alimento e para curar dor de barriga.

Daquele espago também partilhavam seus pais e seu grupo familiar, parentes
consangiiineos e afins e até os grupos que sabiam existir, mas que ndo conheciam,
identificados como os outros.

Em suma suas descrigdes enfatizavam a terra ocupada dentro da ldgica da
sociedade extinta, sem depender dos marcos de ocupagdo como casas, por exemplo. Os
locais ocupados eram sempre identificados pela frase: eu sei desse lugar, passei por
aqui, mas ndo conheci ninguém que o ocupou, porque ndo é do meu tempo, é do tempo
do meu pai, do pai dele'™.

Muitos locais considerados nas fontes documentais como pontos de moradia, na
verdade eram apenas locais de caga com sua propria organizagdo fisica e social. SO
entendi isto quando Tuca identificou um barreiro pertencente a seu pai no 215. O meu
croqui dizia que era moradia € um morador do lugar que nos acompanhava também
afirmava a mesma coisa, dizendo que havia varios ranchos ali. Tuca, no entanto foi
categbrico ao contesti-lo, observando que eram apenas para abrigar o cagador e
preparar a anta, por exemplo: “o lugar era de caga e ndo de moradia”.

Tomando sua familia como referéncia, Tuca discorre sobre a distribuigéo

espacial em relagdo a determinado ponto de caga:

** Tuca e Tikuein querem dizer que estes grupos sio reconhecidos como Xeta, embora vivam em locais
diferentes e distantes dos deles. Observam inclusive que no seu grupo familiar havia pessoas oriundas
desses outros grupos mais proximos da margem esquerda do Ivai.
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N6s ndo ficdvamos num lugar s6, nés éramos espalhados, aqui era lugar da gente do
meu pai, dele e dos irmdos dele. Nos somos daqui desse lado do 215, mais longe do
Ivai. Nés anddvamos por aqui tudo, tamos longe. Até ld por onde hoje é Cianorte. Aqui
tinha um ‘ogwaka barreiro, do meu pai, aqui era cheinho de anta, era muita caga que
tinha por aqui. Mais pra baixo [coérrego da Tropa], nesse mesmo rio tinha outro
‘ogwakd do meu pai, perio desse 213, itodinho era cheio de barreiro. Era muito
barreiro, por aqui tudo, os do meu pai e da gente dele [irmdos] eram por aqui. O lugar
onde nos pardvamos era mais ld pra cima do barreiro, a genie ndo pode morar perio
dele, sendo a fumaca e o barulho espantam os bichos. Nds pardvamos mais pro lado do
Jjaponés [ver mapa]. Mais pro meio do rio, era barreiro de gente do Nhengo, pai dele.
Mais para cima, préximo do Ivai, era o meu avé, pai da minha mde e os irmdos dela. O
215 era cheio de ca¢a, muita caga mesmo, tinha muito barreiro. Eles sempre ficam
assim, olha, no encontro do cdrrego grande com o Corguinho. Além de anta, tinha
outras cagas, capivara, veado, latu, quati e outros. Veja aqui cheio de rastro fresco de
capivara, tatu e paca, veio beber dgua, e tem pouco tempo. Tanlo iempo e ainda iem
bicho. Claro que ndo é igual a antes, mas ainda tem uns perdidos por aqui. Esse rio
tinha muito peixe também, mas nés ndo éramos muito chegados na pesca, ndo. Aqui, a
gente pegava peixe com linha de caraguatd, mas no Ivai era com arco e flecha, porque

eram grandes os peixes de ld. Isto aqui era uma riqueza s6. Tuca (29/06/2001).

Tikuein por sua vez relata:

Nés anddvamos por ali tudo. Nesse corrego do Veado, a gente cagava, nossa, tinha
muito bicho. A gente ia até, acho que é Piquiri que chamam, até ld. Eu me lembro
direitinho, que nés anddvamos por aquilo ali tudo, até nesse tal de Piquiri. Eu jd andei
ali muito com o meu pai, quando ele ia cagar, a gente sempre escapava de ser visto. Ali

que os brancos chamam de Piquiri. Foi ali que meu irmdo, o Geraldo, aquele que o
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Antonio tomou do meu pai, foi pego por um outro fazendeiro, que atravessou o rio de
barco, foi onde a genie estava, roubou ele, porque a gente estava brincando no rio, ¢
ele levou ele pra casa dele. Dai o Anténio foi com o meu pai e o prof. Loureiro buscar
ele. O fazendeiro devolveu, mas o Antonio acabou ficando com ele. O pai e a mde
tentaram em vdo pegd-lo novamente, mas ele ndo deixou(...). Nos ficavamos pelo 2135,
mais pra perto do Ivai, ali no Tiradentes, naquele lugar onde a gente foi, ia por aqui,
aqui, até Id onde tinha tapéré adjo “grande moradia abandonada” do pai de Kuein, ali
a gente andava por tudo, cacando, melando, colhendo fruta, por ali, onde a gente do

Kuein parava antigamente [rio Indoivai]. Tikuein (2001).

De todas as lembrangas que apresentam em suas narrativas, o tema mais
recorrente € a mobilidade frequente do grupo e a atividade de subsisténcia a qual se
dedicavam, a caga.

Percorrer parte do terntorio tradicional acompanhada por eles possibilitou nédo
&DEnas a sua representacdo num mapa ou croqui, mas, melhor ainda, permitiu-me vé-lo
¢ =ntar entendé-lo do ponto de vista dos Xetd. Por exemplo, estivamos num ponto do
rio<irdo das Antas, quando perguntei a Tuca e Tikuein se o conheciam. Responderam
lendo os rastros, identificando as plantas, situando o Ivai em relagio ao Ribeirdo das
Antas e ao 215, A partir dai passaram a conversar entre si sobre a macatba ¢ o jeriva
gu= encontraram. E como se esse exercicio conjunto os auxiliasse a rememorar o lugar,

numa espécie de imagem-lembranga:

Isso aqui era da gente. Os antigos andavam aqui. A gente vinha por aqui tudo. Isto era
cheio de macaiba, jerivd e caca. Essa dgua era clarinha. Eu e o Tikuein ontem
comversdvamos e lembramos. Naguele tempo aqui era s6 mata, agora ficou sé toco de
peroba. Eu vinha ver lago [armadiTha] com meu pai e a gente passava por esse munddo

todo, a gente ia longe (...). Mais pra cima, rumo do Ivai, tinha morador, gente nossa
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também, Xetd, como dizem os brancos. Mas, ndo era do nosso grupo, quer dizer, ndo
era parente. Sei porque meu pai ¢ os amigos dele contavam quando a gente passava
aqui. S0 que ¢ do tempo deles e dos antigos, eu ndo cheguei a conhecer, ndo. Como eu
sempre te conto, eu sé conheci o lugar porque andava por aqui com meu pai pra cacar
e visitar nossa gente. () lugar onde a gente parava mais tempo era no 215. Os irmdos
da minha mde, o pai dela, gente deles, também ficava ali, no Tiradentes e no Indoivar.
Eles eram de perto do Ivai. Nos ficdvamos mais pra baixo. meu pai dizia que branco

demorou mais pra chegar nesses lugares (...).Tuca (2002)

Com esta fala Tuca marcou a localizagdo geografica de seu grupo familiar e sua

distribuigdo espacial em relagdo aos demais Xetd que viviam no 215, Indoivai,
Tiradentes e os espagos da floresta por onde circulavam nas suas imediagdes € do rio

Ivai. Tikuein, que o ouvia acrescentou:

Agora estou me lembrando, tinha aldeia aqui mesmo, até ld no rio Ival Inclusive no
sentido de ld. Ah sim! Agora me lembrei direitinho, que um outro indio me contou,
quando eu vivia por aqui com minha gente. Ele contou pra mim que outro indio saiu
pra ver branco cortar peroba, a gente fazia assim, sempre ia algum pra beira do Ivai, e
subia no alto da drvore e ficava ld pra espreitar os perigos e avisar, dali se avistava
tudinho. Foi ai que ele viu um branco que matou indio nosso pelas costas, atirou nele
pelas cosias. Esse indio era cacador de macaco, gente dele morava mais perto do Ivai,

nesse rio que a gente estd [ribeirdo das Antas]. Tikuein (2001).

A dupla narrativa mostra que o principal meio de acesso do branco ao territorio
Xeta era o rio. E evidente que as lembrangas dos lugares, hoje depauperados apoiam-se

apenas no conhecimento que os narradores tém dos rios. Porém nesses percursos,
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marcados ﬁelo constante fluir de lembrangas, os Xeta sempre falam desses lugares como

se estivessem intactos.

Fauna e flora

A familiaridade dos narradores com o ambiente ecoldgico do Indoivai, do 215,
do Tiradentes ¢ o0 seu entorno até o [vai aparece quando descrevem minuciosamente sua
flora, fauna ¢ ocupagdo pelos diferentes grupos familiares. Essa regido, outrora
de nominada Serra dos Dourados" na documentagdo historica, era rica em madeiras de
le1 como peroba “arapi’'awa”, marfim “gita¥”, canafista “a™adje’’ ou “fia'gora ‘atxu”,
imbuia “u’djaw’aj”, jatobd “uaj ua y'ej”, pau d dleo “'dmad ‘kantxi”, cedro “garow”, ipé
“ara'wyte”, guania ~Aepurdjtej”, tapuva “txupi”, canela-bosta “guaika ou adjokd”,
imbaiba “ag'mbayx”, angico, o alecrim “ara wutey”, a cabreuva, entre outras espécies
arboreas que, segundo eles, foram as pnmeiras a serem exploradas.zo.

De todas essas espécies, quatro foram consideradas pelos Xet4 como de extrema
importincia: o jatob4, do qual extraiam a resina “uratxy’”™ para fazer o tembetd; o ipé
parz arco ¢ flecha; o alecrim do qual faziam a ponta das flechas, ¢ o pau d’6leo que, por
seus efeitos mdgicos, os protegia das agressdes do moyw “alma, mau espirito”, que
vivia na mata a ameagar os vivos. Sua fumaca afastava-o e também aos mosquitos.

Além dessas espécies, os trés identificaram o cipé com 0 qual faziam fogo por fricgio.

¥ Chamo a atengio do leitor para que ndo confunda o distrito de Umuarama denominado Serra dos
Dourados, com o que as fontes historicas denominam Regido da Serra dos Dourados. Nesse Distrito,
segundo os moradores da regido, era onde estava localizado o escritério da Cobrimeo (Companhia
Brasileira de lmigragdo e Colonizagdo), autorizada pelo Governo do Estado do Parana para explorar uma
parte do territério tradicional dos Xeta Coincidentemente, ele também & parte do territorio tradicional do
£rupo, que por sua vez, ¢ muito mais amplo do que aquele apresentado pelas fontes documentais.

B A descricio dc_cada uma dessas espécies resultou em muitas histdrias e uma pequena catalogagio ndo
s6 de seu uso pranco mas também simbolico por parte da sociedade Xeta.

' Du'rarzte a primeira visita que fizemos ao territério tradicional Xet4, Tikuein, ao avistar uma drvore de
Jatoba, nos chamou para acompanha-lo até ela. Quando a alcangou, ele procurou um pequeno pedago de

pau e com uma de suzs extremidades, pds-se a coletar resina para fazer tembeta. (ver seqiiéncia de fotos
no anexo 05 [ fotos 46,47,48)).
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Grande parte desse conhecimentos etnobotanico tradicional os narradores foram
contando & medida que percorriam os espagos que perderam, descrevendo fauna e flora
e até mesmo ervas para tratamento de doengas.

Hoje a degradagdo ambiental estd por toda a parte. Da exuberante mata, rica em
espécies arboreas, restaram apenas € restos esparsos da mata que, como 0S
sobreviventes Xetd escaparam 4 derrocada colonizadora.

Os Xetd que me acompanhavam descreviam com tristeza tanta degradagao,
contando muitos episddios para eu gravar e fotografar de modo a poderem assimilar o
que aconteceu com sua terra. Tanto no Ivai, como no Indoivai e 215, encontraram
algumas plantas que ainda resistem e as descreveram para mim, além dos pontos de
coleta de mel. Nessas descri¢des relacionaram o efeito em cadeia do desmatamento da
area. Observaram que mata derrubada implica no desaparecimento ndo apenas de seu
povo, dos animais, plantas e rios, mas principalmente do conhecimento de tudo 1sto.

Lembram os nomes dos frutos silvestres que havia nesses lugares, da guabiroba
amarela, “idjodej”, guabiroba vermelha, “udkwd@”’, pitanga, “tigwaw”, jaboticaba,
“ngoprajty @”, amora, “ywkytawe”, banana de mico, “uawidja”, araticum verde, “ynko
adjo”, araticum amarela,“yko”, o jerivd, “ewatua”, fruta parecida com uva, “7epuraj
tikd”, a macauba, “tangradjia”, erva mate, “kukway”, um tipo de manga, “txiboro‘aj”,
abacaxi do mato, “tx@ai”, ingd, “’oka”, jaracatid, “wadjua”, entre outras. De tudo isso
sO restaram alguns pés de jeriva e de macaiba que resistem solitarios ou agrupados em

diferentes pontos esparsos do nosso trajeto.

De todas as espécies mencionadas, as mais importantes eram: a jabuticaba, a
guabiroba, o jeriva e a pitanga por seu valor alimenticio e por seu papel no calendario
anual e ritual do grupo. Todas serviam para fazer bebida fermentada, utilizada durante

0s rituais de beberagem e de iniciagdo masculina.
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Nas suas descrigdes do meio ambiente localizam os principals pontos de caga €
0s descrevem com grande riqueza de detalhes. E sobre os territorios de caga, técnicas de
captura, preparo, e distribuicio da came e os tabus que envolvem cada espécie que
incide a maioria de suas narrativas sobre o passado.

Como o rol de espécies da fauna nativa do Ivai e dos seus afluentes, € muito

grande, apresemtarei apenas uma narrativa de Tuca e Tikuein a titulo de exemplo:

[sso agui tudo que vocé estd vendo hoje, a regido do Indoivai, era rica em caga,
madeira de lei e frutas silvestres. Vocé estd vendo aqui perto do rio esses rasiros que
vém desde 167 Pois é, é rastro de lontra, “miraka”. Aqui, olha! E Jaguatirica,
“Raguakd”, e agui é paca, “xami”. Hoje agui, pelado como estd, sem mato, ainda tem
esses bichos. Lembra quando a gente estava nesse mesmo rio ld no asfalto, nés vimos
também rastro de hankoraj “mdo pelada", tatu “haiky idjapei‘aj” (..) na areia.
Lembra ld no 213, onde ficava perto do lugar da gente de Tuca, la também a gente viu
rastro fresco de quati, “karamdj ", capivara, “kapiwaj", ariranha, “mi‘raca adjo”,
lan, “a’et”. No 215, unha muita anta, por todo lado que a gente visse um encontro de
dgua tinha anta, a gente ndo vencia. Esses cdrregos tinham muita caca. Esses rastros
que a gente viu por onde nés andamos hoje, ndo € nada perto do que tinha. Aqui era
cheiinho de caga, muito bicho, muito bicho mesmo. Tinha passarinho, tinha tudo. Tigre
“Rdgua’, agui tinha muito, cada lugar tinha suas coisas, e cada qual dos nossos tinha
0 seu lugar e um ndo bulia no que era do outro, o grupo respeitava. Hoje acabaram
com quase tudo, mas ainda JSicou um pouco. Mas eu me lembro de tudo [Tikuein], eu

lambém [Tuca], € como se eu estivesse agui, mas naquele tempo! "’

" No caso, o tempo da memoria Tuca e Tikuein compartilharam essa fala, ora um falava

plano ora outro, por isso optet por atribuir a autoria aos dois. Rio Indoivai/PR, 26/06/200]. PR
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Esses deslocamentos no espago € no tempo s3o freqiientes sempre que tratamos
das lembrangas que Tuca, Tikuein, Kuein, € até mesmo A, t2m de seu povo, de como
vivia ¢ se distribuia nesse terntorio. No inicio foi dificil acompanhar suas narrativas € o
seu contexto porque as falas eram sempre enfrecortadas por descngles de suas
experiéncias de vida, por historias do grupo, de eventos vividos por eles e, pior ainda,
quando traziam uma narrativa mitica para explicar algum acontecimento. Por exemplo,
quando me contaram a histéria da captura de wna anta nfio se restnngiram & cagada
propriamente dita, mas deram todas as informagses sobre o animal, até o seu mito de
origem. |

Todas essas descrigdes do meio ambiente pelos narradores sio compativeis com
o que fot descrito em estudos etnograficos s3o compativets com a realidade ambiental
descrita em estudos etnograficos de outros povos da sua familia linggistica, como por
exemplo, o estudo de Clastres {1995) sobre 0s Guayaki, o de Holmberg (1969) sobre os
Siriond, ambos povos cacgadores ¢ coletores como os Xetd, e, entre outros o de
Femandes (1989) sobre os Tupinamba.

Minha intengdo aqui foi apresentar a topografia do territorio habitado pela
extinta sociedade Xetd, a partir das lembrangas de seus atuais narradores. Como vimos,
as narrativas do espago perdido centram-se em quatro pontos: o rio Ivai, que abrange
todos os grupos locais Xetd que ocuparam swa margem esquerda, e os Corregos, 215,
Tiradentes ¢ Indoivai. Como bons narradores que sdo, no sentido de Benjamin (1994)
suas falas povoam com uma grande vanedade de experiéncias, indo muito além das
descrigdes geograficas. Aquele espago destruido pela conquista colonizadora s6 tem
sentido porque evoca um mundo de relagdes sociais, politicas ¢ simbdlicas que nem o

exterminio fisico de sua sociedade consegue obliterar.






Capitulo IV

Ciclos vitais

“Os humanos sio aqueles que continuaram: iguais a si mesmos:
os animais 30 ex-humanos, e ndo os humanos ex-animais.”

Viveiros de Castro {2002: 355).

Contam os narradores Xetd que houve um tempo, o .do dilivio, dos muito
antigos, em que os amimais falavam como gente'. Eles eram dotados com 2
habilidade da fala, organizavam-se, tinham seu “lugar” ¢ se portavam como gente.
Falavam a lingua dos antigos Xeta, de modo que todos se entendiam. Naqueia época,
Sol e seu irmdo Lua, andavam pela terra. Eles também eram gente. Os antigos Xeta,
“atxi atxagwi”, seguiam-nos aprendendo as coisas que Sol ensinava. Cada animal
tinha a sua histéria de criagdo, porque foi Sol que os criou e ensinou aos ancestrais a
se alimentarem de suas cames. Todas as coisas do mato foram deixadas para os Xets.
Tudo que havia na floresta foi criado para eles por Sol e todos conheciam a histona
da origem dos alimentos que comiam e observavam as recomendagdes e proibigdes
de consumo.

Ainda hoje, mesmo dispersos ¢ longe de seu habitat, os Xetd usam essas
histérias para contar como era a sua sociedade. Nunca, deram qualquer outra
explicagdo sobre a origem das coisas ¢ da sua sociedade além daquela que ouviram
de seus antepassados.

Ao tratar da criagdo dos animais € do processo de sua domesticagdio para o
consumo humano, observam que aprenderam isso através das historias contadas

pelos mais velhos sobre o ecossistema da floresta que os orientava sobre os hdbitos

! Viveiros de Castro (2002, p. 345-399) reflete sobre o modo como os seres humanos véem 0§ animais ¢
OUffos SeTes que povoam O universe nas sociedades amerindias.



dos animais, as restrigdes de seu consumo € o seu papel na subsisténcia do grupo € na
sua mobilidade no tempo e no espago da mata.

Ainda que os animais tenham perdido a habilidade da fala, eles m outro tipo
de linguagem, a dos soms, plenamente reconhecida pelos cagadores que os
identificavam e reproduziam quando queriam capturd-los € anunciar ao seu grupo
que sua cacada foi bem sucedida.

O conhecimento dos habitos ¢ mobilidade dos animais também pode ser
evidenciado nos cantos Xeti. Neles, os homens reproduzem sons que expressam 0s
movimentos dos bichos. E a mimese dos movimentos pelos sons, totalmente
familiares aos cagadores, cujo canto replica o ritmo dos passos, a altura dos véos, o
bater das asas, o balangar da cabega, enfim, a performance dos animais. S3o cantos
sem palavras nem acompanhamento instrumental. O grande destaque esta nos sons
produzidos pelo cantor, com relativa liberdade, de modo a permitir interpretagdes
individuais executadas em dueto ou em polifonia.>

Dizem os Xetd que cada animal tem seu canto, mas nem todos os homens
sabem executar todo o repertdrio. Os cantos sdo pessoais € podem ser reproduzidos
na voz de outra pessoa. Cada um sabia identificar a voz e o canto do outro, inclusive
de pessoas mortas’.

Vale destacar que, se o universo da caca é marcado pelo tempo, 0s cantos

também o sdo, pois estavam associados ao periodo que antecede 0 nascer € o por do

? Do material de pesquisa de Aryon Rodrigues pude levantar uma segiiéncia de cantos por ele gravados
durante ea pesquisa da lingua Xetd em 1960, 1961 e 1967. Durante minha pesquisa pude ouvir alguns
desses cantos com os Xeta e fazer uma descrigio deles. Participei de duas sessSes de cantos que eles
expontaneamente fizeram durante uma reunido com todo o grupo de sobreviventes em margo de 2001 em
Guarapuava/PR. Naguele dia. Kuein comandou a execugdo do canto. Como era tarde e o_sol ndo tinha se
posto, cantarami apenas o canto do urubu O traballio com os cantos serd objeto de artigo futuro Devo
informar ainda que Desidério Aytai, etnomusicologo do Museu de Paulinea/SP, escreveu artigos sobre
alguns cantos Xeta, porém foram mais centrados na partitura. i
* Como ndo tenho nenhum conhecimento musical, fiz uma descrigio etnografica de alguns cantos, 4
medida que me Foram sendo explicados, porém, n3o me sinto & vontade para tratar do assunto.
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sol, ao dia ¢ a noite, 4 madrugada e ao alvorecer. Para entod-los era necessario
observar esses horarios, vinculados aos habitos dos animais. Por exemplo: no ritual
de inicia¢gdo masculina, que sé terminava quando findava a bebida, era entoada uma
seqiiéncia de cinco cantos, sendo que quatro deles diziam respeito a aves. O quinto,
embora nao fosse sobre passaros, referia-se a noite, pois dizia respeito as estrelas. O
ordenamento dos cantos dava-se da seguinte maneira: o primeiro, o canto da
j:;r.cutinga,4 p}}z‘dj. era cantado antes do dia clarear; o segundo, o canto do surucua,
[fdtaj, era entoado quando ja havia amanhecido; o terceiro, o canto do urubu,
pygwidtaj, era executado desde o nascer até€ o por do sol; o quarto canto, 0 do martin-
pescador, /wadjo dj, a0 anoitecer; o quinto, o das estrelas, Nedetai @"‘, era contado

durante a noite.

Esses horaros ainda hoje sdo rigorosamente observados. Sempre que cantaram
ou ouviram cantos durante o dja,l a escolha foi pelo canto do urubu. Até mesmo em
julho de 1997, quando reuni Tuca, Tikuein e Kuein, e lever fitas cassetes com
gravagdes de musicas, estes escolheram ouvir apenas a do urubu, em varias vozes.

Quando lhes perguntei se ndo queriam ouvir os demais, disseram:

Precisamos ficar acordados a noite toda para ouvir, ndo podemos fazer isto
agora, s6 0 do urubu u gente pode cantar de dia. Ha outros cantos de outros
bichos do dia que a gente pode cantar, mas os que estdo nesta fita ndo pode.

Cantar bicho fora de hora ndo presta, ndo é bom pra nds, nem pra vocé {(...).

* No periodo do inverno a jacutinga canta por volta das 5 ou 6 horas. E nesse horirio que o canto era

executado.

5 Descrigio baseada no material de pesquisa de Aryon Rodrigues coletado em (1960) ¢ em meus dados de
campo levantados em margo, junho e dezembro de 2001.
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Foi entdo que descobri que havia um repertorio variado de cantos de animais, a

importincia e especialidade e que obedeciam a uma seqiiéncia fixa como na floresta.

Continuando pelo mundo dos animais ¢ sua domesticagio pelos Xetd, chegamos
aos seus momes e a sua “fala”. Geralmente, os animais tinham dois nomes: um
proprio, que caracteriza a espécie e sobre o qual os Xetd afirmam ser o nome
verdadeiro dado por Sol; o outro ¢ marcado por locugdes descritivas. Os nomes eram
em geral acompanhados do sufixo nomalizador _ai; _ei;. Para explicar a forma como

seu povo nomeava os animais, Kuein conta que

a capivara era uma india velha. Ela era a avé do Sol, que a chamou de
kapiwai. Todos nés faldvamos ka’piwai quando ela ndo tinha side cacada,
porque quando a gente caga ndo chama kapiwai. Se alguém disser, traz md
sorte, ndo pega mais esse bicho. Todo mundo tem que dizer haj ki hi ua,i carne
de caga [ou bicho] que faz hu wuhu u, no lugar do nome verdadeiro. Sendo diz
assim, pode dizer 56 hajkd carne. O segundo nome é a conversa do bicho, que é

Jut 1, b . Kuein (2003).

O emprego do nome descritivo para os animais denotava ainda a forma como
haviam sido abatidos, se com borduna, arco ¢ flecha, ou se haviam caido em lago ou
armadilha. Neste caso, marca-se 0 modo de abate com outra locugdo descritiva, que
omite 0 nome proprio do animal, porém descreve a a¢do que o tornou vitima do
cagador. Por exemplo, 0 nome do cachorro do mato era hdwaj, mas quando era
cagado era denominado hajkd atxidjupurddia e quando apanhado em armadilha se
dizia ' hajkd tuftugj. A proibigdo de se pronunciar o nome da espécie do amimal
cacado era mantida até depois que a came tivesse sido consumida. Aryon Rodrigues,

em suas anota¢des de pesquisa de 24/07/1960, observa o seguinte tabu:
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“Quando Arigd trouxe para perto da aldeia a paca que hoje caiu em sua armadilha,
perguntei ao Tuca como € mesmo o nome da paca, que eu tinha esquecido. Respondeu
que hoje ndo podia dizer, por ter sido trazido o bicho. Que dizem s6 haj%a”. Quando, no
dia seguinte, voltei a fazer 2 mesma pergunta a Tuca, este disse que ainda ndo podia
dizer 0 nome. Observando que ainda havia camne do dia anterior, perguntei se, quando a
mesma acabasse, poderia dizer o nome. Tuca informou que teria que esperar algum
tempo’, pois se dissesse o nome ficariam doentes. Quando perguntado sobre quem
ficaria doente, se 0 que come ou o que diz o nome, ele responden ‘tanto faz.™”

Os cuidados do grupo no preparo e consumo da paca eram bem especificos e
as restrigdes em torno dela eram rigorosamente observadas. Esse animal estava
ligado aos personagens miticos Sol ¢ Lua (irmdos mais velho e mais novo dos Xeta)

cuja mie se transformara em paca.

Tikuein e Kuein em 05/03/2003 contam que esse animal, ao ser cagado, era

tratado da seguinte maneira:

Duas pessoas assavam a paca, uma assava o corpo, a outra a barrigada. Ela era
assada dentro do tapuj. Qualquer pessoa podia assar, mas quem escolhia a pessoa que
ia assar era o cagador. Depois de assada a carne uma parte era colocada dentro de
Jolhas de caeté amarradas com cipé, para depois ser servida. Uma outra parte era
socada no pildo como farinha. A paca ndo podia ter contato com o chdo depois de
morta. Ela tinha que ser cortada em cima da folha da taquara. Também ndo era
colocada direto na vasilha. Na hora de distribuir, primeiro punha a carne socada no
porungo, depois os pedacos, até o couro era dividido. Ninguém ganhava mais que o
outro. Era tudo igual, e todas as partes, até o couro, Iripa, cora¢do, tudo. Cada parte

tem um nome. A carne socada fica no fundo. Nao podia colocar carne direto no

¢ As anotagbes de Rodrigues (1967) trazem uma mengao ao periodo que era interdito promunciar o nome
do animal cacado. Segundo seus registros o tempo variava de 05 a 10 dias, apés o término da sua carne.
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porungo. Cagador ¢ que dividia entre os do lugar dele. A cabega 56 as mulheres podem

comer, o homem ndo pode comer.”

Era vedado a qualquer pessoa dizer o nome do animal ou de qualquer parte de seu
corpo, principalmente, mandibula ou dentes. Estes eram utilizados como escarificadores
da moga pubere e também como ferramenta. Quando perguntei a Tuca, Tikuein e Kuein
porque so as mulheres podiam comer a cabega da paca, obtive um lacoénico: “elas eram
mulheres”. Tentet levantar mais dados a respeito das restrigdes, mas, diferentemente das
outras’ espécies para as quais estes tinham todas as explicagdes, sobre a paca apenas
reafirmaram as explicagdes que foram dadas a Rodrigues em 24/07/1960°, dizendo que
era assim que acontecia la no mato. No entanto, observo que a relagdo entre a paca, 0 |
universo feminino Xeta ¢ a importincia desse animal enquanto a mde dos demiurgos
poderia ser melhor interpretada a luz das lembrangas de A,” trabalho que é necessario
realizar para o futuro.

A cada espécie animal corresponde um tipo de conduta. Estar proxima, enquanto
alimento, ou estar distante enquanto espécie na mata, implica em termos diferentes
para identifica-la. Por exemplo, quando estd no mato, solta, a paca é xami. Quando

cai na armadilha € ‘hajkd, como a cotia € o gato do mato.

7 Em 22/07/1960 Rodrigues registra 0 mesmo procedimento feito por Adjatuka com um pedago de came.

¥ Em minha titima etapa de pesquisa de campo, quando estivemos reunidos na casa de Tuca em fevereiro
¢ margo de 2003, os trés me contaram muitas narrativas sobre a caca de diferentes espécies, como, por
exemplo, anta, cateto, paca, lontra, porco do mato, coelho, macaco, cachorro do mato, cotia, tamandua,
veado, onga, capivara e aves, entre outros. As narrativas apresentam os habitos dos animais, as condutas
para consumi-los, tratamento, mitos de criagdo etc. No entanto, a exiguidade do tempo para trabalha-las
adequadamente levou-me a reservi-las para elaboragdes futuras.

? Fago esta previsdo sobre A, porque ela tem muitas lembrangas da vida junto a seu povo. Infelizmente,
até o momemio, ndo foi possivel trabalhar com ela, pois para isto eu precisaria dedicar-lhe um tempo
exclusivo, posto que os temas de conversa das mulheres eram outros, 0 que percebi somente ao final de
minha pesquisa. Observou Tikuein em 13/09/2002: “vocé, Carmen, precisa aprender a perguntar e
conversar um pouco na nossa lingua, para saber conversar com ela, assim, quem sabe ela se desinibe. No
mato mulher ouvia historia com a gente, mas elas contavam as delas entre elas, as mais velhas para as

mais novas’.






Quando distante a cotia ¢ kapoko, na armadilha € hajkd kékegj. O gato ¢

riagwakd no mato, na armadilha é hajka txydwixyaj.

O mesmo observa com a presa no lago, por exemplo, o tigre [onga]. Quando
estava longe, no mato, se dizia Aidgwa, quando caia no lago, podia ser hajka piritai,
“came malhada™, ou hafka imahajwazo, “bicho do olho grande™. A anta no lago €
hajka rabiwddjo, enquanto dura sua camne, ¢ hajkd um tempo depois de totalmente
consumida, volta ao nome verdadeiro tapijddjo. O veado era chamado hsvay no seu
habitat, se caia no lago, era 'haykd hivay, ou mahagdixo, “olhos grandes”, se adulto.
Se estivesse proximo, era hajkd. Se dissesse hyvdy, “dava barulho de bicho no

ouvido da gente e matava”, observa Kuein'’.

Quanto as aves abatidas com arco flecha ou que caiam em armadilhas
observava-se as mesmas restrigdes sobre o nome da espeécie, ggwyra dizendo-se
apenas o termo classificatorio que indicava “bicho que vive no ar”. Por exemplo, se
era morto um tucano grande, fwkadjo, dizia-se apenas ngwyra. O macaco tirdkoj,
quando cagado, também era ngwyra ka''. Para os peixes, ndo havia tabu de nome,
mas para as abelhas, sim. Quando um homem retornava da coleta trazendo a colméia,
era vedado falar o nome da abelha que produzira o mel, podendo-se dizer apenas ¢j,

mel.

Cada cagador especializa-se em alguns tipos de caga e essa habilidade implicava
no dominio de técnicas especificas para abater o animal. O cagador, entdo, recebia
um nome descritivo que ressaltava a sua especialidade. Por exemplo, o pai de

Tikuein era nomeado como hajkimbaj, “cagador de anta”. Seu tio paterno era tratado

1 Dados extraidos de Rodrigues (1967) e das narrativas de Kuein de 17-20/12/2001, em Guarapuava/PR.
! ngwiraki [ngwira = espécie que vive no ar + ki = pequeno].
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por iratxamyway, “cagador de capivara”. O reconhecimento coletivo de uma maior
pericia para cagar determinadas espécies ndo implicava que o cagador ndo
empregasse outras técnicas e tampouco que ele sé cagasse o animal que lhe conferia

o qualificativo. Como diz Tikuein,

Cagador tem que ser bom em todas as qualidades de bicho, mas tem um gque ele é
methor que tudo. Tinha agueles que eram bons armadores de lago, outros de mundéu
[armadilha], outros de atirar com arco e flecha, mas todo mundo tinha que ser bom em
alguma técnica se ndo fosse, ndo tinha como viver, porque nds viviamos basicamente

da caga, ela era a nossa vida ld no nosso lugar! Tikuein (20/12/2001).

Os cuidados com a caga eram observados em todas as etapas, desde o preparo
de armadilhas, lago ou arco e flecha a instalagdo de abrigos temporarios construidos
proximos as dreas de caca, principalmente nos barreiros, onde eram mortos €
preparados os animais de grande porte que eram transportados até aos

acampamentos. Sobre a distribuigdo da came diz Tikuein:

No barreiro, o cacador e os homens que o acompanhavam para tirar o bicho do
barreiro dividiam o animal e assavam as partes com couro e tudo, ali mesmo no
barreiro, embaixo do rancho que o cagador fez quando foi armar lago. 56 os homens
afudavam a cortar os pedagos e punham para assar. As mulheres ndo assavam ania,
ndo, so os homens. A mulher do cagador assava apenas a cabeca. Depois punha no
cesto das mulheres os pedacos para que elas levassem até Id na aldeia, onde parava

aquele cagador com a gente dele. Quando Id chegavam, elas juntavam tudo que tinha
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vindo nos cestos, de modo que a anta estava Id inteirinha. Em seguida, cada qual do
grupo coloca a sua vasilha de porungo perto do cagador, que divide as partes do
animal em pedagos iguais para todo nundo, de modo que todos recebam as mesmas
partes ¢ na mesma quantidade. Ninguém pode ganhar mais que o outro, tem que ser
tudo igual. Ele distribuia toda a carne e ficava sem nada. A carne da cabega, assada
pela mulher, ele também distribuia em porgées iguais. O cagador ndo podia comer a
cabega. A ele era destinado apenas o nariz, que ele devia comer para poder cagar mais.
Depois de tudo dividido, ele entrega a vasilha de cada um. Todos comem e depois de
comer, cada wm devolve um pedago do que recebeu para o cagador. A entdo é que ele
vai comer, depois que todos comeram e lhe deram um pedago da carne que restou. O
cacador ndo pode comer direto a carne do bicho que ele cagou, por isso, ele dd

primeiro ao pessoal que anda com ele. Tuca (Rio das Cobras, 05/03/2003).

Na distribuicdo da came, o cagador fazia-a circular entre 0s membros do grupo,
de modo que todos fossem agraciados com ela. Com esse ato, a caga ja ndo era mais
propriedade sua, mas dos que o seguiam, era coletiva. Assim, quando ele recebia de
volta um pedago da camne dos seus, ele ja podia consumi-la, pois agora ela ndo era
fruto especifico do seu trabalho, mas sim da reciprocidade do grupo. Era essa

reciprocidade que o liberava da interdigdo de comer a presa que havia abatido.

Alguns cuidados eram tomados em relagdo aos 0ssos, que ndo podiam ficar
espalhados para ndo prejudicar futuras cagadas, pois se as pessoas 0s pisassem, nao
se cacava mais. Os 0ssos sdo depositados em um s6 local, “devem ficar juntos. Ai
ajuda a caga, nunca falta. No nosso pensamento, dos velhos, se passasse por cima,
ndo cagava mais. Os velhos deviam saber de tudo, porque eram eles que diziam

isto”. Tuca e Tikuein (11/09/2002).
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As cabegas de anta, cateto, porco do mato, quati ¢ de outros bichos eram

amarradas ¢ penduradas numa arvore do mato.

A gente punha assim [mostra] onde o sol entra, ai punha tudo ali, eles tinham umas
palavras, tipo uma ora¢do nossa lé do mato, eu ndo 1o conseguindo lembrar agora, eles
penduravam e ficava ali. Quando enchia passava pra ouiro lugar, era enfeite, mas

também era pra ajudar na ca¢a.Tuca ¢ Tikuein (11/09/2002)

»l2

Para andar na mata o cagador tinha palavras “espécies de oragdes™ - observam o0s
narradores, que eles dirigiam a presa, como uma saudagdo. Cada qual tinha as suas
palavras e o especialista sabia quando dizé-la. E como se com esse ato o cagador a
tornasse apta a transmutar-se¢ em alimento. As “palavras oragdes”, segundo Tuca,
Tikuein ¢ Kuein eram sempre ditas na floresta diante dos perigos, por isso era

necessario dizé-las corretamente, quando se expunha a cabega dos animais, sob pena

de o cacador “ficar azarado™ e ndo pegar mais o animal.

As narrativas sobre os procedimentos de caga mostram algumas particularidades
relacionadas 4 anta, paca, capivara, onga, tamandud bandeira, jaguatirica e macaco.
Todos esses bichos sdo personagens de mitos que tratam daquilo que Sol fez para os
Xetd. Esses animais eram objeto de condutas e tratamentos especificos e obedeciam

algumas prescrigdes proprias e rigorosamente observadas, sob pena de recairem

12 Clastres (1995, p.196) descreve uma saudagdo dos cagadores Guayaki ao animal cagado, tanto por
homens como por mulheres. Sobre os Xetd, ao que tudo indica as ora¢3es estavam restritas aos cagadores.



sobre o cagador ¢ seu grupo doengas, azar ¢ morte. No entanto, 0 processo de

distribui¢do de carne entre os membros do grupo era o0 mesmo. Por exemplo,

quando o cagador matava um tamandud bandeira, ele ndo levava o bicho direto
para o acampamento. O animal tinha que primeiro ser preparade embaixo da
sombra de um taquaral. O cagador tinha que dizer as palavras, um tipo de reza,
enguanto cortava o bicho. O bicho era cortado, assado dentro do rancho feito
para esse fim. Ele era comido ali mesmo. Fazia mal assar fora do rancho (...).
Cabega de tamandud cagador ndo pode comer, os outros podem (..). Cagador
quando mata tamandud, tirava tembetd, o colar e um dos brincos (...) Ai ele
vinha para a aldeia e contava. Ai todos iam ver (...). Tinrha que seguir tudo
direitinho. Cada bicho era um jeito. Tikuein ¢ Kuein (Rio das Cobras,

03/03/2003)

O calendirio Xetd

Retomando alguns registros feitos anteriormente, ¢ importante que se diga que o
territério tradicional Xetd era muito pobre em solos, formado por Arenito Caiu4,
pouco apropriado para a agricultura. Sua cobertura florestal ndo era tio diversificada
como outras matas do Parana, embora fosse rica em madeira de lei. Mesmo assim
palmaéceas, frutiferas e tubérculos nativos faziam parte da dieta da extinta sociedade
Xeta. Se, por um lado a flora nio era muito diversificada, embora grandiosa nas

espécies que abrigava, por outro, todos os bens destinados aos Xeta por Naderedja

137



ha “nosso pai que cuida de ndés”, e domesticados por Sol, emanavam da mata e dos
rios, com sua abundancia e variedade peixes.

Todo esse ambiente ecoldgico era conhecido e respeitado pelos Xeta, quando da
instalagdo de uma aldeia grande ou de um acampamento, ¢ quando se percorria a
mata em busca de caga, mel, ou fruta. Cada espécie tinha o seu nome, a sua histéria e
os limites dos espagos de caga e coleta eram respeitados ¢ reconhecidos por todos do
grupo local.

Na observagdo do tempo destinado a caga, o cagador ndo se limitava apenas
aos habitos dos animais — se aurora ou crepisculo- nem ao seu habitat — barreiro,
brejo, seco, ar - mas também ao seu ciclo reprodutivo, de crescimento e engorda,
assim como o periodo de abundincia € de escassez das espécies. Esse tempo era
vivido nos acampamentos, onde os grupos familiares permaneciam enquanto a
estacdo lhes fosse favoravel. Era o espago do barreiro, do seio da mata, do no, enfim,
onde se cagava a larga até que a caca rareasse € 0 grupo Seguisse uma nova rota.

A escassez da caga dava lugar ao tempo das frutas que, por sua vez marcava o
periodo da mobilidade do grupo em direcdo ao espago coletivo da 6ka awatxu “a
aldeia grande”, o lugar por exceléncia da sociabilidade, através dos rituais de
beberagem e de iniciagdo masculina. Era o tempo dos encontros, das trocas, de fazer
novas relagdes e reforgar os lagos de solidaniedade.

O ano Xeta era marcado por duas estagdes com duragdo de seis meses cada
uma: o inverno, aridja, € 0 verdo, hdkuti, que era o tempo hawdgwi, enfumagado e
quente.

O inverno era o tempo de abundancia da caga, da engorda dos animais, era o

periodo em que abundavam as cagas como tatu, quati, macaco, paca, anta, capivara



etc. Nessa fartura os cagadores faziam armadilhas para animais de pequeno porte €
lago para anta em lugares cheios de fruta verde de araticum, i"46adjo ou aratikow,
muito apreciada por essa espécie. Em compensa¢do ndo havia mel, nem larva de
palmeira moko, nem cobra, nem lagarto, que se escondem no inverno. Quase ndo
havia vegetais, os (inicos que resistiam ao frio eram a macaiba e a erva mate, da qual
faziam a indispensavel bebida kukwaj. “Era s6 caga, porque ndo tinha fruta, caiam
as folhas, depois vinha flor nova e depois fruta.” Tuca, tikuein ¢ Kuein (04/03/2003).

Quando as drvores comegavam a florir ¢ a cigarra figkdrararxi” a “falar”, -

comegava o verdo. Segundo Tuca ¢ Tikuein,

“era o que os brancos chamam de més de setembro, nés ndo tinhamos essa coisa de
més, mas a gente sabia que era inicio do verdo, porque tudo mudava; as drvores
enfolhavam e enchiam de flores, e quando as flores saiam de vez, era verdo. Era época
de muito mel, as frutas amadureciam, guabiroba, jaboticaba, araticum, jerivd, pitanga,
macaiba, dawé, larva, moko, orakuj midjo, [farinha do cerne da palmeira de macaiba]

e kikotxo [larva de palmeiral, que abundava em janeiro.

Magros, os animais comegavam a engordar com as frutas que caiam no mato ¢ a
procriar. Usava-se menos a armadilha e mais o arco ¢ flecha para matar aves,
macacos, quatis ¢ diferentes tipos de cobra e lagarto.

Se para os Guarani-Mby4, habitantes da regido sul do Brasil, quando a cigarra
canta ¢ sinal de que ndo ha mais risco de geada, e, portanto, ¢ tempo de comegar o

plantio (Ladeira, 2001), para os Xeta, da mesma familia lingiiistica, era o inicio das

** Os Xeta reconhecem a existéncia de dois tipos de cigarra a fiakarararxo “cigarra grande de asas
bem compridas™ e a fiakarakd “cigarra pequena”.
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frutas ¢ de um novo ano, marcado pelo deslocamento de todos os membros do grupo
local (a2 familia extensa) para a aldeia grande e para os ntuais. Era o periodo do
reencontro e da saudagdo lacrimosa, as lagrimas de boas vindas. Enfim, era o tempo
das celebragdes, onde as relagdes sociais se fortaleciam e circulava, com as pessoas
contando umas as outras as suas experiéncias nos acampamentos.

O canto da cigarra grande marca, portanto, a passagem do ano, a mudanga de
esta¢do, 0 prenuncio de um novo calendario alimentar e ritual, a passagem de menino
para homem pelo aprendizado dos papéis masculinos, como, ser um bom cagador e
coletor, casar, ter filhos e ostentar o tembetd, o simbolo da virilidade masculina.

A importincia da cigarra para a extinta sociedade Xeta estava ancorada no
seu papel de personagem mitico fundador do furo labial masculino, pois € ela que
tem o seu lébio furado por Nanedja ha “nosso pai”. E como se esse inseto, cujo
macho tem orgdos musicais, celebrasse simbolicamente o universo das atividades
ntuais masculinas. S¢ a cigarra macho cantava anunciando o verdo ¢ a mudanga do
ano para o grupo, os homens Xeta cantavam para celebrd-lo e para iniciar 0S meninos
aptos a exercitarem a sua plenitude de homem cacador e coletor. A esse respeito,

Tikuein conta o seguinte:

Antigamente, os bichos eram que nem nés. Tinha um bicho que morava no oco de pau,
que eu até hoje me lembro que no mato a gente via aguele bicho, diz que foi ele que
fitrou o ldbio da cigarra. Entdo, ele furou assim [mostra)]. Dizem que ele [a cigarra] ndo
gostava de indio, ndo, ele queria matar todos nds do mato, para ficar 56 ela. A cigarra
queria ficar sozinha. Ela queria que mailasse todos os indios, por isso ela falava pra
esse bicho grande, que era uma espécie de padrinho dela, que era para ele matar todos

os indios no mato. A cigarra ficava cantando, gritando. A cigarra parece que estd
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cantando, mas, ndo estd, ndo, ela estd falando. Foi entdo que esse bicho que era seu
padrinho foi ld e perguntou: o que aconteceu? A cigarra respondeu: Passou uma turma
de hadereta”, “nossa gente [os Xetd] ", (... )I vamos maiar eles? disse a cigarra falando
na lingua com ele. Vamos atrds deles, matar de arco ¢ flecha? (...) O sapo ouviu, e
como ele era companheiro dos indios, falou: ‘ndo, pode deixar que eu vou seguir bem
de perto o rastro deles, vou ver onde eles esido e venho avisar'. O sapo foi, mas ele foi
lampando os rastros do carreiro dos indios, quebrava pau em cima [mostra], ¢ jogava
laquara em cima e tampava tudo (...). Quando terminou, voltou ld na cigarra e disse:
‘ndo tem nada ld, nao, ndo re;n rasiro. ‘Ai a cigarra e o bicho disseram: ‘vamos ajudar
a procurar!” Eles foram, mas tinha sumido tudo, porque o sapo era amigo dos indios e
cobriu carreiro deles (...). Como ndo pode matar os indios, a cigarra levantou e saiu
voando, e levou uma flechada do bicho que era seu padrinho e que pegou num pau. O
bicho furou o beico da cigarra, ele foi o seu padrinho. Ela sumiu, mas nés furamos o
beigo, no lugar onde o dela foi furade. Esse era o nosso sistema desde os antigos,
Jurava orelha e o beico, quem ndo fura ndo ¢ homem. Era por isso que nds _furdvamos o

beico (...). Tikuein (23/07.97)

Esta narrativa me foi contada algumas vezes quando se falava da iniciagdo do

menino e os narradores informavam que o canto da cigarra marcava o periodo da festa

de iniciagdo. A ceriménia de furagio labial s6 ocorria no verdio quando havia frutas, pois

dessas eram feitas bebidas ingeridas pelos homens durante toda a noite, enquanto

cantavam a seqiéncia de cinco cantos. Eram simbolos masculinos € o bastio da

madeira jatxigwa, do qual eram feitos a parte horizontal interna do tembetd e o

mstrumento utilizado para furar o labio, (que também podia ser de 0ss0). A festa s6

terminava quando a bebida acabava e os homens estavam todos bébados. Silva (1998).

" Nade = nos inclusivo, _reta = muita gente. .
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‘Do mito da origem do furo labial, narrado por Tikuein, € possivel extrair ndo
apenas a importincia da cigarra como marco fundador do rito de inicia¢do masculina,
mas também do papel do “padrinho”, Naneredja ha , e o significado do furo labial
como elemento constitutivo do homem Xeta.

O emprego dos termos padrinho, madrinha, importados do portugués indicam
o papel social daquelas pessoas que, apos o nascimento da crianga, eram escolhidas
por seus pais para inseri-la no mundo da aldeia. Naquela ocasido a mulher escolhida
segurava a crianga para que o homem pendurasse no seu pescogo o colar de sementes
de vérias voltas. A prdtica era a mesma para ambos 0s sexos. Os padrinhos tém
responsabilidades na orientagdo e formacdo da crianca até a vida adulta e estdo
presentes na iniciagio dos meninos e das meninas.”

Para reforgar a importdncia da cigarra no universo da extinta sociedade Xeta,
Kuein observa que Nanedja ‘ki'®, [nosso senhorzinho], é “uma espécie de cigarra
bem pequena e vermelha” que cantava muito. No mato ouviam-na, mas ndo podiam
vé-la. Se a vissem, ficariam mudos. Todos sabiam que esse ser era do tamanho da
cigarra, “bem pequenininho, mas ninguém o viu”.

Kuein e Tuca descrevem a preparagdo para os rituais de verdo na aldeia.

O homem velho do lugar grande fazia o cocho grande de jaracatid, e fazia bebida de
Jruta, ou guabiroba, ou jabuticaba, amassava, punha dgua e deixava azedar. Quando

estd bom, o dono do cocho, homem mais velho, vem provar. Depois ele diz pra comegar

"’ Diferentemente da iniciagio masculina, a iniciagio da menina podia ocorrer em qualquer época e se
dava por ocasifio de sua primeira menstrua¢do, quando ficava reclusa e era escarificada. Nio havia
beberagens, nem cantonias, porém, o papel dos padrinhos e alguns procedimentos eram 0s mesmos que na
iniciagdo masculina. A explicagdo para a iniciagdo feminina inscreve-se nmum mito que conta a
transformagdo das meninas iniciadas em grilo.

'* As narrativas de Tikuein e Kuein apontam indicios de que a figura de fianedja ka [nosso senhorzinho] e
nhanderedja [nosso senhor] possivelmente sejam herdis criadores dos Xetd. Suas falas sdo associadas a

cigarra.
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a festa. Todo mundo canta os cantos dos bichos, sempre obedecendo a hora certa, ¢
bebe. Se bebe e canta, enquanto dura a bebida tem cantoria, vai dia e noite, ficam

todos bébados. Enquanto é tempo de fruta se faz a bebida.

As mulheres nao bebiam tanto como os homens, porque lhes cabia cuidar do
fogo, dos maridos e dos filhos. As vezes cantavam com 0s homens, mas os cantos
eram masculinos. Quando estes se embriagavam e ndo conseguiam beber com suas
préprias médos, eram elas € as meninas que lhes punham a vasilha na boca. As
mulheres mais velhas podiam beber como os homens.

Quando pergunto aos Xetd se havia um lider religioso ou alguém que dingia
os rituais, sempre me dizem que ndo, que era o dono do cocho da bebida o
responsavel pela festa da beberagem e de iniciagdo dos meninos. Ele era também o
cabega do grupo local, ou seja, o seu chefe. Se compararmos o termo que os Xeta
empregam para chefe, do ponto de vista etimoldgico e conceitual, como alguns
trabalhos, como de Heéléne Clastres (1978), Nimuendaju (1989), Métraux (1979),
verificaremos que € possivel que esse chefe da familia extensa tivesse também um
papel religioso. Devo, no entanto, ressaltar duas razdes para ter cautela quanto a esta
suposi¢do. A primeira € que os sobreviventes Xetd esto num processo de trabalhar
suas lembrangas em conjunto ¢ muitos mistérios podem ser desvendados ou ndo. A
segunda é que as experiéncias que tiveram nos tltimos tempos em que viveram junto
aos seus foi de um grupo que premido pela perseguicdo dos colonizadores, fugia dia
e noite, iam perdendo territério, populagao e orientagdo cultural, sem tempo de se
adaptar as novas condigdes €, com isso, deixando de viver plenamente suas praticas
rituais. De qualquer modo, a existéncia ou ndo de um lider religioso Xeta € uma

questdo em aberto.

144



Como se v€, o calendario Xetd marcava o tempo de ocupar o espago da aldeia
grande que privilegiava a intera¢do com o meio ambiente, € 0 espago da casa grande,
com sua énfase na sociabilidade ritualizada, simbolizada pelas ldgrimas de boas
vindas, tdo comuns entre 0s povos tupi-guarani (Metraux:1979; Wagley:1988).

Sobre a saudagio lacrimosa Tuca, Tikuein, Kuein ¢ A lembram:

“Quando o visitante chegava de longe, ele jogava a flecha no chdo. Ai todo mundo
chora. A mulher que vem com o homem também larga o pinako (cesto) no chdo. Af
comega a conversa. Os do lugar davam dgua de coquinho pra eles e kukwdy também,
enquanto conversam. Qutro homem vai e pega o que chegou e o leva para casa. Qutra
mulher também pega a mulher e a leva. Ai choravam. O visitante também chorava.
Rapaz novo ndo chorava. S6 as mulheres, o dono da casa, e os outros. Tedo mundo
chora. As vezes, caiam um sobre o outro na frente do visitante (...). O que estd
chegando é que fala primeiro pro outro: Are aradj rekd “nos chegamos’, ou
die’adjuks, “eu vim” Are pane koardju'te, “nés ficamos” (...). Q homem dava carne

pro visitante. Depois choravam ( ...)".

O calendario marca também a fartura e a escassez. Para se comunicarem
comigo, os narradores usam 0s nomes dos meses em portugués, embora ressaltando
que eles ndo tém correspondéncia na lingua Xeta.

A pior fase do ano era o periodo da “entre - safra” compreendido entre o fim do
inverno € o inicio do verdo, mas a macaiba € a erva mate nunca faltavam e eram

amplamente consumidas nesses periodos de transi¢do.

7 Este ¢ apenas um resumo feito da narrativa dos quatro Xeta e também dos dados de Aryon Rodrigues
(30/01/1967). As narrativas de Tuca, Tikuein e kuein foram feitas em (2001) e a de A em (1996).
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! O calendario foi montado com a colaboragiio de Tuca, Tikucin ¢ Kucin — 04/03/2003 — Posto Indigena
Ric das Cobras’PR
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O calendario Xetéd guarda muitas semelhangas com o de outros povos da familia
tupi-guarani, como, por exemplo, os Guarani-Mbya, os Apapocuva e os Tupinamba.
As diferengas que, necessariamente existem, devem-se, principalmente, aos
processos historicos [de exastem, € claro, principalmente se considerarmos 0s
processos historicos] de cada grupo, aos seus modos de subsisténcia e as regides que
ocupam. Apesar de eu dispor apenas de fragmentos que me sdo dados pelas
narrativas dos sobreviventes, as evidéncias da filiagdo Xeta ao conjunto tupi-guarani
sdo irrefutdveis. Até mesmo entre aqueles povos que ddo mais énfase a agricultura, as
condi¢cdes do meio ambiente e as relagdes com ele, no que tange & formagdo de
aldeias e rogas, revelam grandes semelhangas com povos cagadores ¢ coletores como
os Xetd.

Um notavel denominador comum ¢é o periodo do ritual destinado a beberagem, a
“cauinagem” dos Araweté, dos Parakand e dos Juruna, o “nimongarai” das
parcialidades Guarani, o “caxin” dos Waidpi, ou as “festas de beber” dos Tapirapé.
Sejam quais forem as denominagdes, esses ritos fazem parte da matriz Tupi, estejam
eles na regido sul, norte, leste, oeste ou centro oeste. Ndo importa o que usem para
fazer a bebida, 0 que marca as semelhangas na celebragdo desses rituais € a
periodicidade, a base cultural € o significado que tém para o conjunto desses povos
que, mesmo ante as vicissitudes do contato, continuam a perpetud-los, nem que seja
na memoria.

Como se pode ver a partir do esbogo de calendario da extinta sociedade Xeta,
fosse verdo ou inverno, vivia-se em movimento para a floresta onde cagavam ou

coletavam em grupo ou sozinho.

147



Os narradores informam que ndo conheceram a agricultura, e que a {inica espécie

vegetal que plantavam e levavam em suas caminhadas era o porungo, Crescentia

cuyete, que lhes servia de vasilha, e cujas sementes comiam. Como um dos poucos

utensilios que eram transportados nas suas caminhadas, esse produto merece uma

atencdo narrativa especial. A historia que segue foi-me contada trés vezes por

Tikuein em situagdes diferentes: a primeira quando falava das coisas que foram

destinadas a seu povo; a segunda quando falava da auséncia de agricultura e a

terceira quando contava o ritual de iniciagdo masculina e tratava do uso do porungo

para servir a bebida fermentada. Em todas as trés situagdes cle deu a mesma

explica¢do mitica para a origem desse utensilio.

(..) a plamta nossa era s6 a porunga, (porungo) mesmo. So, a planta nossa era so isso.
Enido, disse que tinha um indio no mato, ele era granddo. Af ele ndo tinha vasilha para
pegar dgua, ele tinha s6 aquela canoa de coqueiro". Entdo ele pegava a dgua com a
canoa de coqueiro. Entdo diz que um dia ele falou assim: vocés pegam, me matam, mas
me matam devagarzinho, ndo me mackhuguem. Se vocés me quebrarem, vocés ndo tém
vasilhas. Vocés me matam devagarzinho. Vocés me matam, vocés saem daqui, vdo para
outro lugar, na hora que vocés voltarem aqui, tem bastante porungo aqui. Dai essa
vasilha vai servir para vocés baldearem dgua, vai servir para vocés fazerem muita
coisa. Dai eles ficaram com do dele. Matar vocé por que? Ai ele falou, ndo, pode me
matar. [Observa Tikuein: mas ndo era para dar bordoada para quebrar, ndo era pra
quebrar ndo]. Ai diz que pegaram um pedacinho de pau: e pd... pd..., mas levaram
quase o dia inteiro para matar ele. Mas ndo machucaram ndo. Até que matou ele. Ai diz
que ele andava para ld. Dai mataram ele bem no meio do terreiro. Ai mataram ele. Af

pegaram e: vamos embora’ Foram embora. Passou um tempo, voltaram Id, mas diz que

'¥ Recipiente de espata de palmeira.
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estava uma porungada [alonga a voz], bastante daquele porungo, e o lugar onde que
ele estava (0 homem), tinha um porungdo desse tamanho (bem grande) [com gestos
mostra o tamanho]. Af, diz que antes deles matarem ele, ele explicou pra eles o que era
para eles fazerem. Disse que pra eles tirarem aquela porunga, tinha que deixar
madurar aquela porungo. Dai tirava a tampinha certinha na parte de cima onde fica o
lalo, af tirava a semente de dentro e sapecava no fogo. Dai pegava, punha ali a dgua,
pra amolecer o que tinha dentro, dai rapava de dentro, af ficava vazio. Assim eles
fizeram né. Mataram ele, dai pegaram, largaram Id e foram embora. Com o tempo eles
voltaram, estava aquela porungada ld. Entdo a vasilha deles eram aqueles porungos.
Essa era a nossa vasilha. Esse porungo era gente nossa nova que foi matada pra virar
porungo. Era nossa gente antiga, era novo. Mataram ele para virar vasilha pra eles,

para os antigos.

Vale a pena chamar a atengdo para a difereng¢a de uso do porungo pelos Xetd ¢
pelos demais povos Tupi-guarani. Enquanto entre estes altimos, além de recipiente,
ele tem o uso generalizado como chocalho, instrumento ritual de mediagdo entre
homens e espiritos, entre os Xet4, na auséncia do chocalho, nem por isso ele deixa de

receber grande ateng@o cultural como revela a citagdo acima.
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Capitulo V

Moradas e nomes

Eu, a A, os nossos pais e os irmdos deles, éramos gente do
lrata “ita, isto porque nds pardvamos mais no seco, Id no 213,
mais para o lado da nascente dele. Urdta na nossa linguagem
quer dizer retirado do rio, no seco. fta quer dizer lugar. Agora,
os irmdos da minha mde e a minha mde eram gente do opdba
‘ta. Eles eram da beira do Ivai. Quer dizer, opdba ¢ banhado,
brejo, vdrzea. Tuca (20/06/2001).

A intencdo deste capitulo ¢ apresentar o que as lembrangas dos narradores Xeta
contam a respeito dos grupos locais da sociedade extinta, suas respectivas distribuigdes
espaciais, relagdes sociais, toponimia e onomastica.

Enquanto Fernandes (1989, p.55) define como grupo local “o grupo social que
se coloca entre a menor unidade territorial — a maloca — e a unidade territonial mclusiva,
a tribo, € acrescenta que os liames que unem reciprocamente os individuos neste grupo
sdo vicinais, envolvendo proximidade no espago e coexisténcia no tempo”, aqui
emprego o termo para indicar a familia extensa, liderada por um homem mais velho ou
seu primogénito, incluindo os agregados e afins que compartilhavam os mesmos
lugares. A opgdo deve-se ao fato de que assim compreendido, o termo acompanha as
transformagdes ¢ arranjos sociais provocados pelo processo histérico vivenciado pelos

Xeta, posto que ainda hoje a familia extensa € o pilar de suas memoérias narradas.



A exemplo de outros povos tupi-guarani, as familias extensas eram subdivididas
em pequenas unidades, as familias nucleares, s quais denomino grupo familar, ou
nucleo familiar que ndo ocupavam, necessariamente, 0 Mesmo espago.

A 1dentificagido dos grupos locais Xeta, de acordo com os narradores, sempre
teve como seu principal ponto de referéncia o rio de dguas grandes, ou seja, o Ivai. A
proximidade ou distanciamento dele era a primeira indica¢do de vinculos sociais entre
as diferentes familias que por ali habitavam. A categoria nativa para situar a localizagdo
geografica de um grupo local era marcada por dois termos: opdba ‘ita, “os da véarzea”,
empregado para se referir aqueles grupos locais que viviam préximo do rio Ivai, e os
rata ita “os dos lugares secos”, aj’ karete ‘agwaj’, com o mesmo significado da
anterior, ou seja, os habitantes das areas distantes do Ivai. Assim sendo, opdba ‘ita e
Grata ita sdo categorias espaciais genéricas que denotam apenas a localizagdo
geogrifica dos grupos locais em relagdo ao principal ponto de referéncia, o rio Ivai,
posto que cada lugar habitado recebia um nome.

A memoria do espago geografico narrada pelos Xeta revela a existéncia de dois
grupos locais ‘wrata ita, que lhes sio inteiramente familiares, e cinco grupos opdba ita’,
dos quais dois sdo parte de suas expeniéncias diretas de vida. Sobre 0s outros trés grupos
locats, os narradores souberam de sua existéncia através de historias que lhes foram
contadas pelos mais velhos, ou pelo conhecimento de algum dos seus membros. Assim,
a identificacdo dos grupos em questdio, passa, por um lado, pela experiéncia direta dos
informantes e, por outro, por informag¢des que lhes foram transmitidas oralmente por

outrem. Para Benjamin (1994), esta € uma das principais caracteristcas de um narrador,

! Conforme os Xeta, era freqiiente entre os seus as coisas, 0s objetos, os animais, as pessoas, fendmenos
naturais, enfim tudo o que hi no cosmo, ter dois ou mais nomes. Sobre sistema de nominagdo tratarei
adiante.

' Um dos cinco, apenas Kuein conheceu, através de seu pai e irmao mais velho.



que tem a habilidade de incorporar as suas experiéncias as de outrem. No mesmo
sentido, Halbwachs (1990) afirma que “as memorias individuais ndo sdo inteiramente
isoladas e fechadas”, uma vez que elas trazem coladas em si a memodria coletiva. E,

portanto, nesses meandros que Tikuein trata dos opdba ‘ita, relatando que:

Eu era gente do opdba ‘ita, meu pai, os irmdos dele, o pai dele. S6 que o pai do meu
pai, 0 meu avé era de uma gente, ¢ a mde do meu pai, a minha avo era de outra gente,
mas eram todos opdba ita. Eles eram muitos, eles eram divididos em vdrios grupos que
viviam perto do rio Ivai. Todos tinham seu nome ¢ a gente sabia esses outros nomes.
Como nés contamos hoje cedo para vocé, pra tudo ld no mato nds tinhamos nome. Toda
essa gente tinha um nome, mas eles eram opdba ita, também porque paravam na beira
do rio Ivai. Alguns deles, que viviam bem na beira desse rio, eram muito bravos, os
homens eram todos bravos, cagadores, moravam distantes um do outro. Eles eram
muilos, 56 que eles brigavam muito entre eles mesmo e se matavam. Eles ficavam ld no
canto deles né. Mas eles eram gente nossa também. Eles eram Xetd também, s6 que eles
ndo combinavam com a nossa gente. Eles falavam na mesma lingua nossa, mas eles
eram rudo bravo (...). Tinha gente deles mais pra baixo no rio e mais pro meio (). Foi
ali que surgiram os brancos no rio, eles vinham no barco. Uns brancos vinham
sozinhos, e outros traziam outros indios lambém, no barco. A gente chamava esses
outros indios de mbia, que quer dizer ‘indio que ndo é o mesmo nosso’. Pelo que os
antigos contavam, e o meu pai também contava, esses mbia eram os Kaingang e
Guarani. Nessa época, mesmo o0s nossos sendo muitos no Ivai, eles foram morrendo
tudo, porque eles brigavam mesmo com os mbia. Eles brigavam entre eles também. Eles
eram gente nossa, eram Xetd, sé que eles eram mais bravos, eles foram os primeiros a

morrer, quando os brancos chegaram. [Muitos deles fugiram e vieram mais pra perto



de nés[’, mas morreram assim mesmo. Um desses grupos era parente do Kuein, do pai

dele, e da mde do meu pai, por isso o Kuein é bravinho assim”. Tikuein (2001).

A fala de Tikuein a respeito dos opdba ‘ita nos informa ndo apenas sobre a
localiza¢do desses grupos locais, mas também indica divis@o dos grupos, a relagdo tensa
entre alguns deles, as aliangas em funcdo do casamento, os confrontos interétnicos, a
predacdo e as reagdes ao confato com os brancos, todas estas tematicas comuns aos
povos tupi-guarani, estudados por Fernandes (1989) e Fausto (1997).

Como conseqiéncia dessa fala, Tuca e Tikuein lembraram o nome de dois
grupos locais Xeta antigos que viveram na margem esquerda do Ivai. [dentificaram um
deles como Tofokdpama (toto = besouro + kd = pequeno + pama = muitos)
“besourinho™ e, 0 outro era denominado /djatxo parema (I = 3° pessoa plural + djatxo +
goela, papo + pama = muitos) “aqueles que tinham papo®”, ou “que eram papudos’™.
Embora tenham lembrado apenas os dois grupos, chamam a ateng¢do para a existéncia de
outros, acrescentando que, na margem do Ivai, se concentravam muitos deles. Nessa

regido, observam Tuca e Tikuein:

Tinha muitas tapuy- apodjnge [tapuy = casa, abrigo, rancho ; apodjnge =

grande/alta, casa grande], ou apodjnge a'watru [apodjnge = casa + awatxu =

* Quem acrescenta esse dado em meio a fala de Tikuein é Tuca, informando que muitos tentaram fugir e
se afastaram do Ivai no sentido das nascentes de seus afluentes, na diregdo dos wrata ‘ila.

* O papo ao qual se referem parece ser o bocio, porém, ndo souberam informar a origem porque segundo
eles, todos tinham. Minha hipStese de que era bocio deve-se ao fato de ter visto entre as fotografias de
Kozik, feitas em fevereiro de 1956, homens e mulheres que o tinham. Quando vi essas imagens com
Tuca, perguntei-lhe quem eram as pessoas, ele me disse que pertenciam ao grupo dos papudos e tinham se
casado com pessoas do grupo dos amigos de seu pai, que era u'rata ‘ita.

* Tuca e Tikuein informam que o pai de Kuein era cunhado dos papudos, que era também irmdo da avo
materna de Tuca e da avo paterna de Tikuein
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grande/alta, casa grande] e todos eram de gente nossa, que eram bravos como

nos te dissemos, mas falava a nossa linguagem. Tuca e Tikuein (19/12/2001)

Neste trabalho discorrerei apenas sobre os Jotokdpama e os ldjatxo parema,
atendendo rigorosamente a0 trabalho da memoria dos narradores.

Os Totokapama, de acordo com as declaragdes dos Xetd, eram habitantes da
parte baixa do rio Ivai,’® na direcdo do rio Parand. Estes usavam tembeta de osso de
jaguafirica, eram pequenos, “baixinhos, como besourinhos, parecia andozinho” Tuca
(19/12/2001). Os Totokdpama eram respeitados e temidos pelos demais, inclusive pelos
grupos locais aos quais pertenciam Tuca e Tikuein. O reconhecimento dava-se pela
coragem, pois eram excelentes cagadores e matadores de ongas. “Eles ndo tinham medo
de nada. Quando a nossa gente, do meu avé, pai do pai, estava em perigo por causa de
onga, mandava avisar e eles vinham. Matavam, tigre e comiam tudo, eram bravos, e
ainda ria dos nossos”, afirma Tikuein.

Ja Kuein conta que seu pai pertencia ao grupo dos 7otokdpama. Estes, embora
fossem do mesmo povo e falassem a mesma lingua, usavam alguns adornos diferentes
dos seus. Por exemplo, usavam uma espécie de turbante de couro de onga, usado pelos
homens, mulheres e criangas. Seus cabelos também eram diferentes. Usavam arco e
flecha, a awra pingueby, “borduna rolica”, ¢ moravam nas casas grandes. Os alimentos
usualmente consumidos vinham da caga e da castanha de coquinho de jeriva.

Quanto aos /djatxo parema, uma de suas principais diferencas em relagdo aos
demais estava em uma caracteristica fisica, ou seja, as papadas. Eram mais altos,

falavam pouco, usavam o mesmo tipo de pino labial de.resina de Jatobd, a hamia k4,

© A estimativa dos locais ocupados por estes grupos ao longo do Ivai, tem por base a memoria dos Xeta e
alguns registros, produzidos por viajantes ou agentes do governo que percorreram a regido pela via fluvial
ou terrestre
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“tanga” de fibra de caraguata. A lingua falada também era a mesma. Moravam nas casas
grandes que eram numerosas ¢ nio usavam arco ¢ flecha. A arma preferencial do grupo
era 0 awra hambej, “espécie de tacape afiado na ponta” cuja forma ¢ semelhante a um
remo em uma de suas extremidades. E um tipo de arma utilizada no combate contra os
inimigos, cujo alvo principal € a cabega e 0 pescogo. Era também empregada como
sinalizador quando batido em uma arvore, para avisar ao grupo sobre algum perigo. No
sentido“ mégico, tinha também o poder de afastar a fiagua, “onga™, animal temido por
todos.

Tuca, em narrativa sobre os Idjatxo parema afirma que conheceu um deles e que
o pai de Kuein também fora casado com uma mulher, a mie de Arigd, oriunda desse
grupo.

Embora um ou outro membro pertencente ao grupo dos Zofokdpama e dos
Idjaixo parema tenha sido conhecido por alguns dos sobreviventes Xetd, as narrativas
apontam uma contemporaneidade com as geragoes de seus pais, avos, pais dos avos,

geragdes acima.

ra mulher Awa Puta a esquerda é oriunda do grupo Idjatxo Parema
A muther ao fundo & direita é irmé do pai de Tuca.
Foto Kozék — Fev. 1956 — Acervo MAE/UFPR
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As descnigdes dos narradores a respeito dos Totokdpama € Idjatxo parema,
inclusive quanto a sua localizagdo geografica, constituem fortes indicios de que os
primeiros sejam possivelmente os Aré mencionados por Borba (1908), ou os Setd
descritos por Fri¢, (In: Loukotka,1929,p.373), que menciona a existéncia no Ivai de um
povo de aspecto pigmoéide’ . Registro semelhante faz Mercer (1978) que também indica
a presenca Aré no rio Ivai no perimetro que os atuais Xeta identificam como pertencente
aos Totokdpama. Ver mapa n° 08 de Thering (1907).

Nimuendaju (1987) também registra a presenga dos “estranhos Yvaparé —
Botocudo dos brasileiros — perambulam como cagadores e coletores esquivos e
inacessiveis pelas matas do rio [vahy ou vivem como escravos dos Kaingygn. Eles estdo
no mesmo nivel cultural dos Guayaki do Paraguai, que também falam o Guarani”. Em
outro trecho do livro, o autor dd outras informagdes a respeito desse povo, a partir de
informagdes que lhe ddo os Apapocuva. Os dados registrados foram coletados por ele
durante uma viagem que fez ao Ivai. Tomando por base as descrigdes sobre os Yvaparé
€ a sua localizacdo geogréfica (ver mapa n° 07), ¢ possivel que estes sejam 0s antigos
Totokdpama, ou ldjatxo parema, ou outros grupos Xetd cujo nome o0s narradores ndo
conseguiram lembrar.

De qualquer maneira, a descrigio dos grupos locais Xeta feita por Tuca, Kuein e
Tikuein, trazem dados muito proprios dos povos tupi-guarani, no que diz respeito a sua
distribuig3o espacial, conforme registros de Fernandes (1989), Metraux (1927) e Laraia
(1986), que tratam da segmentagdo dos grupos Tupi provocadas por conflitos internos
ou exiemnos, que acabam produzindo fortes diferengas nos grupos, embora a base

cultural permanega a mesma.

” Os kaingang os denominavam Kuruton, “sem roupa”.
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A memoria narrativa Xetd sobre os grupos que classificam como antigos, apesar
de muito fragmentada, informa sobre a segmentagdo dos mesmos e sobre as suas
diferengas culturais. Os narradores apontam ainda divergéncias intergrupais, conflitos
internos provocando divisdes de grupo e aliangas em fung@o de casamentos. Ao que
tudo indica, essas lembrangas alcangam até a quarta geragdo ascendente, o que vai
coincidir, exatamente, com o periodo das primeiras noticias escritas a respeito do grupo,
por exemplo, o relatério dos Keller em 1864.

Se tomarmos as narrativas Xeta, os dados de Nimuendaju (1987) e os de Borba
(1904 e 1908), verificamos que, naquele periodo, o grupo estava pressionado pelas
invasSes dos Kaingang, pelas tensdes internas entre as aldeias grandes e pelos brancos
(missiondrios, bandeirantes e outros) e, pelo que informa Kuein, essas pressdes
resultavam em divisdes do grupo, desmantelamento de aldeias grandes, para se
embrenharem nas matas e fugirem.

Os grupos locais, contempordneos do periodo do contato, época em que o0s
narradores ainda viviam na sociedade extinta na Regido da Serra dos Dourados, eram
cinco: trés situados no corrego 215, um no Indoivai, € outro na regido de Icaraima®. No
entanto, o foco deste estudo incidird apenas sobre aqueles grupos situados nos dois
cOorregos.

Ao longo do texto identificarei os grupos locais por Gl 01, GI 02; Gl 03 e Gl 04,
respectivamente. O primeiro, Gl 01, € identificado como pertencente ao avo paterno de

Tikuein, que era também o pai da ma@e de Tuca (ver mapa 09). O grupo em questdo

¢ Sobre este Gftimo grupo levantei alguns dados em um anexo do Memorial Xetd da Serra dos
Dourados encaminhado pelo prof José Lourciro Fernandes a Sra. Heloisa Alberto Torres do
CNPV/Conselho Nacional de Protegio aos Indios em 1957. Além desses registros, Kuein relatou ter
conhecido o grupo de Icaraima, pois seu irm3o, Arigd, era casado com mulher de 14. Observa que, por ndo
ter lago de parentesco proximo com o grupo, nio o freqlientava. Assim sendo, devido a fragmentacdo dos
dados, optei apenas por registrar a existéncia do grupo, sem maiores detalhes.
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vivia a jusante desse cdrrego, proximo & confluéncia com o Tiradentes (mais proximo
do Ivai). Conforme os narradores, esse espago era densamente ocupado. O segundo, Gl
02, era identificado como o do “pai de Nhengo”,’ estaria localizado num ponto mais
central do corrego 215. Ali também vivia um numero razodvel de pessoas, embora
menor que o primeiro. O terceiro, Gl 03, € por eles identificado como o do pai de Tucae
seus 1rmaos, ¢ localizava-se a montante do mesmo corrego. O quarto grupo, Gl 04,
pertencia ao pai de Kuein que vivia ao longo do Indoivai.

Cada um desses pontos € parte das experiéncias mais recentes dos sobreviventes
Jjunto ao seu povo, pois pertencem ao espago por onde circularam ou se fixaram com seu
grupo familiar. Situam-se no seu vivido e estdo densamente marcados na memoria do
coletivo, no sentido de Halbwachs (1990, p. 83), ou seja, “o grupo visto de dentro e
durante um periodo que ndo ultrapassa a uma vida humana que the € freqlentemente
bem inferior (...)”. No seu caso, 2 memoria incide sobre o tempo das sués existéncias,
transformado em lembrangas historicas e coletivas. De fato a memona espacial constitui
o principal foco de suas narrativas.

O tempo gasto para ir de um grupo a outro era calculado pelo numero de dias de
caminhada, incluindo os pernoites. Segundo Tuca, para ir do lugar onde moravam seus
pais, até onde morava seu avd materno, que, era muito longe, era preciso cerca de
quatro dias de andanca, isto se 0 perigo ndo estivesse por perto (animais como a 0nga,

ou algum inimigo).

? O pai de Nhengo chamava-se Kanomi. Ele tinha como uma de suas esposas a irmé do avé paterno de
Tuca. Um de seus filhos, Moew, era casado com a irma do pai de Tuca.
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Tramas e dramas dos grupos locais.

Como falar dos grupos locais Xeta sem tratar da relagdo que eles mantinham
entre si, seu parentesco e sua afinidade, mesmo em se tratando de uma sociedade
extinta, como a Xeta? Quando os seus sobreviventes falam de si € de sua gente, o fazem
de algum lugar situado no tempo, ou seja, de seu grupo familiar como parte da rede
social que ainda vive em suas memdrias.

Os dados de que disponho a respeito dos grupos locais ndo sio volumosos. Sdo
fragmentos extraidos das narrativas dos Xeta, das anotagdes de Aryon Rodrigues
(1960;1961;1967) e de Kozak (1955-1969). Portanto, todas as informagdes aqui
apresentadas estio centradas nos quatro grupos locais que os meus interlocutores
conheceram.
corregos 215 e Tiradentes (do gual Tikuein era parte) o Gl 04, localizado no Indoivaf
(a0 qual Kuein estava ligado), os ‘urata ita, Gl 03, aos quais estavam ligados Tucae A,
e o Gl 02, reconhecido como pertencente a Karomi, pai de Nhengo, do gual pdo existe

nenhum sobrevivente, Esses dois (ltimos estavam distribuidos ao longo do alto € médio

215 e suas imediagdes. Eventualmente, poderei me referir aos grupos opdba ‘ita antigos
(Totokdpama ¢ Idjatxo Parema) para situar a origem de algum chefe de grupo local
apenas para fins de contextualizagio. Trata-se de um periodo de tempo de,
aproximadamente, 100 anos.

No esforgo etnografico de apresentar um pouco das relagdes entre esses grupos
locais, estou ciente das limitagdes impostas pela auséncia da sociedade, pelo alcance da

memorna dos interlocutores Xeta que apesar de surpreendente € limitado pela resultante
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exigiidade dos meus dados. Mesmo assim, disponho-me a juntar essas pegas do quebra-
cabeca e torna-las inteligiveis num texto etnogréfico, tendo por base as lembrancgas e
narrativas que os sobreviventes fazem sobre esses grupos e a literatura etnologica sobre
os tupi-guarani, que pode auxiliar-me na interpretacdo dos dados.

Conforme os Xetd, a relagdo entre os quatro grupos que conheceram ou com
quem conviveram € marcada por dois periodos distintos: o primeiro diz respeito ao
tempo em que a floresta ainda se mantinha longe dos avangos dos colonizadores, fossem
eles as frentes cafeeiras vindas do norte do Parana e de Sdo Paulo, fossem as
companhias de colonizagdo e fazendas de gados. Naquele periodo, segundo Kuein, o
grupo era muito maior e vivia distribuido ndo apenas pelo 215, Tiradentes, Indoivai,
mas também por outras regides, até as imediagdes do Ribeirdo das Antas, Corrego do
Veado (afluente do rio Parana), chegando 2 atingir o rio dos Indios, onde est4 situada a
cidade de Cianorte."’ Tuca lembra haver conhecido bem de perto aquele espago, pois
algumas vezes chegou a ir nesse rio (ribeirdo das Antas) com seu pai para armar lago.
Nagquele tempo o habitat do grupo ainda estava, em parte, preservado e os Xeta podiam
mover-se livremente para praticar a caca e coleta. Conseqlentemente, se ainda podiam
circular pela floresta, ainda era possivel manter as redes de solidariedade entre os
grupos € Os casamentos intergrupais ainda ocorriam com certa regularidade,

consolidando assim, as redes de alianga ¢ afinidade.

1% Além de Cianorte, outros municipios atuais eram parte do habitat reconhecido pelos Xetd e também
referido em documentos, como, por exemplo: Umuarama, Xambré, Icaraima, Maria Helena, Nova
Olimpia, Herculindia, Douradina, Tapira, Cafeeiros.
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As tensOes e retaliacdes, segundo Kuein, existiam e, as vezes, tomavam grandes
proporgdes, provocando mortes e segmentagdo do grupo local, que se afastava do grupo
maior para “abrir outro lugar”."’

O segundo diz respeito ao tempo em que as frentes de colonizagdo avangaram
sobre suas terras, matando, dispersando, reduzindo-os numericamente € restringindo seu
territério. E exatamente em meados da década de 1940 que uma das 4reas onde esses

A figura 02" mostra os lagos de parentesco e afinidade entre os memb:rbs dos

grupos locais, e, de certa maneira, com base em outros estudos etnograficos tupi-

guarani, &, pOssivel, eSHIDat.com9. 2. davaTl. £3535. [elaghes. e, Mesme, eutsnder, a5,
— T . N
5 " | -

O diagrama nos mostra que Gl 01 mantinha relagdes de afinidade com Gl 03, Gl
04 e GI 02. Por sua vez, Gl 03 também mantinha a mesma rela¢do com Gl 02, e vice
versa. A relagio entre esses grupos, segundo Kuein, era de solidariedade e
reciprocidade, embora houvesse entre eles algumas tensdes, resolvidas durante os
periodos em que se reuniam nos grandes acampamentos, de que tratarei abaixo.

Com as pressbes do contato, 0 Gl 04 ¢ praticamente dizimado. Ao que tudo
indica_ no inicio de década de 1940, a penetragdo branca por algumas regides onde o

grupo vivia ja era sentida e também seus efeitos (Mercer, 1978). Com a morte da sua

! Fernandes (1989), Laraia (1986), Fausto (1997), Clastres (1994), entre outros, descrevem os efeitos das
tensdes entre chefes de unidades locais que resultavam em segmentagdo de aldeias tupi.

2 Chamo a atengdo para o fato de que no diagrama, apresento apenas algumas relagBes entre 0s membros
do grupo. Dos sobrevivenies, aparecem apenas Tuca ¢ Kuein por serem os dois as principais fontes das
informagdes. A seqiiéncia de nascimento das pessoas € apresentada da esquerda para a direita.
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segunda esposa, o dono do lugar chamado Kdgwa, “card”, deixa temporariamente o
lugar onde vivia com a familia e leva seu filho pequeno, Kuein, para ficar junto ao Gl
01, onde sua irmi vivia, casada com o chefe local”’ Seu filho mais velho, Arigi,
permanece em outro ponto, no lugar anteriormente dominado pelo pai. A partir de
entdo, o campo se divide entre os dois pontos, Gl 01 e Gl 04. Algum. trmpe.depis.£m
RN SO DI TS0 0eI0miniodo.CLOS ue.o2 stz 3 bzsuda,
Sawa Bosa. b ali.que.sens ArEs HlRRs £ UM, QU0 TAROZ. 46 S35, SOIRO. AQDANATLL.
5] _— . e GLOL até ! ! iadlad

Apds a morte de Kogwa, esse espago passou a ser utilizado pelo de Gl OL.
Posteriormente, com a intensificagdo das a¢des de colonizacdo sobre o espago
tradicional de Gl 04, trés filhos do seu lider, acompanhados por um outro membro do
grupo, juntam-se aos fitlhos mais velho e mais novo de Gl 01 e ao tentar aproximar-se
dos moradores daquela fazenda (ver Silva, 1998). A partir de entdo, uma parte desse
terntorio de Gl 04 foi ocupada pelo filho mais velho de Kogwa e o mais novo de Gl 01,
que passou a ser o chefe do lugar.

Quanto a Gl 01 e Gl 02, Kuein conta que, em virtude das vicissitudes impostas
pelas pressdes dos colonizadores, os efeitos j4 eram sentidos nas suas relagdes. A
drastica redugdo do contingente populacional e, conseqiientemente, a dimmuigdo do
nimero de mulheres disponiveis para casamento geram grande tensio entre eles. E
nesse contexto que uma pratica comum entre os Tupi historicos (Fernandes, 1989;

Laraia, 1986), entre eles os Xetd, é reavivada: a luta por mulheres entre os membros dos

" Quando perguntei 2 Kuein os motivos de seu pai té-lo levado para Gl 01, este disse que ]2 morava irma
do sen pai “casada com capitdo [linguagem usada para autoridade na aldeia Kaingang onde mora hoje].e
havia muitas mulheres parentes para cuidar de mim. Eu era pequeno, ainda ndo sabia viver sozinho (...)"
Posto Indigena Rio das Cobras/PR, 1996. Sobre a vida de Kuein, ver Silva (1998).
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grupos locais, ou seja, entre os afins. Nesse periodo’®, o quarto filho de Gl 01 ¢ o filho
mais velho de Gl 04 matam um homem de Gl 02 e raptam sua esposa. Posteriormente, o
filho mais novo de Gl 01 mata outro filho de Gl 02 que ajudara aos membros de GL 03
a matar seu irmédo mais velho. A mulher do morto € levada pelo vingador e passa a viver
com ele, que ja tinha duas esposas.”

Sobre a relagdo de Gl 03 e Gl 02, Tuca'® relembra que eles viviam em espagos
contiguos, tinham uma boa relagdo, enfim, eram amigos. Até onde alcangam suas
lembrangas, havia lagos de afinidade entre eles. A relagdo € quebrada quando Hyvaj
(seu pai) juntamente com os irmdos deste decidem vingar a morte de pai destes (Hyvaj)
pelos de Kanomi, que tinha como uma de suas esposas a irma de sua vitima. Os trés
matam Kanomi e a vingan¢a € consumada. Em decorréncia dessa vendeta, Gl 03
separou-se € fundou o seu proprio lugar. Kuein acrescenta que a relagio entre os dois
grupos ja estava tensa € que o episodio apenas a acirrou.

Nio fica claro na fala de Tuca se Gl 02 e Gl 03 eram o mesmo grupo que se
segmentou depois daquele incidente, mas seria perfeitamente compreensivel que assim
fosse, considerando os estudos cldssicos sobre os Tupi-Guarani que relatam cisdes
internas desse tipo. Kuein acrescenta algumas informagdes as lembrancas de Tuca,
observando que “gente de Nhengo naquela época agiu errado, porque ele matou gente
que ndo podia matar, porque era companheiro dele”. Quando perguntei o que era ser
companheiro, ele me disse: “aquele que anda sempre junto, desde pequeno”. Tentei
obter mais elementos, mas, ndo foi possivel, pois, como estavam os trés juntos, a

conversa acabou seguindo outros rumos €, passado o contexto onde a situagdo foi

' Foi o inicio da década de 1950, que coincide com a fundacdo de varios municipios e povoados no
territorio tradicional do grupo.

'3 Uma de suas esposas era filha de sua irmi.

16 Tuca é parte do Gl 03. Sua mde era do G1 01.
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contada, dificilmente conseguiria retoma-la. Perdi, assim, a oportunidade de definir
melhor o que viria a ser a categoria companheiro. A principio pensel na relagdo de
afinidade e o seu papel nos grupos tupi, mas poderia ser também uma relagdo do tipo
apyhi-pihd, (amigos formais) como entre os Araweté descritos por Viveiros de Castro
(1986), ou talvez uma relagdo entre “companheiros de iniciagdo” como entre 0S
Guayaki descritos por Clastres (1995, p.102). Esta tltima possibilidade faz sentido,
posto que a relagdo de companheiros estabelece lagos definitivos entre os iniciados com
a obrigacdo de se ajudarem mutuamente pelo resto da vida. Nada disso foi constatado
pots, segundo Kuein ¢ Tuca, o pai deste tltimo ndo tivera seu labio furado, portanto,
ndo se submetera ao ritual de iniciagio que o habilitaria ndo s6 ao casamento, mas
também a atividade de caga. Assim sendo, a quebra dessa relagdo de companheirismo a
qual Kuein se refere, continua sem explica¢io.

Os conflitos entre os grupos ndo se encerram af. Atingem proporgdes maiores,
quando o irmio mais velho do pai de Tuca, Mokoadjo" ¢ 'ngwakd, membro de Gl 02,
mata o filho mais velho de Gl 01. Kuein disse ndo saber os motivos, porém observou
que ndo se pode matar um grande cacador, um grande chefe daquele grupo, muito
menos porque, acompanhava o pai dele ja envelhecido.

Como represdlia os irmios de Gl Ol juntam-se aos afins para executar a
vinganga que se estende a todos os membros de Gl 03 e a alguns membros do Gl 02. Gl
01 invade o acampamento de G1 03 e mata trés irmdos do pai de Tuca. O resultado dessa

represalia foi a quase dizimagdo de G 03 e o rapto de suas mulheres.

"7 Que tambeém € pai de A, uma das sobreviventes.
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Este foi o dltimo conflito.”® A partir de entdo, premidos pela invasdo de suas
terras € temerosos de outras represdlias, os dois grupos afastaram-se ¢ juntaram-se a
outros que viviam no interior da mata.

Os narradores sempre atribuem um peso muito grande a esse conflito por terem
os Xetd desaparecido enquanto sociedade. Kuein, que viveu de perto toda a situagdo,

diz-se perplexo com a atitude do grupo do pai de Tuca.

Eles endoidaram tudo, mataram e foram mortos. Eles ndo podiam matar o
capitdo maior ¢ melhor cagador. Pai de cacador aconselhou os filhos pra ndo
irem, mas ndo teve jeito, os de Tuca estavam errados, ndo podiam ter feito o que

izeram. Kuein (24/12/2001)

Na verdade essa retaliagio pds limites as relagdes entre aqueles afins,
consequentemente, as aliangas pelo casamento. Acirraram-se as tensdes provocadas
pelo rapto de mulheres e as relagdes sociais ficaram restritas aos parentes que, pela
impossibilidade de exercer a reciprocidade (aliangas, principalmente, pelo matriménio)
com 0s outros grupos, acabaram por internalizar suas relagdes.'

Desse fragmento de relato é possivel visualizar a deteriorizagdo das relagdes
entre os grupos. Em tempos historicos, a sociedade Xeta era numerosa e o equilibrio
ecolégico mantido. De 1920 a 1940, ja em nimero menor, e sujeita a transformagdes,
ela ainda conseguia reproduzir-se fisica e culturalmente. Mas, a partir do avanco das

frentes cafeeiras ¢ das companhias de colonizagdo na década de 1940, o processo de

¥ Por exemplo, Aryon Rodrigues, observa em janeiro de 1961, quando realizava pesquisa numa aldeia
Xeta, um certo mal estar entre 0s irmdos Adjatukd e M3, desencadeada pelo receio de que este Gltimo, que
na época estava viavo, lhe tirasse a mulher ou a de Eiraka (Arigl).

12 Sobre a pratica da predagio entre os grupos da familia tupi-guarani, ver Fausto (1997).
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depopulagdio foi vertiginoso. N#o tiveram tempo de criar novos arranjos que
aumentassem suas chances de reprodugdo, a exemplo do que fizeram os Surui
(Laraia:1963). No entanto, é importante enfatizar que os efeitos da devastagdo a que
foram submetidos atingiu o coragdo da cultura Xet4, cuja dindmica social girava em
torno da caga e da coleta. Neste ponto os Xeta diferiam de outros grupos tupi-guarani,
para os quais essas duas atividades, embora praticadas, ndo constituiam a base da
sobrevivéncia que era o cultivo do milho, da mandioca e outros produtos agricolas.

Os conflitos que estremeceram as relagdes entre os grupos locais Xetd mostram
até que ponto os confrontos surgidos da escassez de mulheres afetaram o grupo. Nédo
se trata de supor que conflitos intergrupais ndo existiam no passado, presentes como
sempre estio na memoria dos trés narradores. A diferenca esta nas circunstancias em
que aquele ltimo ocorreu: sem terra, para onde ir, com a populacdo reduzida e as
constantes ameagas externas encurralando-os cada vez mais. Em suma, as pressdes eram
grandes demais para que o grupo pudesse recompor-se, como vinha fazendo por mais de
quatro séculos.

Os dados de que disponho sobre os quatro grupos locais Xetd apontam para dois
momentos distintos de relagdes sociais: o primeiro, conforme as narrativas dos
sobreviventes, indica um periodo onde vigorou a solidariedade entre todos,
principalmente, de Gl 03 e Gl 04 para com Gl 0l. Naquele momento, as redes de
sociabilidade eram periodicamente ativadas, inclusive com a realizagdo de rituais como

o de beberagem e o de iniciagdo masculina.
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Um segundo momento foi marcado pelos conflitos intergrupais. A tensdo entre
os cunhados marca a relagdo de Gl 01, Gl 02 e Gl 03 e provoca o rompimento da alianca
entre eles, resultando na sua cisdo. ™

O que os Xeta dizem hoje sobre o confronto entre os cunhados e sobre a
vinganga pela morte do chefe, é semelhante ao que ocorria no contexto da sociedade
Tupinambd, o que ndo surpreende, uma vez que a vinganga faz parte da estrutura social
de ambos. Assim sendo, talvez o que leve os Xetd contempordneos a condenar esses
enfrentamentos, seja matar por mulheres, seja para vingar mortes de parentes,”
enfraquecendo o grupo, decorra da distdncia que os separa do incidente e do fato de
terem sido criados na sociedade dominante que proibe o homicidio. No entanto, nunca
julgam errados os costumes de seus antepassados, pelo contrario, sempre afirmam que
“este era o nosso Jjeito, e o branco se aproveitou disso, para acabar com a gente, que
até tentou se aproximar deles, mas acabamos, ficamos sé nés, pra contar a nossa

historia, sendo vocé ndo ia saber”.

As Grandes aldeias e 0s acampamentos
A oka awatxu, “aldeia grande” era um espago ocupado pelas familias extensas
patrilineares e seus afins. Uma das caracteristicas mais marcantes de suas edificagdes €
o ‘apodjnge awatxi’’, “casa grande”, que entre uma de suas inimeras fungdes sociais,

abrigar a(s) familia(s) extensa(s), a exemplo dos tapui dos Kaiwa (cf. Watson: 1952) e

das malocas Tupinamba (cf. Fernandes:1989), e comuns a outras sociedades Tupi-

20 A relagio tensa entre os cunhados (irmdo da mulher ¢ o marido desta) é classica na tematica tupi-
guarani. Fernandes (1989) observa inclusive que entre os Tupinamba a terminologia para cunhado tinha
dois significados, um para marcar a relagdo de afim, outra para designar o inimigo.

! Porque o chefe, € parente daqueles que o vingam.

2 Outros termos podem ser empregados para a casa grande como: ou l4puy adjo, ou ‘apo'&j nge prema
ou iapuy *apodjnge
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Guarani, em contraste com os modelos Guayaki e Siriond, “cagadores nomades ¢
coletores, que constroem apenas abrigos rudimentares, que ndo sdo ocupados por muito
tempo”. Laraia (1986, p. 56).

A memoéna dos Xctd indica dois periodos distintos de ocupacdo das grandes
aldeias: um que caracterizam como o tempo dos antigos, quando a populacdo era
numerosa ¢ seus membros viviam nas casas grandes. Sobre esse periodo. seus pais
contaram-lhes gue pa margem do Ivai havia quatro grandes aldeias distantes umas das
outras. Kuein lembra de seu pai contar que viveu num desses lugares onde s6 havia
casa grande. Um dia houve uma invasdo de estranhos com faixas na cabega, mataram
muita gente, mulher, crianga ¢ homem, puseram fogo nas casas ¢ capturaram mulheres,

% jovens e criangas. Como conseqiéncia dessa invasdo aqueles que conseguiram
sobreviver deixaram as grandes habitagdes coletivas, espalharam-se pelo mato €
passaram a viver em pequenos grupos familiares, nos éka kd, “pequenos lugares”, que
eram ligados a uma aldeia grande, dka ‘awatxu, & qual o seu responsavel estava
vinculado pelo parentesco. As grandes aldeias passaram a abrigar dois tipos de
habitagdes: tapuj kd, “ casa pequena”, € a apodjnge awatxy, “casa grande”.

O outro periodo lembrado pelos narradores é contempordneo dos trés, pois
atinge o tempo imediatamente anterior ao contato, quando viviam na regido da Serra dos
Dourados, principalmente, na margem esquerda do Ivai, espalhados por seus afluentes,
0 215, o Tiradentes, o Indoivai, o Maravilha, o ribeirdo das Antas, e também o ribeirdo
do Veado, tributdrio do rio Parand. E nos trés primeiros cérregos que suas memorias
estdo concentradas. L4 os Xeta chegaram a conhecer quatro aldeias grandes (ver mapa

11), porém, j com novas caracteristicas, adaptadas 4 situag3o que enfrentavam com a
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ocupacdo de suas terras: o desaparecimento dos grandes grupos locais e a ameaca de
total exterminio daqueles que resistiam ao cerco da colonizagdo.

O mapa abaixo da a localizagio de quatro casas grandes™, dos pontos de caga,
dos barreiros e traz o nome de uma aldeia grande, “mereraw diururikapi”. Foi elaborado
em conjunto com os narradores, a partir das suas lembrangas durante as visitas que
fizeram ao antigo territorio. Seu contetdo esta centrado no Gltimo ponto onde viveram

antes de serem raptados.

Para fundar uma grande aldeia ndo se queimava o mato. A técnica consistia em
ir limpando aos poucos embaixo das arvores, depois retirar apenas as arvores que
obstruiam o espago onde seria erigida a ‘apodjnge awatru “casa grande” € o seu
entorno. Essa moradia era grande, larga ¢ alta ¢ devia abrigar toda a familia extensa, os
afins e algum visitante.

A casa ndo dispunha de divisdo interna, porém, cada familia tinha o seu fogo. No
passado era usada como moradia, mas na €poca em que 0s narradores eram pequenos,
era utilizada apenas durante um periodo do ano, por ocasido da iniciagdo dos meninos,
para o ritual de beberagem, para cantorias ¢ para se protegerem do 7iagua “ong¢a”. Era ai
que ficavam reclusos os meninos, apés a cerimdnia de perfuragfo labial, e as meninas

piberes quando eram escarificadas no ventre.

2 A casa grande esta identificada como tapuj awatxu (ou’ apodjnge awdnxu). Aqueles lugares marcados
na legenda como aldeias de indios, segundo os Xetd, s30 0s acampamentos “0ka k&
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Daenho apoalnge awabm extraido da cademneta de campo de Aryon Rodrigues (1961).
A parte escura 3 direita representa o jiral onde ficavam recolhidos © menino e a menina -
Iniciados.
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A apodjnge awatxu era edificada por um homem mais velho, geralmente o dono
do lugar e chefe do grupo local. Sua forma era redonda e coberta com folhas de
palmacea, conforme ilustragio acima™. Suas paredes externas eram chamadas de
ikwape mo¥é e a parte interna de ' apodjnge nggura. A casa grande posicionava-se na
area central denominada ‘okqa, “Jugar”.

As tapyj ki, “casas pequenas”, eram construidas pelo chefe da familia nuclear
que fosse ocupé-la. Seu estilo arquitetdnico era 0 mesmo da casa grande. Agrupavam-se
nas imediagdes da ‘apodjnge awatxu, em posigdes e distincias irregulares. “Na aldeia
grande do nosso avo, “disse Tikuein e Tuca’, chegou a ter doze dessas tapyj, tudo perto

da upoeng a™atxu.

22 O desenho foi feito por Aryon Rodrigues, baseado no desenho e explicagdes de Tuca e Arigd, durante
sua pesquisa junto ao pequeno grupo na Serra dos Dourados em 1961. Quando os narradores trataram da
aldeia grande, descrevendo-a para mim, sugeriram que fosse utilizado o desenho feito por ele, e revisto
por Arigi. No interior da casa, por ocasido dos rituais, era atravessado um pau, éprra ha, de um lado a
outro (no alto), no qual os homens se apoiavam para cantar € beber.
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Foto 14 . Adjatuka frente a seu tapuy k&. A esquerda suas esposas e filhos.
A entrada da habitacdo a esposa de seu irmdo Ma - Novembro de 1955.
Foto: V. Kozak / Acervo MAE/UFPR.

Se considerarmos que o menino era iniciado com aproximadamente c¢inco anos,
que Tuca ja havia sido miciado quando fo1 capturado pelos agrimensores em novembro
de 1952, e que a estimativa de sua idade naquele periodo era de sete anos, podemos
pressupor que essas aldeias ¢ moradias existiram até o inicio da década de 1950. Com o
avango das frentes colonizadoras sobre o territério Xeta, as casas grandes deixaram de
existir, assim como as grandes aldeias. Assim sendo, os dkakd “acampamentos”
resistiram como micas moradias.

Ocorreram rearranjos no modo de ocupagio desses lugares, até que deixaram de
ser abertos, ¢ foram substituidos pelos dka kd. Posteriormente, na década de 1950, ja
ndo havia tempo, para abrir clareiras, pois era preciso fugir dia e noite para nfo ser
alcangados pelos trziores. E exatamente no inicio dessa década que o processo de
colonizagdo do noroeste paranaense € intensificado com a ag8o das companhias de
colomzagdo. Os Xeta estavam encurralados.

Os oka ki “lugares pequenos”, ou “acampamentos” como S30 comumente

traduzidos pelos narradores, eram fundados pelo responséavel por uma familia nuclear,
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que 0 ocupava s6 ou compartithava com outras familias, ligadas por parentesco ou
afinidade. Esse pequeno niicleo estava ligado a uma familia extensa.

Nos acampamentos temporario eram construidos as tapwj d, € as familias ali
permaneciam até que se esgotasse a caga, quando se mudavam para outro lugar, depois
para outro € assim sucessivamente, seguindo uma rota j4 estabelecida e conhecida pelo
lider do pequeno grupo, até retornarem ao ponto inicial.

Um sitio de caga, por exemplo, um ‘ogwa ka, “barreiro” ou um espaco de coleta,
tinha dono (geralmente um chefe de grupo local) e somente poderia ser ocupado por
outrem apos a sua morte.

A memoéra dos narradores atribui as transformagbes desses espacos aos
confrontos promovidos pelos Mbyd, “outras etnias”, contra seu povo, as lutas e conflitos
com outros grupos locais, parentes ou nio, aos conflitos internos dentro de uma mesma
familia extensa, ¢ a expansdo da colonizagdo branca que usurpou o seu territorio,
capturou seus membros, € levou ao exterminio do grupo.

Sobre a dindmica da ocupagdo da dka awatxu e dkakd, Tuca e Tikuein

descrevem o seguinte:”

Onde nés viviamos, nds éramos agrupados, nés viviamos um cd, outro ld, outra Id,
outro Id, outro aqui. Entdo, 16 um dia que nés resolviamos encontrar um outro aqui
[mostra trecho no meio do 215}, entdo, nds nos uniamos e nos juntdvamos tudo num
lugar s6. Num lugar s6. Num lugar que nds chamdvamos oka awatxu, oka awatxu, oka

awatxu, que na nossa lingua significa lugar grande. Entdo, se limpava um lugar grande

25 Tuca e Tikuein fizeram esta narrativa simultaneamente, ora um ora outro como narrador principal.
Houve momentos em que suas falas se alternaram. Esta descrigdo foi feita durante o periodo que faziamos
o reconhecimento do territorio tradicional Xeta.
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assim {mostra tamanho]. Cada um tinha a sua casinha®® naquele lugar. Ali também
tinka uma casa bem grandona assim, é o apodjnge, é o apodjnge , é o apodjnge
awatxu [casa grande, bem grande e alta™]. Faziam o apodjnge , que era para caber
todo mundo dentro dele. Entdo, nds pardvamos um bom tempo junio ali. Um tempo
depois, cada um de nés voltava pro seu grupo em cada lugar. Voltava pro seu lugar de
novo. Entdo, um voltava aqui, outro voltava ali, outros voltavam ld, ai esparramava
tudo outra vez (...). O acampamento grande ficava sozinho. Entdo, ld de vez em quando

iam visitar ali. Mas o lugar tinha dono. Tuca ¢ Tikuein (23/06/2001).

Tuca, ao fundo, complementa a fala de Tikuein, observando: “batia a saudade
né, bate [comega] a voltar todo mundo de novo. Voltam todos outra vez. Os daquele
grupo ali, os de la, os daqui, esse aqui (...)".

Tikuein dd continuidade a descrigdo:

“Entdo, quando acabavam as frutas daquele local, daquela morada, daquela aldeia de
um deles, entdo se esparramavam pro ﬁ:aro outra vez, pra cagar, pra melar, até formar
mel de novo e fruta de novo Aaparajkd (..). Como eu te contava hoje de manhd, nds ndo
éramos muito de pescar ndo, nds éramos de cacar, de fruta, do mel. Nos éramos mesmo
¢ da caga. Entdo, nés faldvamos de voltar ali [na 'aldeia grande|, pra caga aumentar
outra vez, né. Era tempo de fruta, outra vez. Ai nos voltdvamos tudo Id, outra vez NOs

voltdvamos outra vez, voltavamos. "

i:Essa. casa de tamanho pequeno era denominada fapuj Ad (tapuj = casa/abrigo +ki = pequena).

* No momento de demonstrar o tamanho ¢ a forma da casa grande, Tuca me perguntou: “Vocé ji viu uma
casa Xavante na televisdo? Aquela casona, alta, redonda? Pois ¢, a nossa antigamente era mesmo assim,
tinha umas diferencas na forma e pra gente construir, porque a gente aproveitava as arvores grandonas
com a raiz no chdo, com a ponta fina € o tronco reto, que ficasse na posigdo certa para a gente poder
juntar as pontas do alto e formar o arco do telhado ¢ ela ficar com o teto redondo até o chdo. Nos vamos
te falar, mas ¢ bem daquele jeitinho da casa dos Xavantes. Quando eu vejo na televisdo eu sinto
saudade!”. Tuca fez esta observagio com os olhos cheios de lagrimas e complementou: “eu furei meu
beigo muma dessas, na Gka awatxw do meu avd, pai da minha mae. Foi o M3, irmdo da minha mie e pai
desse Tikuein que furou. Quem me pintou foi a mulher do Adjatuka.






Tuca intervem na narragdo tratando do papel e importincia ritual desses -

deslocamentos, acrescentando:

Ai, nds faziamos cocho grande, muito bonito, pra fazer bebida da guabiroba, da
Jabuticaba. Era feito mais de um cocho. Fazia bebida, deixava azedar. Faziam o cocho
de Jaracatid [demonstra como], ai tantpava e deixava azedar. Dai, ninguém mexia, até
que um dia, um mais velho, dono do cocho, vai ld provar, pra ver se estd bom de tomar.
Dai comega a festa da bebida e a cantoria. Dai comegava a tomar. Cantar e tomar
noite e dia sem parar. Ficava tudo bébado, tudo cantando. Cantandoooo. Um levando o
outro. As mulheres ¢ meninas é que punham a bebida na boca deles com vasilha de
porungo. Bebiam até terminar tudo. Dai, enguanto ndo terminava, eles ndo paravam.
Foi nesse lugar grande, no apodjnge no éka awatxu do meu avé, pai da minha mde, que
eu furei meu beico. Entdo, nessa época, pra nés no mato era uma alegriaaa. Enido,

para nos no mato tinha tudo, que nem eu falava. Hoje, nds ndo temos nada.

Na verdade, os dois se referem ao espago que pertencia ao Gl 01, fundado pelo
avd materno de Tuca, que por sua vez ¢ avd paterno de Tikuein. Suas falas
complementa-se, pois Tuca, embora tenha saido jovem da terra, chegou a ser iniciado
no espago da casa grande, e freqientou-a varias vezes, assim como a do GI 02.

O mesmo ocorreu com Kuein, o0 mais velho de todos os sobreviventes, que fol
iniciado na aldeia grande do cunhado de seu pai, chefe do Gl 01**. Também ele assistiu
a muitas cerimonias de outros meninos, no mesmo lugar e no Gl 02. Portanto, ainda que

fossem criangas na época, ambos viveram aquele espaco na sua plenitude e

efervescéncia. Tikuein, por outro lado, bem mais novo que eles, nio chegou a ser

*% Kuein foi criado junto a Gl 01 desde que sua mie faleceu. Sobre a historia de Kuein ver Silva (1998).
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iniciado, porque ndo houve tempo. Quando o cerco dos brancos se fechou, ndo havia
como preparar a festa que demandava muito tempo para confeccionar o cocho, coletar
fruta ¢ fazer a fermentagdo.”

O primeiro bloco da narrativa compartilhada por Tuca e Tikuein apresenta-nos,
em sua abertura, a interagdo social que havia entre o espago do dka awatxu ¢ o do
Okakd, ou seja, o espago do grupo local e o dos pequenos grupos domésticos a ele
vinculados por meio dos deslocamentos.

Embora esse movimento de reunido e separa¢do periddica do grupo no vka
‘awatxu tenha sido interpretado por Tuca como o desejo de matar saudade, o que
disseram depois mostra que o tempo do deslocamento rumo 2 ocupagio daquele espago
era marcado pelo periodo ¢ abundincia da coleta ¢ encerramento do periodo da caga.
Em sintese, a mobilidade do grupo era marcada pelo ritmo da caga e da coleta, numa
demonstracio inequivoca da intima relagdo que mantinham com seu ambiente, a
exemplo do que Evans-Pritchard descreve sobre os Nuer, por exemplo. O tempo da caga
estava para o espago do 6kakd, assim como o tempo da coleta estava para a 6ka awatxu.

No entanto, os movimentos em dire¢@o a éka awatxu marcava também o tempo
e 0 espago do ritual de iniciagdo masculina € o de beberagem, que se desenrolavam no
interior da casa grande quando todo o grupo local se reunia. Durante estas duas
cerimOnias, homens j4 iniciados, mulheres e criangas freqiientavam a casa. Enquanto os
primeiros cantavam e se embriagavam, as mulheres e as meninas serviam-lhes a bebida

na boca, quando eles mesmos ja ndo conseguiam fazé-lo. As primeiras cabiam ainda as

P Concomitante a essa situagdio, os quatro grupos durante o cerco dos colonizadores, foram drasticamente
reduzidos. Como consegiiéncia, um grupo, o Gl 04, quase foi extinto e os que sobreviveram se juntaram a
Gl 01. Os efeitos do esbulho de seu territorio se fizeram sentir em todos os aspectos de suas vidas e
provocaram conflitos internos. As brigas por vinganga e por mulheres intensificaram-se, e os confrontos
para vingar parentes mortos tornaram-se freqiientes, enquanto os avangos sobre seus espagos de caga e de
coleta pelas companhias de colonizagdo levavam de roldo a integridade fisica e cultural do grupo.
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tarefas de cuidar do fogo e de seus maridos para que eles, embriagados, ndo viessem a
se queimar. Preventivamente, nessas ocasides, o fogo ficava fora da casa para evitar
acidentes.

Esses dois rituais marcavam o periodo de abundéncia das frutas, incluindo
aquelas utilizadas para fazer a bebida fermentada que os embebedava e os levava a
cantar notte ¢ dia, obedecendo aos horarios destinados aos cantos que duravam até que
acabasse a bebida. As frutas utilizadas para extrair 0 suco eram a jaboticaba,

ingwaprajty (Myrciaria_jaboticaba), a guabiroba amarela, idjodej e da guabiroba

vermelha, @a@kwa (Campomanesia xanthocarpa).

Dentre as suas lembrangas sobre as frutas com as quais se fazia a bebida

fermentada, os narradores mencionam a pitanga, tigwdr (Mytaceae/ Eugenia uniflora),

cuja bebida chamavam ngugj 'paity kygwy e ngakwarygwy. Observam que ndo chegaram
a bebé-la, mas sabiam que para os antigos era muito saborosa e muito consumida
durante os rituais de beberagem, tigwairygwi xagwi. Indagados sobre as razées de nio
mais fazerem a bebida na época de seus pais e avos, 0s trés me responderam que a fruta
ja ndo existia onde estavam’™.

Embora ndo fale diretamente do espago ntual da aldeia grande, Tuca rememora
fatos sobre a confecgdo do cocho onde era fermentada a bebida para o ritual. Os Xeta
tinham na caga e na coleta as principais fontes de subsisténcia do grupo. Ambas exigiam
a mobilidade, longas caminhadas, itinerdrios € conhecimentos acurados do ambiente
ecolégico onde se instalavam e exploravam. No cotidiano, os espagos se alternavam a

medida em que o meio ambiente se recompunha do consumo do grupo. Como os Nuer

pesquisados por Evans-Pritchard (1978), os Guayaki descritos por Clastres (1995), os

3 Certamente, com a ocupagio de outros espagos mais afastados do rio Ivai e a ocupago dos espagos de
coleta pelas frentes de colonizagdo, houve alteragio ecologica e algumas espécies vegetais desapareceram
completamente.
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Sirioné estudados por Holmberg (1969) e tantos outros povos, o tempo € 0 espago eram
condicionantes da situagdo ecologica em que viviam.

Paralelamente a essa relagio espago-temporal de caga e de coleta, a sociedade
também se refazia, tanto nos acampamentos, marcados pelo convivio do cagador com o
seu grupo familiar, como nas aldeias grandes, quando o grupo local se encontrava e as
redes de sociabilidade eram ativadas, fortalecidas. Nesses momentos, as familias
contavam suas experiéncias, atuavam juntas, estabeleciam e refor¢cavam as aliangas e
até “matavam a saudade”.”'

A ocupagdo de ambos 0s espagos € a separa¢do tempordria trazem implicita a
idéia de refazer o ambiente ecoldgico, mas também de reforgar lagos e vinculos de
parentesco e afimidade quando o grupo todo se reima na oka awaixu “aldeia grande”.

Através da memoéria dos narradores, € possivel estimar que a coexisténcia da
apoeng awatxu € da tApuy kd, na oka awatxu, pode ter sido um rearranjo decorrente das
transformagdes sofridas na distribuicdo espacial dos grupos locais, ao longo dos
diferentes processos histéricos pelos quais passaram.3 ? Segundo os trés informantes nas
ocasides rituais tanto o interior da casa grande como o da pequena eram usufruidos por
todos. Todas as praticas rituais eram realizadas dentro da casa grande, e ndo na praga
central como entre os Tupinambad, para os quais a praga da aldeia tinha essa finalidade.

Além das caracteristicas apresentadas até agora, € necessario acrescentar que a

oka awatxu tinha a sua individualidade marcada pela atribui¢gio de um nome, pois em

M A frase é de Tuca. N
2 Os trés Xeté sempre afirmaram que seus pais e avos lhes diziam que eram um grupo grande, que
ocupava grandes aldeias, onde seus antepassados moraram.
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cada lugar onde era fundada recebia um nome. Por exemplo, a vka awatxu de Gl 04,
perto do cérrego do Indoivai, chamava-se kwaen kwaen aj Kato®, “ninhal de guacho”.
Os narradores observam que todos os lugares tinham um ou mais nomes. Tuca

conta que

Tudo que nés viamos e que tinha no nosso lugar, nés ddvamos o nome do mato. Até o
lugar onde enterrava alguém tinha nome. Onde a gente morava tinha nome. Onde a
gente cagava também tinha nome, barreiro tinha nome também. A gente falava dos
lugares porque eles tinham nome.

Quando um dizia 0 nome do lugar, o outro que era nossa gente também jd sabia a
razdo do nome, porque para tudo tinha explicagdo e nds conheciamos a sua historia.
Isto, desde o tempo que o Sol e 0 Lua andavam aqui na terra, no tempo dos antigos.
Nos ndo ficdvamos parados num lugar s6. A gente andava muito para cacar, coleiar
Jruta, palmito e melar.

Por todos esses lugares onde a gente passava, a gente dava nome e 0 nome tem um

motivo de ser e a gente sempre sabe a historia desse nome. Nos éramos diferentes!

Um episodio ocorrido ou uma agdo praticada pelo grupo enquanto cagava, ou
pernoitava num lugar podia resultar num nome. Por exemplo, “lugar onde o tigre
riscado foi morto pelos nossos”, ou “o lugar onde comemos macaco.” O ambiente
ecologico e topografico de um lugar também podia evocar um nome, assim como o
local onde eram enterrados os mortos. Neste tltimo caso, para diferencia-lo dos demais

lugares, juntava-se ao nome o sufixo xagwi “morto, defunto™.

%3 Na verdade, o termo kwaen kwaen 4j quer dizer aquele que faz kwaen kwaen + sufixo nominalizador
_ay. + Kato = dormidor. Outro nome para esse passaro € figpokd (cabega vermelha) que € o nome proprio.
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O meio ambiente e os nomes pessoais

A relagdo dos Xetd com o meio ambiente informava o sistema de nominagdo das
pessoas baseado principalmente no periodo da abundincia das espécies da fauna ¢ da
flora. O sistema de nominagdo revela muito sobre o mundo da floresta e a sua
domesticag¢do pelos homens, no sentido que da Descola (1989) ao tratar dos Achuar da
AmazOinia equatoriana.

Quando a conversa entre os narradores Xeta gira em torno dos nomes pessoais, a
primeira adverténcia que fazem a quem o0s ouve é: “se vocé soubesse em que tempo

minha mae ficou me esperando ia saber o nome que eu recebi”, ou entdo,

se vocé soubesse o lugar onde a gente estava parando [morando] e o bicho que
nele tinha, vocé ia saber que bicho eu sou. Era assim la no mato, os nomes das
pessoas tinham a ver com as coisas do mato, com o tempo dos bichos e das
Jfrutas. Era assim que a gente marcava o tempo e dava nome para as pessoas.
Por exemplo, quando a minha mde estava gravida de mim, era tempo de muita
caga, e a caga que mais tinha, bem no tempo, era anhambu, “nhambu’ e guaka,
“arara vermelha”, isto logo quando ela estava me esperando. Depois, acabou
época do bicho. Quando eu nasci, esse era o meu nome, Anambu Guaka. Eu sou
esse bicho. Tuca (20/06/ 2001).

A seguir Tikuein acrescenta:

Quando minha mde ficou gravida de mim era tempo de fiagoray, “mdo pelada™,
meu pai pegou muito desse bicho, depois acabou. Quando eu nasci, eles me
puseram este nome. E onde eu sou fiagoray. Se vocé perguntar que bicho eu so,

eu te digo que sou Nagoray”.
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Tanto Tuca como Tikuein, ao tratarem dos seus, nomes contam histdrias da
criagdo dos animais cujos nomes lhes foram dados. Em seguida a conversa centra-se na
relagdo da pessoa com o animal que lhe deu o nome, indicando que o nome sinaliza o
tempo de abundéncia da espécie em questdio e também o lugar que ocupavam na época,
se 0 ‘okakd “acampamento” ou a ‘oka awaixu, “aldeia grande”, além do nicho
ecologico. A abundincia da espécie e o éxito da caga praticada pelo homem que
alimenta a esposa gravida auxiliam na formagdo da crianca, inclusive no seu
temperamento, conforme o modo de ser do seu epdnimo. E como se a ingestdio da carne
do animal ajudasse na constituicdo do corpo da crianga que estava sendo gestada.

Esse sistema de nominagéo, no que diz respeito aos nomes de animais, guarda
algumas semelhangas com o sistema Guayaki e Sirioné. Sobre os primeiros Clastres
(1995, p.34) observa que o nome “precede o nascimento da crianca e é a4 mie que cabe
escolher. Durante os Gltimos meses de gravidez, a mulher retém, entre os diversos tipos
de caga que ¢ levada a consumir, a carne de um animal particular, e decide que sera essa
obykwa, a ‘natureza’ de seu futuro bebé, o qual em conseqiiéncia portara 0 nome desse
animal.” Entre os Siriond, Holmberg (1969, p. 195.-196) registra que, quando a mulher
entrava em trabalho de parto, o pai devia sair para cagar, € 0 animal que ele matasse
deveria ser o nome do recém nascido. Tratando-se de cagadores e coletores como 0s
Xeta, em ambos 0s casos, 0s nomes das pessoas advém da caga marcando a “safra” do
animal a sua captura pelo pai, seu consumo pela mde. Ao associarem 0 nome do animal

ao temperamento da pessoa, Tuca e Tikuein observam o seguinte:

olhe o Kuein, ele chama Maanhaein, “uma espécie de pdssaro do inverno” e
Naguaka, “jaguatirica”, por isso ele é bravinho assim, é como o gato do mato,

bravo, arisco e bravo.
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O nome de Tuca, por exemplo, conta-nos sobre o periodo em que sua mie estava
gravida, certamente era verdo, quando a prioridade da caga eram mamiferos e aves que
podiam ser alcangados com arco ¢ flecha. Era também o tempo das frutas e da mudanca
do 6kaka, acampamento para a 0ka awatxy, aldeia grande, onde realizavam os rituais de
beberagem e da iniciagio masculina. Seus nomes estdio, assim, inscritos no tempo, no
€spaco e na ecologia da floresta.

A medida em que falavam dos nomes de pessoas foi possivel observar que nem
todos recebiam nomes de animais, a pratica mais comum. Alguns tinham nome de
planta, espirito e pedra, entre outros. Os narradores explicaram isso informando que
nem sempre o periodo de gravidez de uma mulher coincidia com o tempo de caga, o
que, certamente, implicava na observagdo de outras situagdes para se nomear uma
pessoa, como por exemplo: 0 marido de uma das irmas de Tuca chamava-se ltakd@ kwdy
kwa'ay, (itakd) pedra pequena, e o que faz kwdy kwa'ay, som produzido pelo passaro
‘guacho’. Isto significa que, quando sua mae estava gravida, a familia vivia ou passava
um tempo num lugar, onde havia muitas pedrinhas e aquela ave. J4 a explicagdo para o
nome Moéw (espirito ou alma ruim), de um certo homem segue a mesma logica, mas

por outra razio. Tuca explica:

0 moéw é um espirito que faz mal aos homens e que vive na floresta,” observa
Tuca. “Ele tinha wum cheiro muito forte, ¢ todos abandonavam o lugar para ndo
serem atacados por eles, que também tém sua aldeia, matam os vivos para levd-

los pra ela”.

186






As narrativas sobre 0s nomes sdo numerosas € quanto mais nomes houver mais
histérias havera para situa-los no tempo e no espago das experiéncias vividas pelos
grupos familiares. Os nomes das pessoas traziam inscritas em si as expernéncias de
cagadores e coletores em sua relagio com a floresta, porque a onomastica descreve o
tempo € 0 e5pa¢o habitado pelas pessoas em fungdo da atividade de subsisténcia, suas
redes de relagdes sociais e ecoldgicas.

Como em Descola (1989), ¢ possivel apreender das falas dos narradores Xeta
que a onomastica tratava da domesticagdo da natureza por aquela sociedade e da sua
relagdo com o espago € o tempo da floresta. A forga da cultura Xeta, no que diz respeito
aos nomes, € tdo presente na fala de Tuca, Kuein e Tikuein, que eles sempre insistem
em afirmar que, embora os brancos lhes tenham dado outros nomes, o verdadeiro €
aquele que os pais thes deram ao nascer € que denominam o “nome do mato”.

Pude observar uma outra maneira de nomear as pessoas em agosto de 1997,
quando reuni os oito sobreviventes pela primeira vez em Curitiba. Naquela ocasido,
enquanto todos conversavam, os que ndo tinham nomes Xetd pediram aos falantes do
idioma nativo que lhes dessem um nome. Imediatamente, os trés chamaram o Professor
Aryon Rodrigues, que estava presente, para registrar a escrita dos nomes, enquanto
Tuca assume a tarefa de fazé-lo auxiliado por Tikuein e Kuein. Pouco a pouco os nomes
foram sendo discutidos e definidos. Em seguida, perguntaram aquele que recebia o
nome se gostava dele e o aceitava, até que todos os presentes receberam um nome Xeta.

Quando perguntei a Tuca como ele havia procedido para nomear as pessoas, ele disse:

No mato a gente tinha outro jeito de dar nome para as pessoas. Por exemplo, a

gente repara a semelhanga da pessoa com um bicho [na voz, no gesto, na
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fisionomia, no temperamento, € entre outras coisas’|. O irmdo da minha mde,
por exemplo, quando nasceu, recebeu o nome de Marawnde, um passarinho que
ataca o mitho, gguaka, arara vermelha. Depois, o chamaram também Tahey,
araponga, porque ele tinha voz igual & araponga. Quando demos nome para o
pessoal hoje, fizemos assim, observamos com que bicho pareciam, gesto, boca,

nariz, corpo e demos o nome.

Foi neste contexto que vi operando um outro modo de nomear, se este
procedimento era ou ndo o0 mesmo empregado no passado ndo tem relevancia aqui, pois
0 que interessa ressaltar naquele esforgo dos narradores Xeta € a forga da socializagdo
que tiveram e a habilidade de interpretar e representar num outro contexto social, pela
via do trabalho da meméria, a sociedade perdida. Vé-los nomeando os demais num
contexto totalmente diferente daquele da floresta, mostrou-me como e¢les atualizaram no
presente uma pratica do passado, apoiados na soma de suas lembrangas individuais a
respeito do “nome do mato”, o verdadeiro, aquele que os liga ao seu povo. No momento
em que se renem para nomear os que ndo tém nome, ndo apenas 0 nome, mas trocaram
memorias sobre a sociedade perdida e criaram uma memodra coletiva que
compartitharam com os demais.

Outra experiéncia que tive com relagio aos nomes ocorreu em junho de 2001,
quando visitdvamos pela primeira vez um ponto do territério tradicional Xetd, proximo
ao corrego do Indoivai. Enquanto Tuca e¢ Tikuein observavam e identificavam as

pegadas de animais, ouviamos o canto de pdssaros que pareciam muito proximos.

* Viveiros de Castro (1986, p.487 na nota 66), baseado em Grenand (1980, p.41), reporta um sistema
semelhante de nominagio entre os Waydpi, que “trazem em sua maioria nomes animais, conferidos
conforme semelhancas psico-fisiologicas emre bicho e crianga™ (énfase do autor). Ramos (1990) também
aponta sistema semelhante eotre os Sanuma.
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Perguntei-lhes que passaro era e me disseram que era guaxe (guacho, Cacicus
haemorrhous). Admirados por aquela presenca do ponto onde estdvamos, puseram-se a
descrevé-lo, informando-me que a espécie era preta, tinha o dorso inferior vermelho-
vivo, e o bico claro. Prosseguiram na descri¢do dizendo que do seu dorso faziam brincos
para as meninas porque era pequeno € bonito. Observaram a diregdo de onde vinha o
canto, ¢ quando voltivamos para o carro, surpreenderam-me dizendo que haviam
escolhido um nome para mim, o daquele passaro que eu ouvira cantar e de que gostara
tanto. Foi assim que recebi um nome do mato, kwey kwevy'ay , “o que faz kwey
kweY’ay” , ou feka’ay, “o que tem o dorso vermelho”.

Ao evocar conjuntamente os nomes pessoais € 0 modo tradicional de nomear, os
narradores ressuscitaram a totalidade da cultura Xetd. Como um fato social total
maussiano, aquele rito sui generis de nomeagéo trouxe de volta um elenco de elementos
culturais que podemos facilmente reconhecer como centrais na memoria de uma vida
social que nio existe mais. Ao optar pelos nomes, eles acentuam nogdes de pessoa
(caracteristicas fisicas, psicoldgicas ¢ comportamentais), relagdes familiares, o papel
central dos animais na vida cotidiana e a sua dimensdo estética.

Todos os nomes dados naquela ocasido foram de animais e nas explica¢des que
davam aos seus receptores sempre enfatizavam os habitos da espécie e sua beleza.
Pouco importava se o que um dia foi o territorio tradicional ndo abriga mais todas as
espécies que descreviam. Importava, sim, evocar a floresta que conheceram e que hoje
cultuam em suas memorias como se ela fosse sagrada e intocavel. Possivelmente, ¢ a
mata que véem cultivando de forma virtual por estes longos anos que os orienta na
escolha dos nomes, mas também tém clareza de que hoje a realidade ambiental e socio-

cultural em que vivem é outra. Para eles, realidade e virtualidade convivem e talvez até
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se reforcem mutuamente. E como se o espago da memoria cultural ocupasse o lugar do
sagrado durkheimiano em contraste com o espago do profano da sua vida interétnica. (A
este respeito ver Conclusio).

Cabe observar que Tuca e A, mesmo estando separados e vivendo experiéncias
diferentes, mantiveram a pratica dos nomes Xetd. Todos os seus filhos tém nomes “do
mato” e a referéncia adotada é o ambiente ecoldgico da Serra dos Dourados, habitat
tradicional do grupo. No caso de Tuca, até mesmo seus netos recebem nomes Xetd ao
nascerem. Seus filhos apesar de morarem atualmente em areas urbanas, informam-no do
nascimento da crianga €, quando vai conhecé-la, ele a nomeia, de modo que todos os
seus filhos e netos tém nomes Xeta. O critério observado para nomea-los é o mesmo que
empregou com os demais.

Segundo os trés narradores, o sistema de nominagdo Xetd permitia que as
pessoas recebessem ao nascer um ou mais nomes, observando os contextos descritos
acima durante a gravidez da mae. Qualificaram-nos como os verdadeiros, ¢ cada pessoa
tinha dois nomes. Por exemplo, Tuca foi nomeado por seus pais Ahambu Guaka,
[nhambu e arara vermelha] e assim sucessivamente. No levantamento que fiz dos
familiares de cada um, em suas geragdes e nas ascendentes, todas as pessoas tinham
dois nomes proprios, além dos descritivos®. Estes tltimos sio os usados em piblico
enquanto o nome proprio “o verdadeiro” recebido dos pais, este ndo é dito em publico,
principalmente, se o dono do nome estd presente. Pode ser mencionado & distdncia,

longe de seus olhos e ouvidos. Tuca e Tikuein observam o seguinte:

¥ Os dados de Aryon Rodrigues (1960; 1961; 1967), levantados no contexto de aldeia, também
apresentam 0 mesmo sistema de nominacdo. Os nomes descritivos destacam qualidades, habilidades,

defeitos, entre outros.
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No nosso lugar ndo era igual aqui, onde todos dizem o teu nome para te chamar
€ conversar contigo. La ndo, isto ndo podia, ndo se chamava alguém pelo nome.
Os bichos também a gente ndo chamava pelo nome de verdade quando estava
perto deles. Os antigos diziam que dava azar, porque eles tinham a ver com o

tempo dos bichos ou das frutas.

Guardadas as devidas diferengas, as mesmas regras de nominagdo Xeta para os
animais valem para os humanos, ou s¢ja, jamais se chamava gente ou bicho pelo “nome
do mato”, mas por um termo alternativo, no caso dos animais, simplesmente haika
“carne”; no caso das pessoas, por termos vocativos ou descritivos de parentesco,
afinidade, ligados as faixas de idade ou por expressdes descrevendo as habilidades
pessoais, as caracteristicas fisicas, o temperamento de uma pessoa, uma qualidade, ou
um defeito, por exemplo.

Um exemplo de proibigdo de se pronunciar o nome de uma pessoa quando ela
estivesse proxima aparece nos registros de campo de Aryon Rodrigues feitos em julho

de 1960, quando relata:

“Perguntei a Tuca o que disse a ¢igwa™ quando ela perguntou ao Jodo como era seu
nome. Ele disse o que esta acima [mariku'ndepe? ‘como € teu nome?' ], mas ai ficou em
dirvida se era isto mesmo. Entio chamei o éipkwdy’ menor e perguntei-lhe:
mariku'ndepe? Ele ficou embaragado e se dirigiu 4 mulher de Anga [a de Adjatuka ndo
estava presente] e esta disse ao outro® émkwiy; o qual veio a Tuca e disse yatodo . O
menino perguntado nada disse. (Enfase do autor).

% Gigwa = termo de tratamento para designar menina ndo iniciada, ligada ac interlocutor pelo lago de

aremtesco.
7 &ugkwiy = termo de tratamento para designar menino nio iniciado, ligado 2o interlocutor pelo lago de

tesco
® Destaque do autor do registro.









Quanto ao fato de uma pessoa ndo informar o seu nome, mesmo quando lhe €

perguntado, como o caso da crianga mencionada acima, Tuca observa o seguinte:

Esqueci de dizer para vocé que 0 nome da pessoa é para o outro falar longe
dela. Lembra que te contei que vocé precisava me perguntar que bicho eu sou?
Pois é, vocé me pergunta assim, mas quem vai informar meu nome é outro
companheiro que vai estar perto, eu ndo podia dizer, embora eu soubesse. Veja
vocé, nenhum branco ficou sabendo nosso nome naquela época, porque ndo
podia ser dito perto da gente, todo mundo conhecia o nome como a gente era
tratado pelos nossos parentes, que chamavam a gente de um jeito que essa gente
achou que era o nosso nome, mas ndo era”, a gente ndo dizia nosso nome para

ninguém, s6 o outro podia dizer, mas longe da gente.

Tuca chama a atengdo para o desconhecimento dos ndo indios em relag@o aos
seus nomes. Segundo ele, ninguém ficou sabendo sobre eles, porque nio eram para ser
ditos. Por isso muitos Xeta ficaram conhecidos pelos termos de parentesco referentes a
faixas de idade, que acabaram se transformando em nomes proprios, como € o caso de
Tikuein, Tigua e Kuein. Esses equivocos persistem até hoje, pois afetam cinco dos oito
sobreviventes do grupo. Tikuein — que quer dizer menino ndo iniciado, ligado ao
interlocutor por lago de parentesco - refletindo sobre isso comenta que até hoje continua
crianca €, se nao o fosse pelo nome, seria pelo fato de ndo ter passado pelo ritual de
iniciagdo masculina, apos o qual passaria a ser tratado por outro termo de parentesco, ou

afinidade.

¥ Tuca refere-se a0 termo de tratamento de acordo com a classe de idade e parentesco que acabou se
transformando em nome proprio para muitos deles, devido a ignordncia de quem os criou (Tuca, 2002).
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Como € possivel observar, o ciclo da vida social dessas pessoas foi
interrompido, uns na infincia, outros na adolescéncia, como é o caso de Tuca e Kuein.
Com essa interrupgio® alguns deles acabaram esquecendo os nomes que receberam de
seus pais. Dentre os oito, foram Tuca e A, que exercitaram a pratica de nominag¢do do
grupo, mas em momento algum tornaram publicos estes nomes que ndo constam nem
mesmo dos seus registros de nascimento. Atualmente, eles reivindicam a inclusdo dos
nomes recebidos de seus pais em seus registros de nascimento ¢ pleiteiam 0 mesmo para
os seus descendentes.

A memoria dos narradores em relagdo aos nomes é detalhada em relacdo a
geragdo a qual pertencem ¢ & primeira geragdo ascendente. Suas narrativas indicam que
os nomes das pessoas se repetiam na mesma geragdo, nas que a antecediam e também
nas posteriores, ndo havendo, aparentemente, qualquer problema gerado pela repeti¢do
dos nomes na mesma gera¢ao. Tuca lembra que dois de seus irmdos tinham 0 mesmo
nome, uma irmd e um irmdo eram Hivay, “veado”, e outros dois eram chamados Xami
“paca”. Observa que o nome dado pelos pais jamais era trocado, nem mesmo quando o
menino tinha o seu ldbio furado ou a menina era “riscada”, ou seja, escarificada. Como
as pessoas ndo sdo chamadas pelos seus nomes, ndo ha qualquer problema de pessoas da
mesma geragao possuirem 0 mesmo nome.

A guisa de exemplo, observo que o pai de Tuca chamava-se H#vay,” veado”,

porém, ainda hoje, quando Kuein fala dele, diz o seguinte: /d no mato eu chamava o pai

* Em relagdo a0 esquecimento de seus nomes por parte de alguns dos sobreviventes Xeta mais jovens,
chamou-me a atengdo o fato de apenas Rondon, o mais jovem do grupo de sobreviventes, ser o inico a ter
guardado o seu nome dado pelos pais, Minomd, “beija flor”. Ele nasceu quando seus pais haviam sido
transplantados para uma érea indigena Kaingang, Posto Indigena Guarapuava/PR.
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de Tuca de kway"' hametambay, “um parente que nio tem o ldbio furado”. Se ele
ainda vivesse hoje, eu ia chamar assim, ndo ia chamar Hi’v.ay, porque ndo pode, s6
longe dele.

Como o nome de uma pessoa estava ligado ao contexto vivido pela mae gestante
¢ pelo grupo a que ela pertencia, os nomes ndo obedeciam ao critério de hereditariedade.
Tampouco a morte de alguém impedia que o mesmo nome fosse dado a outrem da
mesma geragdo ou das posteriores, pois 0 nome dado era o produto da relagdo entre a
tempo da gravidez e o tempo do animal, planta, ou outro fendmeno natural ou
sobrenatural da floresta.

Como uma pessoa mantinha 0 nome de nascimento recebido de seus pais para
toda a vida, os Xetd observam que nem mesmo com o furo labial e a iniciagdo
masculina, elas recebiam outros nomes ou perdiam o que j4 tinham. O que mudava era o
termo de tratamento dos membros do grupo e seus familiares para com ele e deste para
com 0 homem que furou o seu labio e a mulher que o pintou e alimentou durante os dias
de reclusdo. Portanto, neste aspecto os Xeta diferiam de outros grupos tupi como, por
exemplo, os Tapirapé estudados por Wagley (1988) e os Surui pesquisados por Laraia
(1986, p.151), em que a puberdade implicava o recebimento de um outro nome.

A morte n3o obliterava o nome proprio de uma pessoa. Kuein observa que o
nome de um morto era pronunciado acrescido do termo atxagwi®. Por exemplo, quando
hoje Kuein, menciona o pai de Tuca, diz H#vay atxagwi ou kwdy hametambay atxagwi.

Ao longo da pesquisa, constatei que, mesmo vivendo separados, tendo recebido

outros nomes dos brancos e vivido em total invisibilidade na condi¢do de sobreviventes

*' Kwiy € um termo de tratamento vocativo para chamar ou referir-se 2 um parente do sexo masculino
que ja ndo era mais crianca. Neste caso, Kuein era filho do tio materno da esposa de Hivay. Ha'meta'mbay
= 0 que nio tem o labio furado.

* atxagwi = morto, falecido, finado. Hivay atxagwi.
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de um povo extinto, o seu sistema de nominagdo tem sido de algum modo praticado por
eles junto aos seus descendentes, mantendo nomes em siléncio. E claro que hoje ndo
observam as interdigdes de pronunciar seus nomes ou de serem chamados por eles.
Contudo, para nomear seus descendentes e co-sobreviventes parecem observar
principios e regras tradicionais, adaptados  nova realidade em que vivem.

E como se o mome, acrescentado & lingua ¢ & meméria do passado, os
aproximasse entre si e os mantivesse ligados & sociedade perdida onde, segundo Tuca,
Kuein e Tikuein, “tudo tinha nome e também tinha historia”.

Os trés observam que foi gragas a interdi¢do de divulgarem seus nomes que ndo
0s esqueceram, e guardaram o contexto em que os receberam dos pais. Mantidos em
segredo, em parte por desinteresse dos brancos que os criaram, seus nomes ficaram
preservados de apropriagdo indevida. Para Tuca, Kuein, Tikuein ¢ A terem recebido
nomes dos brancos serviu-lhes para manter em segredo os seus verdadeiros nomes,
mesmo a custa de distorgdes, como serem chamados por termos de parentesco como se
fossem nomes proprios.

Atualmente, os jovens Xeta pedem aos mais velhos que lhes déem um nome do
mato. No esforgo que estes fazem de nomear a todos, observando regras do passado
condicionadas ao contexto sécio-cultural em que vivem, € possivel observar a energia
com que retomam 0 rumo de suas historias. Lembrar nomes, narrar historias sobre eles €
achar os nomes apropriados para seus filhos e netos ¢ uma maneira de revitalizar os
lagos entre si e com 0 grupo que perderam. E como se o nome do mato, ¢ todo o
contexto sdcio-cultural que o envolve fossem o elo € a base concreta que t€m hoje para

poder emergir da invisibilidade étnica que os cercou durante quarenta anos, ainda que

seja por meio de um mero documento civil.
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Os termos vocativos que no cotidiano das aldeias Xetd substituiam os nomes
proprios indicavam a faixa etdria 4 qual as pessoas pertenciam, além de denotar o
parentesco entre elas. [nfelizmente, o alcance dos termos que levantei das narrativas dos
sobreviventes e do material de Aryon Rodrigues ndo cobre todas as faixas etdrias
estando, no caso das narrativas, condicionado as lembrangas dos sobreviventes, que hoje
dispersos, ndo vivem o sistema e acabam n3o podendo empregd-los de maneira
adequada, entre outras razdes, porque alguns desses termos foram equivocadamente
transformados em nomes proprios. )

O uso errado de tais termos pode ser constatado nos nomes dados a cinco dos
oito sobreviventes do grupo, nomes que sdo, de fato, termos de parentesco € de grupo
etario pelos quais eram tratados pelos parentes na época do contato. Tikuein ou Tiqiein,
Tigud e Kuein s3o termos que foram aportuguesados ¢ transformados em nomes
préprios, ou que continuaram a ser empregados no convivio didrio.

Como um relégio que parou no exato momento do cataclisma, o congelamento dos
termos de tratamento como nomes pessoais marca 0 momento em que os sobreviventes
foram roubados de seus pais e extirpados do convivio de sua sociedade.

Tanto os dados levantados por mim como por Aryon Rodrigues estabelecem a
faixa etaria em que eles estavam quando foram cortados da linhagem paterna. Suas

lembrangas dos outros termos decorrem desse congelamento.
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Capitulo VI

Parentes e chefes

Este capitulo apresenta alguns dados, primeiro sobre os termos de parentesco e
afinidade apresentados nas historias que os narradores contam sobre a extinta sociedade
Xeta e, segundo, sobre a questio da chefia. Sempre que narram temas como a génese, 0
contato, os espagos vividos, o termtorio perdido e as relagdes sociais e politicas,
fornecem dados sobre o parentesco ¢ a afinidade entre os membros dos grupos locais

entre si, e com os demais sobreviventes.

Parentes ¢ Afins

Quando Tuca conta uma historia, ou relata algum acontecimento do passado
ligado a qualquer um dos quatro grupos locais, inicia a sua narrativa apds descrever a
relagdo que existia entre ele e a pessoa ou grupo do qual ira falar. Ao fazer isto, da de
imediato o termo de parentesco ou de afinidade empregado por ele ou por seu pai &
pessoa em questio. O mesmo fazem os outros dois narradores. De modo que, ate
mesmo quando estes trazem dados sobre parentesco nas narrativas miticas, informam o
termo de parentesco correspondente as figuras que nelas aparecem. Por exemplo, ao
discorrerem sobre 0s irmaos Sol e Lua, ddo o termo descritivo para o irm3o mais velho
€ 0 irmdo mais novo e aquele para mie. Quando contam o mito do dilivio, do roubo do
fogo e da criagdo da humanidade, também adotam o mesmo procedimento. Nao apenas
ddo o termo de parentesco entre as figuras miticas, como também os associam a

terminologia de parentesco que era coerente entre os membros da sua sociedade.






Se para contar histérias do passado os narradores tomam como pomto de partida

a sociedade perdida, para falar dos parentes, eles comegam com sua relagdo atual com

os demais sobreviventes. E assim que Tuca a descreve:

De todos nés vivos a A é minha prima irmd é minha parente mesmo de verdade. Lé no
mato ela seria como minha irmd. Ela era filha do irmdo do meu pai, o Mokoadjo,
“tamandud bandeira”. O Caiud, irmdo dela, que foi pego pelos brancos antes de mim,
também era como meu irmdo, a gente ld no mato se tratava como irmdo. Eu nunca ia
poder casar com a A, porque ela era minha prima irma, parente de perto. Ela era filha
do irmdo do meu pai. A Tigud de Umuarama era filha do irmdo mais vetho da minha

! ndo era primo irmdo como vocés dizem, ndo era parente de

mde, a genie era 5o primo
perto. A outra Tigud de Sdo Paulo iambém, ela era filha da filha do irmd@o mais velho
da minha mde. Ela era sobrinha da Tigud de Umuarama. Tikuein era meu primo, era
filho do irmdo da minka mde, era meu primo, mas ndo igual a A e o Caiud. Rondon e
Tikuein eram meus sobrinhos, filhos da minha irmd. Ld no nosso costume eles seriam
como filho do Kuein, porque o pai deles, o Arigd, era irmdo do Kuein. Mas eles eram
$6 sobrinhos, podiam casar com as minhas filhas. Eu podia casar com a irmd deles.
Agora, Kuein era parente da mde da minha mde. Ele era filho do irmdo dela, ele ndo
seria meu parente de perto. O Rondon ¢ o Tigiiein também iam considerar a Tigud ld de
Sdo Paulo irmd deles, mesmo ela sendo filha de outra mae. Isto porque o pai dela, o
Ariga, é pai deles também. O Kuein seria um tipo de pai dela também. Hoje a gente fala
que é tudo parente, mas é por causa de costume de branco, mas eu, o Tikuein, o Tuca, a
A e o Kuein sabemos tudo direitinho, quem ¢ parente de perto, do mesmo lugar e quem

ndo &. Tuca (20/09/2002).

! Os termos primos e primas, simplesmente, indicam que ndo eram parentes proximos, e que podiam
inclusive se casar, alids, eram casamentos preferenciais.

203



Quando o narrador diz “mesmo lugar”, leia-se mesmo grupo local, ou mesma
familia extensa. Os outros narradores fazem a mesma distingo.

Pouco a pouco, através das historias que iam contando sobre seu povo, foram
mapeando quem eram 0s parentes ¢ quem ndo era. Nesse mapeamento fica claro que os
primeiros eram aqueles ligados a linhagem do pai, havendo, portanto, uma indicagio da
descendéncia patrilinear, e que as relagdes tensas e as cisdes de grupo eram algo muito
comum ¢ previsivel nas relagdes entre os afins e proprias da familia tupi-guarani®, ou
seja, a vinganga, o conflito entre cunhados, o rapto de mulheres e a segmentac¢do de
grupos provocada pelas diferengas politicas, ¢ pela necessidade de ocupar novo
territério.

A genealogia que pude elaborar a partir do trabalho de meméria dos trés
narradores indica quem € parente e quem € afim.

No diagrama abaixo, que tem Tuca como experiéncia, € possivel identificar dois
casamentos avunculares (filha da irm3 com tio materno), um entre primos cruzados ¢
um terceiros de um homem com a filha do cunhado de seu irmdo (irmdo da esposa
deste), todos compativeis com as expectativas culturais. Também observamos
casamentos poliginicos entre tios maternos de Tuca.

Mas ha dois casos considerados andmalos na etnografia Tupi-guarani. Um deles
€ o casamento de um homem (8) com a filha de seu irmdo (21), o que significa uma
relagdio incestuosa. Essa situagio foi “corrigida™ quando o tio materno, da mulher a firou
do marido e casou-se com ela, retornando, assim, a norma dos casamentos avunculares.

A mesma situagio andmala surge com o casamento de um homem (16) com a
filha de seu irmdo (24), também estruturalmente incestuoso, mas que ndo foi desfeito

antes da extingdo da sociedade.

2 Sobre tais caracteristicas tupi-guarani, ver Laraia (1971; 1986).
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Figura 03
Os parentes e os afins de Tuca
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Kuein confirmou que esses casamentos ndo estavam de acordo com as unides
previsiveis e aceitas pelo grupo. Eles aconteceram na década de 1950, no auge do
assédio das frentes de colomzagdo no terntéro tradicional do grupo que como
conseqiiéncia passava por uma total desestruturacdo social, com a dréstica redugdo do
territorio ¢ da populagdo onde as principais vitimas foram as criangas e as mulheres.
Certamente, se 0 grupo estivesse vivendo em condigdes normais, esses dois casamentos
ndo teriam ocorrido e, se ocorressem, poderiam ser a causa de algum mal que viesse a
cair sc;bre o casal por ter infringido a regra de proibi¢do de casamento de homens com
suas filhas classificatorias.

As narrativas sobre os parentes trazem ainda informagdes de ocomréncias do
compromisso de homens mais velhos com mulheres mais jovens. Uma irmd de Tuca,
ndo representada no diagrama, era casada com um irmao de sua avo materna’. Relatam
ainda o habito de homens pedirem aos pais uma menina para crid-la como futura esposa,
inclusive as filhas das irmads, suas esposas preferenciais. A irmd de Tuca [23], por
exemplo, estava sendo criada pelo irmdo da avé materna para esposa, [4]* mas foi-lhe
roubada por um homem mais jovem de outro grupo local Xeta.

A meméria dos narradores trata ainda da pratica da ado¢do de meninas 6rfas
para futuras esposas daquele que as adotou, ou para um dos seus filhos, ou entio para
um outro homem ligado ao seu grupo.

Uma das sobreviventes, primas paralelas de Tuca, A (19), quando em 1955 foi

levada pela expedicio de contato do SPI para ser criada em Curitiba’, havia sido

* Soares (1997), Fernandes (1989) e Baldus (1970), dizem que essa pritica era comum entre Os
Tupinamba e os Tapirapé. Entre os Guarani-Mbya, ela ainda hoje esta em vigor.

* Este mesmo homem havia sido casado anteriormente com uma irmi de Ego ndo representada no
diagrama.

5 Naquela época novembro de 1955, um pequeno grupo familiar Xeta havia acabado de estabelecer
contato com os moradores da fazenda Santa Rosa, a mie de A havia falecido e Ma tomou-a para criar. A
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adotada pelo tio materno de Tuca, depois de ter assassinado o pai desta.® Sua mie foi
desposada por outro tio materno de Ego. A menina, provavelmente, seria desposada
pelo tio materno que a criava, ou entdo seria dada como esposa a um dos seus filhos,
Tikuein (27), por exemplo, hoje sobrevivente, como ela’. Baldus (1970, p. 296-297)
chamou a essa pratica “escola matrimonial”, também observada entre os Tapirapé.

A exemplo de outros grupos tupi-guarani, entre os Xetd, o chefe € os homens
que moram €m sua casa (seus inmaos, por exemplo) casavam-se com mulheres de outros
grupos locais, como ilustra o diagrama 01. Através dessas unides € que se estabeleciam
relagdes de afinidade, alianga e reciprocidade. Esses casamentos sdo perfeitamente
observaveis, no diagrama que apresenta os grupos locais. As descrigdes falam sobre os
casamentos preferenciais entre os primos cruzados e com o tio materno, sendo proibido
0 casamento entre os primos paralelos do lado paterno, pois estes eram considerados
1rmaos.

Ao que tudo indica, a regra de residéncia Xetd era patrilocal. Segundo Kuein

(03/03/2003):

Quando um rapaz casava, ele ndo saia de perto do pai, ndo, ele ficava morando Id, no
lugar de gente dele mesmo. As vezes parava um tempo com pai dele, depois fazia
casinha pra ele e mulher dele, mas ficava junto com o pai dele, em casa separada, mas
pertinho do pai. Agora, mulher quando casava, ela ia ficar junto com marido dela, com
gente do marido dela. Ndo ficava com pai dela, ndo, ela ficava com os parentes do

marido, s6 vinha visitar pai e mde dela, mas ndo parava com eles.

informa que quando foi para Curitiba com o irmio achava que ia passear e voltava, mas nunca mais
retornou a seu lugar. Sobre sua historia ver Silva (1998).
¢ A morte se deu em represalia a morte do irmdo mais velho da mie de Tuca.
7 Soares (1997, p. 105) observa, que esta pratica entre os Guarani era marcada pela intengo de atrair
homens para a sua parentela, além da pretensdo de tomar as meninas como firturas esposas. Entre os Xeta,
a inten¢do ndo parecia ser diferente.
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Os narradores informam que niio conheceram outro sistema de residéncia e que
seus pais sempre lhes diziam “que era a mulher que se mudava para o lugar do homem.
Ela ¢ que acompanhava o marido™.

Na figura 02 com os grupos locais, é possivel observar em Gl 01 pg. 163 o
casamento de um homem com a irmd de sua falecida esposa, o que pode indicar a
prética do levirato. Nota-se ainda em Gl 03 um homem que toma para esposa uma das
mulheres de seu irm3o mais velho.* Porém, dada a anormalidade de suas vidas sob a
pressdo dos colonizadores, ¢ impossivel fazer afirmagdes mais precisas.

Ainda na figura 02 os sobreviventes aparecem como oriundos de trés grupos.
locais distintos: 0 G101, G1 03 e Gl 04. E portanto, a partir das histérias contadas pelos
trés narradores, somadas aos dados de pesquisa coletados por Aryon Rodrigues, que

apresento alguns termos de parentesco e afinidade, nos diagramas abaixo.

Termos de relacido consangiiineos - Ego Feminino

Termo Xeti Relagio Comparacido Mbyi Observacio
1-m™ F; FF; Vocativo
o> MF
m3y pai;’
MMM, hati Vocativo

2- hay FM

(Se)kiwi
3- Eikiwp, ka B

kiwi
- kavakd vB
awavde

kipi%i
5- kap&aka YZ

(Ea) riké
6- Cirédkeds oZ

Xetd: “nosso fitho™

7- nhanem ¢ 'mhi/ 3 fiané membi Mbya: nosso(s) filho(s)
Aanemémb i filha (s)

® Dada a situagio pela qual passava o grupo na época em que os informantes & viviam, isso pode
decorrer de situagdes de desestabilizagdo social. Kuein, no entanto, afirma que era conmun antigamente o
irm#o mais velho doar uma de suas mulheres a algum irmd@o mais jovem solteiro. Quanto a pratica do
levirato, este € o tinico caso que consegui levantar.

? Rodrigues observa que em Mbya, como em outras linguas Tupi-Guarani, é pa?i. Em Xeta talvez essa
palavra tenha sido influenciada por tamdj, 0 nome descritivo para avé em Mbya.
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Termos de relagao entre consangiiineos

Ego feminino
7

Figura 04

Termos de relagio de afinidade - Ego Feminino

Termo Xeta Relacdo Comparac¢do Mbya Observacio

1- Ti'karoyve HF

2- fwe 'ndey HM mendi

3- &f mo-ata-fia H ‘0 que me faz cammbar’
4 tomdySe 8§ te’ mimind

Termos de relacio entre afins
Ego feminino

5 A

P
I

.

3

4
Figura 05




Termos de relagfio entre consangiiineos — ego masculino

Termo Xeta Relacio Comparacio Mbyi Observacio
I-m~™> F: FF; Vocativo
ma MF
m3y pari
M:MM: ha?i Vocativo
2- hay FM:
3- nayZagwi Vocativo
B
4- Ciwaid ¥B Ceriwi Xetd:meu irm3o jr
prov.: iri wikd Ueno = i
mygwaze pequs ;
éiwaka DescritivoMbyai:
t&wa meu irmdo jr. -
i Descritivo
5- kie"™kacay cB Vocativo
ooy
takzé tykett
6- Cirakd - Descritivo te rati Mbyia: Meu fitho
BS [relacionado a0 pai] /meu
sobrinho  paralelo [em
relagdo ao tiof -
7- nidjagii Vocative
neZagoy z
8- tald'zi &e rendi Descritivo
Eindalkd z
o Ze rendi Vocative
9= I"'ndenws
a'wadg
10— Eimembi Descritivo
S
11- Cirakd &e-r-ali Xeta: meu filho pequeno
provt’. :8i-r-aix3 ¥S Descritivo
Mbya: meu filho vocativo
12- 17’ mayée temimimd Yocativo
mav'a ss
13- admtuks Vocativo
FyB
14 haw Vocativo
D

19 A abreviagdo prov. na revisio dos termos feita por Rodrigues em maio de 2003 indica que o termo
provével é este. Os demais termos antecedidos pela mesma abreviagdo significam a mesma coisa.
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Termos de relag3o entre consangiineos

Ego masculino

1

Figura 06

Termos de Relac¢do de afinidade - Ego masculino

Termo Xeta Relacio Comparaciio Mbya Observacio

1- idja"pare WF Vocativo

2-'djpwoy WM i~diay Vocativo

3-nde’woki WB/ZH ndeki' vi Xeta: teu irmdo [cunhado]

Mbya: “tew imido’ [da

mulher]

'hadjakd* (descritivo) WB/ZH ovaya Guarani: hovayd
ha'wadja* (vocativo) WB/ZH ‘cunhado’  [irm3o  da
esposal.
nde kivi Xetd: ‘teu irmdo’ [da
mulher]

Teu irmdo [da nlher].
hodjak3* - (descritivo) WB equadjaki Ver nota de pé de pagina.".
Seguajakd (descritivo) WB/ZH
hadja* - (vocativo)
4~z ‘gware - vocativo “Filho 50 da mulher’

J- hyaka - (descritivo) DH

6- ya'ti (vocativo) MBW

7- €umni'rata (vocativo) w Xeta: ‘que eu fago
&1 mi-r-ata caminhar comigo’
xipa'nofdxipa'ro w

Guarani: ‘cye remireko

‘a que eu fagco estar/viver

comigo’.

' Conforme revisdo de termos feita por Rodrigues em maio de 2003, os termos para o irmdo da esposa
com asterisco podem ser variaveis.
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Termos de relagdo entre afins
Ego masculino

CB):A L\TCl) L\"r;&

/ :Cl) 23 ’LFL\‘—I'-?J\ A/

=)

Figura 07

Estes dados apresentados, produto do trabalho da memoria dos sobreviventes
Xeta, sdo apenas fragmentos de suas lembrangas centradas, principalmente, no seu
grupo familiar. Portanto, os diagramas sdo apenas uma representagdo de como o0s

narradores contam suas relaces de parentesco e afinidade na sociedade perdida.

Entre afins.

Nas narrativas de Kuein, Tuca e Tikuein sobre as relagdes sociais entre o0s
membros dos grupos locais e nos dados de pesquisa de Aryon Rodrigues, surgem
indicagdes de que entre os Xeta havia uma relagdo de prestagdo de servigo entre oS
afins. Por exemplo, Kuein tinha obrigagdes para com os filhos da irma de seu pai em Gl
01, assim como seu pai as tinha para com o mardo de sua irma.

O chefe de Gl 01 e seu filho mais velho, tinham mais prestigio do que os demais
grupos locais com os quais se relacionavam. Ao que parece, ele conseguira reunir ao seu

redor um grupo de consangiiineos ¢ afins, tendo fundado um oOka awatxu, “aldeia
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grande”, onde edificou uma apofjnge awatxu, “casa grande”, que, segundo os
narradores, era maior de todas. A ﬁmdagﬁé de um grande lugar ¢ a edificagdo da casa
grande coletiva era sinal de prestigio para o fundador'.

Aryon Rodrigues traz em suas anotagdes de campo alguns registros e descrigdes
de contextos nos quais as relagdes entre afins puderam ser observadas durante a sua
permanéncia junto a duas familias nucleares Xetd que ainda viviam juntas numa oka ki
nos arredores do rio Indoivai. Seu relato centra-se na relagdo entre dois homens
ocupantes daquele pequeno acampamento, Ariga (ou Eirakd) e Adjatuka: O primeiro era
filho do tio materno do segundo que, por sua vez era o filho mais novo do chefe do Gl
01.

O trecho a seguir € extraido da cademeta de campo de Aryon Rodrigues. Tuca

acompanhava como intérprete os pesquisadores.

“A mulher de Arigi (irmd de Tuca) foi lhe dada por Adjatukd. Adjatukd manda, Arigd
obedece. Quase tudo que pedimos a Adjatuki para nos fazer, ele disse que Arigi fana, e
assim foi feito. Inclusive as narracdes para gravar, nas quais Adjatukd se preservou
apenas uma posigdo de ponto e orientador. Também foi assim nas cenas para filmagens.
A maior parte dos trabalhos pesados — cortar lenha grossa, cortar e trazer coquinho, etc.
— tém sido realizados por Arigd e sua mulher”.

A descrigdo apresenta-nos a prestagdo de servigo por parte de Arigd, porém, ja
na abertura do registro, se¢ v& que entre os dois também existe reciprocidade. Depois
desse registro vem um outro que expde a relagdo de Ajatukd e Arigd com Tuca que,
mesmo estando de visita no lugar, segue 4 risca 0 que prescrevem as regras de conduta
da unidade familiar quando se reparte comida. A esse respeito Aryon registra em julho

de 1962 as seguintes orientagdes de Tuca:

12 Soares (1997, p. 73) lembra que, entre os Guarani,“é mais apropriado falar em kindred, ou seja, um
grupo de parentes ligados por lagos sangiiineos ou de afinidade em tomo de uma pessoa de prestigio.
Nesse caso, todos os ancestrais sio importantes como fundadores de casas (...)” Se, no caso dos Guarani,
o autor observa que existem poucas referéncias sobre a linealidade, entre os Xetd, ela € freqientemente
afirmada, e o prestigio do chefe de GL 01 é constante nas narrativas dos sobreviventes.
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“Quando damos comida a eles, Tuca diz que se deve dar primeiro a Adjatukd, depois a
sua mulher, entdo a Arigd ¢ a sua mulher, ¢ por fim as criangas. O mesmo Tuca parece
subordinar-se aqui ndo s6 a Adjatukd, mas também a Arigd, aos quais ele leva comida, e
aparentemente faz questdo de fazé-lo.”

A relagio de Arigd com Adjatukd parece ndo estar marcada apenas pela
prestacdo de servigo do primeiro para o segundo, mas também por uma espécie de,
como disse Mauss (1979, p.147-153), “expressdo obrigatdria de sentimentos™ de Arigd
e sua esposa, ante a possibilidade da morte de Adjatukd. Sobre isto Aryon Rodrigues,

em fevereiro de 1961 registra o seguinte:

“Pelas 5 hs., quando subi do rio para a aldeia, estavam Arigd e sua mulher chorando.
Esta trabalhava em qualquer coisa e ele tomava 4gua ou kukwaj (bebida feita de folhas
de erva mate). A pequena distincia deles estavam sentados Adjatukd ¢ sua mulher ¢
logo adiante M3, os quais conversavam um pouco, sem nenhuma manifestagdo de
choro. Ao chegar Tuca, que estava no rio, explicou que choravam porque a dor de
estdmago de Adjatukd, que se supde causada por um espinho de porco-espmnho que ele
comeu, ndo passou ainda e acham que ele ndo agiienta, que vai morrer. Tuca disse que

ontem também a mulher de Adjatuka esteve chorando pelo mesmo motivo.”

A relagio de Nengo com Adjatukd e seu irmdo M3 era marcada pelas mesmas
obrigagdes. Embora de visita” no acampamento, Nengo “assumiu as fungdes de
servente: cortar lenha, ir colher coco de macaliba, servir kukway a mulher de
Adjatuka™"*. (Anotagdes de Aryon Rodrigues, fevereiro de 1961).

Os diagramas abaixo ilustram algumas relagdes possiveis de obrigagdo entre

afins.

' Nhengo, juntamente com Mi e o filho deste foram transplantados por um funcionario do SPI para uma
area indigena no norte do Parana, no municipio de Tomazina. Os trés estavam no acampamento levados
Pelcrs pesquisadores.

* Nhengo ¢ primo cruzado de Mi e Adjatukd e era parte do Gl 02. Desde que seu grupo foi exterminado
por jagungos da COBRIMCO (Companhia Brasileira de Imigragdo e Colonizagdo), foi levado pelo
administrador da Fazenda Santa Rosa para junto dos que ali viviam. Tanto ele como Ma e Tikuem ja
haviam sido removidos por um servidor do SPI/7° Inspetoria Regional, para a Area Indigena Pinhalzinho.
Eles estavam na aldeia de Adjatukd acompanhando os pesquisadores. Ao longo de suas anotagdes, Aryon
Rodrigues observa que Tuca informou que Nhengo tinha as mesmas obrigagdes para com seu pai quando
viviam no mesmo acampamento no ¢orrego 215..
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“Quando damos comida a eles, Tuca diz que se deve dar primeiro a Adjatukd, depois a
sua mulher, entdo a Arigd ¢ a sua mulher, ¢ por fim as criangas. O mesmo Tuca parece
subordinar-se aqui ndo s6 a Adjatukd, mas também a Arigd, aos quais ele leva comida, e
aparentemente faz questdo de fazé-lo.”

A relagio de Arigd com Adjatukd parece ndo estar marcada apenas pela
prestacdo de servigo do primeiro para o segundo, mas também por uma espécie de,
como disse Mauss (1979, p.147-153), “expressdo obrigatdria de sentimentos™ de Arigd
e sua esposa, ante a possibilidade da morte de Adjatukd. Sobre isto Aryon Rodrigues,

em fevereiro de 1961 registra o seguinte:

“Pelas 5 hs., quando subi do rio para a aldeia, estavam Arigd e sua mulher chorando.
Esta trabalhava em qualquer coisa e ele tomava 4gua ou kukwaj (bebida feita de folhas
de erva mate). A pequena distincia deles estavam sentados Adjatukd ¢ sua mulher ¢
logo adiante M3, os quais conversavam um pouco, sem nenhuma manifestagdo de
choro. Ao chegar Tuca, que estava no rio, explicou que choravam porque a dor de
estdmago de Adjatukd, que se supde causada por um espinho de porco-espmnho que ele
comeu, ndo passou ainda e acham que ele ndo agiienta, que vai morrer. Tuca disse que

ontem também a mulher de Adjatuka esteve chorando pelo mesmo motivo.”

A relagio de Nengo com Adjatukd e seu irmdo M3 era marcada pelas mesmas
obrigagdes. Embora de visita” no acampamento, Nengo “assumiu as fungdes de
servente: cortar lenha, ir colher coco de macaliba, servir kukway a mulher de
Adjatuka™"*. (Anotagdes de Aryon Rodrigues, fevereiro de 1961).

Os diagramas abaixo ilustram algumas relagdes possiveis de obrigagdo entre

afins.

' Nhengo, juntamente com Mi e o filho deste foram transplantados por um funcionario do SPI para uma
area indigena no norte do Parana, no municipio de Tomazina. Os trés estavam no acampamento levados
Pelcrs pesquisadores.

* Nhengo ¢ primo cruzado de Mi e Adjatukd e era parte do Gl 02. Desde que seu grupo foi exterminado
por jagungos da COBRIMCO (Companhia Brasileira de Imigragdo e Colonizagdo), foi levado pelo
administrador da Fazenda Santa Rosa para junto dos que ali viviam. Tanto ele como Ma e Tikuem ja
haviam sido removidos por um servidor do SPI/7° Inspetoria Regional, para a Area Indigena Pinhalzinho.
Eles estavam na aldeia de Adjatukd acompanhando os pesquisadores. Ao longo de suas anotagdes, Aryon
Rodrigues observa que Tuca informou que Nhengo tinha as mesmas obrigagdes para com seu pai quando
viviam no mesmo acampamento no ¢orrego 215..
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Além da afinidade, Arigd relacionava-se com Adjatukd também de outra
maneira, ja que este ultimo era reconhecidamente o chefe daquele acampamento onde
Aryon Rodrigues fez sua pesquisa. Segundo Kuein®, uma das prerrogativas do chefe
dos acampamentos era exatamente a de ter pessoas, geralmente primos cruzados, mas
também outros afins que lhe prestavam servigo. Kuein acrescentou: “eles mandavam e a
gente obedecia, porque tinha que ser assim entre a nossa gente”.

Essa relag@o € perfeitamente observavel na narrativa feita por Kuein sobre o
momento em que Adjatukd, seu irmdo mais velho, Iratxaméway, Arigd e outros trés
Jovens, inclusive Kuein, se aproximam dos moradores da fazenda Santa Rosa. Tanto a
narrativa de Kuein como a dos moradores da fazenda tratam da chegada dos seis aquela
propriedade, dizendo que era Arigd quem ia & frente, embora a agdo fosse conduzida
pelo irmdo mais velho de Adjatukd. No entanto, quem se aproximou e se expds foi
Arngi, enquanto os organizadores do encontro ficaram na retaguarda.

O segundo fato interessante na relagdo de Arigd com Adjatukd ¢ que, até julho
de 1960, o segundo tinha duas esposas, a preferencial sendo A'ruay, filha de sua irmé
mais velha. A outra esposa era filha de seu irmfo, portanto, sua filha classificatoria.'®
Com a viuvez de Arigd, Adjatukd, deu-lhe A'ruay como esposa e ndo a filha de seu
irmdo, como se poderia prever. Tal ato, segundo Kuein, ndo era comum entre os Xetd
principalmente, na década de 1950'". Quando perguntei a Tuca e Kuein por que

Adjatukd doou uma de suas esposas a Arigd e ndo a seu irmdo M4, fiquei sem resposta

'* Kuein também informa que todos os acampamentos pequenos tinham um homem ligado por lagos de
parentesco a um outro homem mais velho, chefe de uma familia extensa. Observa que se ndo tivesse
acontecido 0 que aconteceu com sua gente, certamente, seu irmdo Arigi teria sido um grande chefe.
Quando lhe perguntei por que, ele me disse: “Arigd era meu irmdo mais velho, era filho mais velho do
meu pai, ia ser companheiro do meu pai, mas apareceu branco (...)." (Kuein, Rio das Cobras/PR,
04/03/2003).

' Essa unido seria proibida. No entanto, ndo podemos esquecer que, desde o final da década de 1940, o
grupo vinha passando por uma total desestruturagdo social, 0 que produz justificativas para a quebra dessa

roibicio.

b Kuein, em uma narrativa sobre tensdes entre grupos locais decorrentes do roubo de mulheres, informa
sobre srtuagdes onde o irmdo mais velho cedia uma das mulheres que capturasse a0 irmdo mais novo,
porém, n3o o contrario.
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por um longo tempo, até que, numa tiltima conversa com Kuein, observei numa de suas
falas que o que Adjatuka fizera ligava-se a duas situagdes. A primeira era o fato de ele
como chefe, ter duas esposas, dar uma para Arigd, pai de uma filha pequena que
futuramente poderia vir a se casar com um dos seus filhos. A segunda prendia-se a
iminéncia de desaparecimento daquele pequeno nicleo, posto que, sem a esposa, Arigd
deixaria o acampamento temporariamente, como sempre faziam quando morria alguém,
podendo ou ndo retornar. Viavo, ele poderia transformar-se numa ameaga caso viesse a
se juntar aos outros sem mulheres, como Mi e Nengo , provocando assim o rapto de
mulheres, pratica comum entre os Xeta'®, cujos efeitos sé faziam sentir mais fortemente
com a desagregagdo do grupo. Aryon Rodrigues e Kozak, em suas anotagdes de 1961
registram o clima tenso dos moradores do acampamento de Adjatukd com a chegada de
Mai e Nengo. Em conversa com 0 primeiro soube que nenhum dos dois chegou ao
acampamento de imediato. Tuca informou-lhe que os moradores temiam que os
visitantes tomassem suas mulheres. O clima tenso € de desconfianga durou enquanto os
dois permaneceram no acampamento.

Para evitar o pior, Adjatuka fez aquele arranjo'"”, doando sua esposa preferencial
a Arigd seu primo cruzado. Assim, o grupo foi preservado e o novo casal continuou a
sua prestacdo de servigos.

Entre os irmdos, parentes consanguineos, os registros de Aryon Rodrigues
mostram que, aparentemente, M3 ndo tinha obrigagbes para com o irmdo Adjatukd

enquanto permaneceu no acampamento deste. As narrativas que tratam dos parentes e

' Relatos de rapto de mulheres entre os grupos locais e tensdes provocadas por ele também, foram objeto
de estudo por Fernandes (1989), Fausto (1997), Soares (1997), entre outros. Nas narrativas Xetd essa
pratica é recorrente e a desestabilizacio do grupo que perdia mulheres era fatal, uma vez que isso
desencadeava retaliacGes de ambos os lados.

1 Em todas as historias que os Xeta me contaram, 0 eixo tematico sempre foi o roubo de mulheres € o
acumulo de mulheres pelos chefes, que quanto mais mulheres possuissem, mais poder demonstravam ter,
até porque possuir mulheres era sindnimo de ser bom cagador, pois sé quem era um bom provedor podia
gozar da prerrogativa de ter mais de uma esposa. Apenas uma vez ouvi menc¢do de que um irmdo (Ma3)
havia roubado uma mulher de um homem morto por ele, a qual deu para seu irmao mais novo (Adjatuka).
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ndo parentes, oEservam que irmdos ndo tinham obrigagdes entre si, pelo contrario, era
uma relagdo de solidariedade. Kuein observa que o primogénito devia proteger o mais
novo, porém no caso de Adjatukd, ele parecia competir com o seu irmdo mais velho,
pois foi ele que forgou a busca do contato com os moradores da fazenda Santa Rosa.
Embora a aproximacio tenha sido organizada pelo mais velho [ratxamywaj, este saiu de
cena e nunca mais apareceu no local. Continuou sua fuga pela mata até ser morto pelos
irmdos do marido da irmd, dando origem a uma retaliacio de seus proprios irmaos
comandada por Adjatukd, que j4 mantinha contatos esporidicos com a propriedade
acima mencioﬁad& A partir dai, Adjatukd fundou um lugar para si e os que o
acompanhavam, entre eles, Arigd, enquanto o grupo local do qual fazia parte continuou
na fuga mata a dentro.

Embora Aryon Rodrigues ndo tenha observado qualquer obrigagdo entre irmdos,
ele registra em 04/02/1961, o medo de Adjatukd de que seu irmdo, M3, lhe tomasse a
esposa devido a situagdo daquele momento, quando todas as mulheres haviam morrido,
inclusive as duas de Ma™.

O periodo a0 qual as narrativas Xetd remetem incide sobre 0 auge da invasdo
colonizadora. A desagregagio do grupo ja era fortemente atingida em todos os aspectos,
o que torna dificil entender a relagdo entre os irmdos M3 e Adjatuka.

Apesar da fragmentagdo dos dados podemos perceber que a relagdo parece ter
sido tensa entre os primos cruzados, antes ou depois de efetuados quaisquer casamentos.
Os efeitos dessa tensdo podem ser sentidos nos confrontos € na pratica da vinganga
pelos membros dos respectivos grupos locais. Entre os primos paralelos, a relagdo
parece ter sido semelhante 4 dos irmdos. Os narradores Xetd mencionam um termo para

essa relagdo que significa “pedago de mim”.

2 As mulheres que ndo haviam morrido até entdo continuavam fugindo com outros grupos pela floresta, a
exemplo da familia de Tuca que, ao que tudo indica, até por volta de 1961/1962, foi vista em fuga no que
sobrara de mata.
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Marido e Mulher

O termo descritivo tximirata, “a que eu fago caminhar”, empregado por um
homem para se referir 4 esposa, € 0 termo fximoatahd, “o que me faz caminhar”,
utilizado por uma mulher para se referir ao marido, indicam a importancia do homem na
sociedade Xeta. Enfatizando o papel do marido como agente € o de mulher como
imanente, posta num mundo que € dele, a quem ¢ permitido percorrer se lhe seguir os
passos.

Mas os dois termos carregam ainda, uma outra mensagem a respeito daquela
sociedade, ou seja, a idéia de movimento, da mobilidade® em que vivia 0 grupo em
fungdo das atividades de subsisténcia, onde o marido, a mulher e os filhos faziam
itinerdrios variados pela floresta. Enquanto ela transportava todos os bens da casa em
seu pinako, cesto trangado com folha de coqueiro, além dos fithos pequenos e do tigdo
de fogo, ele seguia, como diz Kuein, “ a frente, com seu arco e flecha, abrindo o
caminho para a mulher ¢ os filhos que o seguem”.

Até mesmo na sua iniciagiio, as mulheres iam pela mio e agio masculinas. Para
explicar como a iniciagdo feminina se originou, Tikuein, ao descrever o ritual, observa

que 0s antigos contavam

que antigamente, num tempo muito longe, tinha uma moga, uma indinha, entdo
diz que quando veio pela primeira vez a regra pra mulher, entdo, eles pegavam
assim [mostral,eles amarraram aqui, amarra ali [abaixo do seio, abaixo do
ventre] e risca [escarifica] a barriga dela. Depois eles deixaram ela erguida
assim no alto [num jirau construido alto na parte interna do apodjnge awatxu],

diz que era pra ela ndo sair. Isso era o batizado da menina, da mulher. Eles

# Rodrigues (1998, p.33-51) trata da etimologia tupi para esposa ¢ boca.
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Jaziam batizado, riscavam a barriga dela com dente de paca (...). Nessa histéria,
elas eram duas mogas. Ai diz que puseram elas la. Ai, diz que um dia eles
pegaram uma anta e foram assar. La na casa, diz que elas falaram uma para a
outra: ‘ nés ndo vamos ficar aqui, ndo". Os homens foram fazer o assado da
antu e quando eles voltaram, elas tinham desaparecido. Virou tudo em grilo. Ai
diz que eles chegaram, ai diz que ele bateu no paiol [casa] assim [demonstra], e
perguntou na linguagem nossa né: ‘onde vocés estdo? Ai diz que o grilo
respondeu na lingua nossa, dos antigos, né, que elas tinham virado tudo grilo.
As indias viraram grilo, dai ndo voltaram mais. Por isso que amarravam o pé
delas quando elas iam ser riscadas [escarificadas]. Depois de riscadas, elas

podiam casar.

Diferentemente da iniciagdo masculina, a da menina ndo era marcada por
festividade, nem pela cantoria e beberagem.

Mesmo nos rituais de beberagem e de iniciagdo masculina, a participagdo das
mulheres € secundaria, porém imprescindivel, pois a elas cabem os cuidados com os
seus respectivos maridos, evitando que, bébados, caiam no fogo ou que briguem.
Devem servi-los quando ja ndo conseguem mais fazé-lo. Cuidam do fogo, dos filhos,
enfim, o seu papel parece ser o de acompanhar as agdes do marido e da familia, seja em
casa, seja no mato.

A forca semantica dos termos tximirata e tximoatahd pode nos indicar o papel
da mulher na estrutura social Xetd, e reforga a importancia da figura masculina na
manutengdo do grupo, enquanto provedor, “cagador e coletor”, reprodutor da linhagem
caracteristica muito cara aos Tupi-Guarani, onde um homem sem filhos ndo contribui
para a reprodugdio social do grupo, conseqiientemente, de sua linhagem - e guerreiro —
protetor do seu grupo contra os perigos que o amea¢am, sejam eles de que natureza

forem, revestido de poderes religiosos e sobrenaturais capazes de lhe auferir a
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habilidade de conversar com os seres sobrenaturais da ﬂoresta.é ser protegido por eles.
Acima de tudo, 0 homem ¢ “aquele que profere palavras”.

Enfim, a relagdo tximirata e tximoatahd na extinta sociedade Xeta faz-se sentir
nas narrativas miticas e nos episodios. Do conjunto de narrativas miticas que coletei, a
figura feminina apareceu apenas em algumas ¢ em situagdes muito pontuais: como, por
exemplo, dilavio, cujos {inicos personagens que se salvara foi um casal de irmdos e, no
roubo do fogo, que € uma seqiiéncia daquela. Em ambas as historias a mulher segue o
homem e é prqtegida por ele. O termo descritivo para esposa, “a que eu fago caminhar
comigo”, ja indica o poder social masculino ¢ a forga que a patrlinealidade ¢ a
patrilocalidade tinham naquela sociedade.

Quando perguntei aos narradores sobre o papel do homem e da mulher em
relagdo aos filhos, a reprodugdo, de imediato, orientados pelo sistema de parentesco da
sociedade dos brancos, me responderam: “eles eram filhos do casal, dos dois”™. Logo em
seguida, quando lhes pedi para me explicarem como era antigamente, eles disseram-me
exatamente o contrario. Tomaram seus parentes na sociedade extinta como orientagdo e
teceram narrativas, enfatizando, exatamente a descendéncia patrilinear e relegando a

mae a mero acessorio reprodutor.
“Chefes”

Sempre que os narradores comtam histérias a respeito do seu povo e,
principalmente, dos grupos locais, mencionam a presenca do chefe desses grupos.
Porém, Tikuein e Tuca declaram que Kuein € a pessoa que mais conheceu histonias a

respeito dessa figura quando ainda viviam no mato. Por isso, estes 0 chamam para “falar

sobre o0 Chefe™.



Kuein observa qué entre o seu povo havia dois tipos de chefe: um que chefiava
um pequeno grupo, geralmente formado por sua familia nuclear € aqueles que o
acompanhavam. Chama a atengdo para o fato de que, no tempo dos antigos, muito
antigos mesmo, como 0s avds dos avés de seus pais, 0s grupos eram maiores. Esse
chefe, segundo ele, era responsavel por aquele lugar e os que o acompanhavam. Entre
0s que o seguiam, havia aqueles que lhe prestavam servigos diversos, como socar mate,
coquinho, coletar erva mate, larva, palmito, etc. Eram atividades feitasyindividualmente,
se fosse solteiro. Quando casado, a esposa o acompanhava.

Esse homem esﬁm geralmente ligado a um outro mais velho, o seu pai, em cuja
casa morava até se casar. Depois de casado, construia seu rancho proximo ao do pai ¢,
um tempo depois, mais afastado, mas ainda no mesmo espago ecoldgico do grupo
paterno, percorria locais de caga e coleta, seguindo itinerarios que sempre retornavam
ao ponto inicial. Como “chefe”, ele comandava apenas o lugar onde habitava com a sua
familia.

O segundo tipo de chefe comanda os grandes problemas, as grandes
comemoragdes e os grandes encontros, E o grande chefe da familia extensa, o
responsavel pelo bem estar dos que o seguem, “¢ o conselheiro”, nas palavras de Kuein.
Para ser um chefe dessa estirpe ndo basta querer, € preciso pertencer & linhagem do pai,
e ser o mais velho do grupo de siblings, ou seja, takii “o irmdo mais velho”. Como Sol €
de Lua. Aos poucos, ele vai assumindo as responsabilidades do pai, sendo inclusive, o
filho que mora préximo € que cuida dele™.

Na descrigiio que faz, Kuein parte de um ponto pratico para explicar:

% Kuein nio faz menc3o 4 existéncia de um conselho de chefes entre os Xet4, como o que havia entre os
Tupinamba. No entanto, ha algo que fica bem claro em sua fala: embora o filho mais velho assuma as
fungdes do pai, a0 que parece, este tiltimo continua a manter o papel de conselheiro do grupo, fun¢o que
parece dividir com o filho.
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O avo de Tuca que era pai da sua mde tinha vdrios filhos (...). O capitdo era o avo dele,
56 que ele jd ndo era do forte, estava velho. Entdo o filho mais velho dele é que ia ser o
capitdo. Iraxamywdj, “cagador de capivara” era o nome dele, ele que era o capitdo,
porque ele era o filho mais velho dos homens por isso ele era o cacique, o capitdo

maior de toda gente dos irmdos da mde de Tuca (...). Kuein (05/03/2003)

Ha, portanto, uma regra de sucessdo paterna que deve ser observada: se o pai € o
chefe, seu filho mais velho também o serd. A ele cabe cuidar do destino dos membros
da familia, em geral formado pelo grupo de siblings mais jovens que ele e os afins. Seu
papel equipara-se ao de Sol quando andava com seu irmdo Lua pela terra. A
importincia da figura do irm&o mais velho e do irmdo mais novo na sociedade Xeta esta
inscrita nas narrativas miticas. Nelas, como no cotidiano daquela sociedade, o termo
empregado para designar o mais velho é izatywa, ou pelo termo descritivo fiane txdpe
takiy “nossa luz (Sol) irmdo mais velho.”

A importincia desse chefe pode ser facilmente identificada na terminologia
empregada para designa-lo, Nanedja hd”, “aquele que cuida de nds; o que nos vé&”. Esse

termo € o mesmo usado por Kuein para enfatizar sua grandeza:

O nome do nosso cacique era a mesma coisa que Deus prda nds, era tipo
cacigue. Era mesmo assim. Para nés o nome do chefe, era o mesmo que

” F » 4
chamavamos o nosso deus, aquele que cuidava de nos no mato.”

Enquanto “chefe supremo” de uma sociedade cagadora e coletora, ele deveria

fundar o seu prestigio na qualidade de excelente cagador, porque deveria saber orientar

0s que o seguiam nessa especialidade. Como todo eximio cagador, tinha mais de uma

B Nhande = nés inclusivo + redja = ver + _ ha = nomalizador, embora variando nas falas, é sempre
empregado nos nomes descritivos de pessoas, lugares, coisas, etc. C£ fiandédja “nosso senhor = deus. Cf.

. 226.
Kuein, 05/03/2003, Posto Indigena Rio das Cobras. Tikuein, mais tarde, diz exatamente a mesma coisa

que Kuein, e na conversa dos dois, 0 primeiro auxilia segundo nas explicagdes.
224



esposa, pois nio haveria mulher que ndo quisesse ser a companheira de um inesgotavel
provedor. Conseqientemente, o nimero de esposas, certamente, abna-lhe a
possibilidade de ter muitos filhos, muitos cagadores e a perpetuagdo de sua linhagem.
Longe de evocar principios da sociologia, esse quadro do chefe Xetd representa tnica e
exclusivamente, os interesses culturais daquela sociedade.

Outra caracteristica muito cara a esse chefe era ser forte fisicamente, ter o
dominio do arco-flecha, ser bom em armadilhas para caga ¢ contra os inimigos que
viessem ataca-los ou roubar-lhes a caca. Sobre a técnica de fazer armadilhas Kuein
conta que “faziam pequenos buracos no caminho, com pauzinhos apontados no fundo e
cobertos com mato, para ferir os pés dos inimigos”. Serviam também para aqueles que
tentassem subtrair o alheio, exporem as conseqii€ncias dos seus atos, estampadas nos
pés dos feridos.

Entre as atribuigdes e distingdes que eram exigidas do grande chefe, estava a de
ser um bom conselheiro do grupo € ter o dom da fala, pois s6 os sébios e velhos a
tem” Eram grandes as suas obrigagdes, ligadas s regras de convivio e sociabilidade nas
aldeias grandes, nos acampamentos, fora deles e na floresta. Ele aconselhava sobre lutas
e ndo se esquivava delas caso fosse necessario, afinal, ele deveria zelar pelo bem estar
do grupo inteiro. Contratar casamentos também era o seu papel, orientava o jovem em
idade de casar que lhe prestava servigos durante algum tempo, cagando, fazendo lago,
armadilha, coletando mel, frutas, e outras atividades exigidas a um bom marido. Em
suma, preparava o rapaz. Quando este estava apto, o chefe conversava com o pai da
moga € acontecia o casamento. Ela ia morar com 0 rapaz na aldeia dos pais dele,
levando apenas as poucas coisas que tinha, o cesto pindko e sua pequena esteira

tapékwa.

* Esta caracteristica também era necessitada a um chefe Tupinamb4 e muito comum entre os povos tupi-
guarani, inclusive os Guarani-Mbya, que tém nas belas palavras a orientagdo da construgdo da pessoa
Guaram.
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Para exemplificar sua fala, Kuein relata o seguinte sobre o grande chefe que

conheceu, seu primo cruzado.

Iratmywdj era 0 nome desse capitdo maior que eu conheci. Ele era sobrinho do meu
pai, filho da irmd dele. Ele tinha cinco irméos homens e duas mulheres. A mais velha
era mde de Tuca, que casou com outra gente nossa, que morava em outros ranchos. Ele
era bom cagador. Era bem bom mesmo. Tinha cinco mulheres, elas ndo brigavam, ndo,
ele dizia pra elas ndo brigarem. Meu irmdo, Arigd, casou com filha de uma mulher
dele, da principal, ela é a mde da minha sobrinha, filha do meu irmdo mais velho, a
Tikwa [Tigud), aquela que estd ld em Sdo Paulo. Ele também era pai da outra Tikwa
[Tigud), a que mora ld em Umuarama. Ele ajudava o pai dele a tomar conta de éka

awatxu e da gentarada dele. O irmdo dele mais novo era Adjatukd, que depois nos

acompanhou até a casa de Antonio, abriu lugar com meu irmdo, no lugar que era do
meu pai. AL, esse irmdo mais novo de Iratxamywdj ficou sendo o chefe daquele rancho.
Mas, naquela brigaceira, gente do pai de Tuca com gente de Nhengo, mataram o chefe.
Nao presta fazer isso, nde podia. Ai, virou tudo. Acabou chefe grande. Os irmdos dele,
meu irmdo e outros vingaram a morte dele. Mas a gente acabou tudo também. Chefe
morreu, todo mundo brigou e se esparramou, cada um jfoi pra um lado. Branco
aproveitou e tomou tudo nosso, toda nossa terra, onde estava nossa gente. O chefe
sabia que isso ia acontecer. Ele ndo queria que irmdo mais novo dele procurasse
branco. Q) irmdo dele insistiu ¢ ele acompanhou a gente, o irmdo mais novo, mas ele
nunca mais quis saber de branco. Ele sabia de tudo, irmdo mais velho sempre sabe, Sol

quando esteve aqui na terra, ensinou tudo pros nossos antigos, e pro Lua também.”

A narrativa de Kuein sobre o chefe ¢ o seu papel social no contexto da extinta

sociedade Xeta faz mengdo a duas figuras miticas que ndo podem estar ausentes. No



sentido de Metraux (1979, p. 01), elas nos mostram uma forte relagdo entre o papel
desses dois personagens Sol e Lua, dotados de certos poderes superiores, € o do chefe.

Por exemplo, o uso do mesmo termo para se referirem ao chefe € a figura do
herdi civilizador, Nanedja’ hd, certamente, indica a relagdo entre o papel do chefe ¢ do
personagem mitico, que protegia os Xeta de todos os perigos da floresta, inclusive da
fiagua, “a onga”, dos humanos mbya e de outros povos indigenas.

Quando lhes perguntei porque haviam traduzido o termo como deus, mas que
ndo era 0 mesmo deus dos brancos, eles disseram que se referia a um ser que sabiam
existir, porque os Xeta falavam cﬁm ele no mato desde o tempo dos antigos. Avis-ava—os
dos perigos, orientava-os e acompanhava-os do alto, enquanto andavam pela mata

cagando e coletando. Segundo Tikuein, esse ser

era uma espécie de pai grande que ficava do céu cuidando dos seus. A gente tinha o
poder de falar com ele no mato, mas sé no mato. Eu sabia as palavras que a gente
dizia, outro dia eu sonhei com ele, porque eu sempre sonho Id no mato com a minha

gente, e ai eu lembrei a reza do mato. Qualquer dia que a gente se reunir de novo eu te

falo tudinho pra vocé escrever™.

O papel atribuido a esse heroi cultural é o de proteger, cuidar, pois foi Nanedja”’
que criou o ser humano. Tuca complementa-o observando que “Nanedja é como um
espirito, ‘0 bicho homem’ é o que cuida de nos, ha varios Nanedja™.

A importincia do chefe novamente se demonstra relevante e relacionada a outro
personagem mitico, o Sol que, ao que tudo indica, corresponde a um herdi civilizador,

dada a sua importincia como um artifice da sociedade. Se tomarmos a denominagio

% Infelizmente, estes dados surgiram na minha Gltima ida a campo (Margo de 2003), quando estive
reunida com os trés Xeta. Certamente, nos nossos futuros encontros, eles serdo retomados.
*" Segundo Kuein e Tikuein, o termo significa nosso pai, o que olha por nds, 0 que criou a gente.
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para filho mais velho, aquele a quem cabe exercer o papel de chefe do grupo local, o
termo descritivo para ele € flane txdpe takiy, nossa luz, irmdo mais velho, o Sol, €
freqientemente usado por Kuein para marcar a importancia dele na estrutura social. Em
sua fala, o irmdo mais velho era para seu povo tdo importante como o Sol’® o fora no
tempo dos antigos, depois da grande chuva®® Parece que esse personagem esti
estreitamente ligado a figura paterna e, como tal, é a sua extensdo, a sua continuidade

em relagdo 4 sua linhagem e a perpetuagio desta no tempo.

Diferentemente de outros povos Tupi-Guarani, em que a figura de Maire/Maira
aparece como o herdi civilizador, entre os Xeta, as transformagdes, os ensinamentos, a
criagdo das coisas, dos animais e de tudo o que povoa a terra estavam reservados ao

mais velho dos irmdos, Sol.

Em vanas ocasides, de diferentes mlaneixas, tentei puxar das narrativas miticas a
presenca de Maira na cosmologia Xeti, mas em nenhuma delas os narradores
reconheceram tal personagem. Pelo contrario, todos os feitos reconhecidos como de
autoria de Maira em outras sociedades Tupi-Guarani, couberam a Sol no tempo que

andava pela terra com seu irm3o mais novo.

Segundo os narradores, foi Sol quem “criou e ensinou as coisas destinadas aos
Xeta desde o tempo dos antigos™. Nas narrativas sobre os seus feitos e transformagdes,
este irmdo ensina a0 mais jovem e 20s Xetd antigos que vém atras de Lua e aprendem os
ensinamentos de Sol. Como seus irm3os mais novos, Sol presenteia-os com as suas
criagbes. As narrativas sobre os feitos de Sol sdo muito longas e tratam de temas

variados. Kuein conta alguns de seus ensinamentos:

* O descritivo para Lua é nane txdpe tywy nossa luz, irmédo mais novo.
* Kuein, 05/03/2003, Posto Indigena Rio das Cobras/PR. Os narradores nunca falam do pai de Sol e de
Lua
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nane ixape takiy (nossa luz, irmdo mais vetho, Sol) € que ensinou o Lua a cozinhar
txirawagr Ele ensinou a cozinhar capivara também. Depois nés vamos atrds dele. e
aprendemos a cozinhar. Sol quente chamou a capivara de kapitay. Ele matou latu
paulista, ele tirou o casco. Ele que comeu tatu paulista também. Sol quente quando
esiava aqui no chdo, na terra, era tudo mato. Ele queria tirar macaco. Sol quente diz
que ia matar macaco para comer. Ele que comeu todo o bicho primeiro. Depois nos
vamos comendo atrds dele. Ele € que ensinou a comida. Ele que ensinou a comer tudo:
latu, macaco, bugio, cotia, paca (...) Foi o Sol quente que comeu guabiroba e ensinou o
irmdo dele [Lua] a comer. A gente vem atrds dele e come fruta também. Sol quente que
ensinou o irmdo a socar coquinho (jerivd, butid) pra comer. E muito bom pra comer
[bebex] com dgua. Ele deixou semente de coquinho pra cd. Ele que fez casa de folha de
palmeira, ele ensinou tudo. Ele que fez flecha, arco também. Quando nds viemos, ndo
sabiamos fazer flecha para matar macaco (..), foi o Sol, o irmdo mais velho, que

ensinou (...).""

Coincidentemente, o grande chefe Xetd que Kuein conheceu, era também
chamado pelo termo descritivo, [ratxamywaj, que significa cagador de capivara. Parte
dos seus atributos como irmdo mais velho e chefe do grupo assemelhava-se ao que, no
tempo dos antigos, “no tempo mitico”, cabia o Sol, isto €, ser a luz que iluminou o
mundo ¢ que vivia na terra, ensinando e cnando as coisas para 0 seu irm3o mais novo.

No caso do chefe, ele era a luz, porque o orientava, ele seguia na frente, era forte, bom

provedor, contava muitas histérias, proferia boas palavras, e sabia dar conselhos.

De qualquer modo, essa equiparagdo terminologica e de papéis ndo ocorreu ao
acaso. Certamente, estava inscrita na cosmologia Xetd. A semelhanga terminologica
entre essas duas figuras € um forte indicio de que os pap€is de ambos, o chefe terreno e

o her6i mitico, estivessem interligados.

3 A narrativa foi extraida das anotacdes de campo de Aryon Rodrigues que a coletou de Kuein em
02/02/1967 no Posto Indigena Guarapuava/PR, quando este ali vivia em companhia de seu irmao Arigd, a
esposa Arzay, os dois sobrinhos, Tikuein e Rondon (hoje sobreviventes), Caiua “Tikuein Ueio™ e Tuca
como intérprete.
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Se tomarmos a analise de Fernandes (1989, p. 272-276) sobre o papel do chefe
do grupo local na sociedade Tupinamba, verificaremos que ela coincide com a figura do
chefe Xetd. Porém, na narrativa feita por Kuein, ndio aparece a figura de outros lideres,
como o pajé, o feiticeiro, etc. Mesmo assim, os narradores dizem que o fundador do
lugar, o homem mais velho ao qual esto ligados os demais homens do grupo, constroi
uma casa grande onde sdo realizados rituais de iniciagdo masculina e de beberagem. A
existéncia da casa grande ¢ a afirmagdo do seu uso ritual pelos Xeta, sugerem que esse

chefe talvez acumulasse também uma funcdo religiosa.”'

A relagdo entre os termos empregados pelos Xet4 para se referirem aos herdis
civilizadores e ao chefe de um grupo local € também um caminho possivel para que se
possa refletir, pela via da narrativa, ainda que a partir de fragmentos, sobre as
transformagdes das atribuigdes e importancia da figura do chefe ao longo dos tempos
nesta sociedade. Pois, se por um lado, 7ianedja hd era o protetor, o guardido, por outro,
o Sol era o transformador, o civilizador, o guia, o orientador, o provedor, etc. Portanto,
ha entre os dois uma relagio de complementaridade que se fazia presente numa sé
figura o chefe do grupo local Xetd, ou o capitdo, como diz Kuein, dai a importdncia de

se prestar atencgio na terminologia e seu significado.

3! De qualquer maneira, é possivel que o lider religioso € o chefe de um grupo local tenham existido e
acumulado o mesmo papel na estrutura social do grupo, haja vista relato de Nimuendaju (1987, p. 102-
103) sobre a travessia desastrosa do rio Parana feita pelos yvaparé®!, “os que queriam ir para o céu”. Essa
historia the foi contada pelos Apapocuvas.
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Os sobreviventes Xeta e seus descendentes



Figura 12
Familia de Tikuein
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Figura 14
Familia de Kuein
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Figura 16
Familia de Tigua Filha de Ariga
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Figura 17
Familia de Tigua
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Figura 18
Familia de Tigiiein
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Figura 19
Familia de Rondon
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Nova Tebas/PR Junho 2001

31 - Os filhos de Tighein
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36 - A e o5 tRos{Tiso e Arika).
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42 - Rondon, sua esposa, Tigiein, Tuca, e as fhas
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Conclusées
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Conclusdes

A sociedade virtual

A sociedade ideal ndo esta fora da sociedade real; faz parte dela.
Longe de estarmos divididos entre elas como entre dois polos
que se repelem, ndo podemos estar ligados a uma sem estar
ligados & outra. Porque uma sociedade ndo ¢ constituida
simplesmente pela massa dos individuos que a compdem, pelo
solo que ocupa, pelas coisas de que se serve, pelos movimentos
que realiza, mas, antes de tudo, pela idéia que ela faz de si
mesma (Emile Durkheim 1989, p. 500).

A sacralizacio da sociedade perdida

O ato de reunir os narradores para contarem suas lembrangas fundou um espago
que em tudo se distingue do seu cotidiano, encravados que estdo nas vidas de outras
etnias. Quando estio juntos, os narradores esforgam-se por recriar a sociedade que
perderam por meio da lingua, dos gestos e das relagdes tradicionais de que ainda se
lembram de maneira surpreendentemente vivida E verdadeiramente a busca da
sociedade perdida. Nesse esforco de recriagdo, os narradores evocam uma das id€ias
fundadoras da antropologia, ou seja, a sacralizacdo da sociedade como foi construida
por Durkheim em 1912. Ndo importa onde estejam quando se encontram com a
etndgrafa, € preciso criar as condi¢des necessarias para que a sociedade extinta seja
evocada com a pompa ¢ o respeito que ela merece. Sem essas condigdes, ndo ha
narragdo.
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Evoquemos, entdo, 0 Durkheim d’4s Formas Elementares da Vida Religiosa,
ainda que depurado de seus equivocos etnograficos — sem totemismo, sem primitivismo
aborigine e sem necessidade logica de buscar o elementar — como recurso fecundo para
entendermos o que acontece quando 0s narradores Xet4 se juntam e se transfiguram em
arautos da sociedade extinta.

Em contraste gritante com sua vida cotidiana quando se misturam 2 outras
gentes por forga de um destino alheio 4 sua vontade, os narradores Xetd, ao s€ reunirem
para narrar coisas da sociedade perdida, criam como se fosse uma bolha de sacralidade.
Transformam espacos € tempos prosaicos em {empos € eSpagos rituais, numa operagao
semelhante a descrita por Leach (1963, p.134), em que 0 fluxo do tempo “profano” €
interrompido periodicamente pelo tempo “sagrado”. O mesmo ocorre com O espago. A
sala de visitas da familia de Tuca deixa de sé-lo para se transformar no “lar” Xeta,
aquele espago demarcado pela fogueira onde se dava a transfusdo da cultura de uma
geragdo para outras. A sua mulher, que “profanamente” lhe traz o mate de cada dia, sai
de cena e entra Kuein que, na qualidade de filho do irmdo da avo materna de Tuca,
reproduz o papel do provedor do mate no contexto Xet4 original. A etndgrafa e os filhos
de Tuca transformam-se na platéia obrigatoria que ouve, admira e estimula as
habilidades narrativas dos sabios Xetd, enquanto os trés, pela magia do ritual ali
encenado, devolvem a vida & sociedade morta. E, no entanto, uma sociedade virtual.
Enquanto estdo reunidos, ela €, para todos os efeitos, real, mas s6 existe no plano da
meméria e s6 se materializa no proprio ato de se falar sobre ela. Sua existéncia €
efémera e depende tinica e exclusivamente dos narradores quando a evocam com
formulas orais e gestuais apropriadas.

Terminado o tempo de reunido e o estado de efervescéncia ritual que seu

coletivo, mesmo exiguo, consegue gerar, €5sa sociedade virtual se dissolve ¢ 0s
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narradores retornam aos seus respectivos espagos profanos. Tais espagos nada tém em
comum com o seu territorio original e tampouco com o espago sagrado da reunido,
posto que habitam areas indigenas Kaingang e Guarani ou cidades dos brancos.

No contexto sacralizado das narragSes na lingua Xeta, o seu mundo social toma
corpo, ainda que constituido pela substincia imaterial da memorna. Pela prestidigitagdo
do ato ritual de narrar ou, mais especificamente, pelo poder de falar na lingua materna,
os narradores criam as condi¢des durkheimianas para cultuar e cultivar aquela sociedade
que um dia lhes deu a coeréncia da vida. Ndo sfo nituais totémicos que os langam na
efervescéncia, mas o poder da lingua, um poder capaz de sobreviver a propria morte do
povo Xeti. E pela fala que os narradores constroem as memorias coletivas com as quais
ressuscitam a sociedade morta. E também pela fala que eles recuperam o orgulho étnico
€ o transmitem a seus descendentes.

Certos requisitos devem ser observados para que a sociedade virtual se
manifeste. E preciso seguir o protocolo, obedecer a algumas formalidades que conferem
ao ato de narrar o seu carater ritual. Por exemplo, € necessario 0 nimero minimo de trés
membros para representar o social. Coincidentemente (ou ndo?), sdo trés os
sobreviventes que falam a lingua Xeta. Durante o ato de narrar, cada um dos trés exerce
um papel que obedece a uma dada agenda e pauta. E também preciso haver uma platéia,
muitas vezes limitada a mim, outras vezes incluindo 0s descendentes dos narradores.
Minha parte no ritual narrativo € bem definida, j4 que minha cumplicidade com eles
adveio de minha iniciativa de reuni-los no curso da pesquisa, ¢ a mim coube o papel de
receptora das mensagens narradas ¢ a responsabilidade por sua concretizagdo.

E preciso ritualizar também o tempo para que as memoéras fluam
adequadamente. Sons, gestos, choros, palavras, sé tém o poder de evocar a sociedade

exterminada se forem desempenhados nos momentos certos, o que torna cada um desses
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momentos o real como o contexto original. “E como se fosse hoje” foi uma das
expressdes que mais ouvi durante a pesquisa com os narradores.

| Nas caminhadas que fizemos juntos para visitar o territorio tradicional que
perderam, os espagos sociais foram densamente representados em suas falas. Naquelas
ocasides, os trés narradores localizaram aldeias e definiram relagdes sociais entre as
familias extensas que as ocupavam. Trouxeram & tona até mesmo conflitos internos
entre grupos locais, brigas por mulheres € 2 veneranda pratica da vinganga 130
fortemente associada aos Tupi-guarani. Era muito claro que eles ndo falavam de um
modelo de sociedade, mas de uma sociedade viva que com estridéncia povoava suas
lembrangas.

Quando estavam juntos no contexto da pesquisa, a representagdo da sua
sociedade era-lhes tio real, que pude observd-los a aplicar regras que no cotidiano ndo
sio mais empregadas. Por exemplo, por ocasido da identificagdo da area por eles
pleiteada, Tuca ¢ Tikuein acom vam-me. Era preciso que um deles nos auxiliasse,
a mim e 20 ambientalista, a identificar alguns pontos do territorio reivindicado durante
um sobrevo que fariamos. O ideal seria que Tuca nos acompanhasse, pois conhecia
melhor todos os pontos que precisavamos reconhecer e plotar no mapa. O ideal, no
entanto, nio correspondeu & defini¢do de ambos, ¢ coube.a Tikuein nos acompanhar

com a seguinte justificativa de Tuca: -

O lugar que vocés vdo, era Iugar de gente do pai dele, que era irmdo da minha
mée. O lugar do meu pai é este onde a gente estd agora e aquele onde nds fomos
ontem. No lugar de gente de Nhengo nds ja fomos nos primeiros dias que
chegamos. Agora, para Id [montante do rio Ivaf] é lugar do pai da minha mde
que era irmd do pai de Tikuein. Ld é lugar do pai de Tikuein, que seria meu 110,
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por isso é melhor ele ir. Eu conhego tudinho por ali, eu andei por ali tudo, mas

o0 lugar é de gente dele, entdo ele deve ir.

Com essa decisdo ndo havia o que discutir, apenas acatar, porque 0 que
prevaleceu foi a regra da descendéncia patrilinear da sociedade extinta, evocada pelos
sobreviventes e transformada em fato irrefutdvel. Sociedade virtual, sim, mas foram
suas normas que levaram a melhor em se tratando de identificar espacos ja sacralizados
pelo processo simbélico de trazé-los, literalmente, as falas. A gramatica do parentesco e
da sucessdo decidiu o caso: se o antigo dono do lugar estava morto € 0 seu sucessor (0
filho do filho) estava em nossa companhia, entdo cabia a este orientar-nos no seu
espago. Por isso, Tikuein foi, Tuca ficou.

Com este exemplo quero mostrar que, nos momentos ritualizados de nossas
reunides, quando a sociedade extinta era evocada, tudo 0 que os narradores pudessem
trazer de matenal ¢ operacional para conferir legitimidade e realidade as suas memonas
narrada, eles traziam.

Os narradores Xeta sempre souberam aproveitar a oportunidade da pesquisa € as
estratégias que ela criou. Por se reconhecerem e serem reconhecidos pelos demais
sobreviventes como guardides da memoéria da sociedade perdida, eles sempre fizeram
das reunides e encontros, um espago simbdlico para recriar suas memorias, reviver €
cultuar a sua sociedade. Naqueles momentos evocavam a lingua materna que preservam
como um simbolo de expressio do sagrado. Lingua e sociedade sdo um s6 ente, indiviso
¢ sacralizado. Por meio da palavra Xeta, conceitos, sons e gestos adormecidos durante

quarenta anos s3o vivificados, combinados, representados e cultuados.



Por uma etnografia das sociedades exterminadas

Foi a pesquisa etnografica que os reuniu. Até entao, as memorias da sociedade
Xeti estavam to dispersas quanto os proprios sobreviventes. A maioria dos oito Xeta
que localizei e agrupei nem sabia da existéncia dos demais. Ao reuni-los, dei-lhes 0s
meios para recriarem a sua parentela e construirem uma memoria coletiva que, afinal, €
muito mais do que a soma das memoérias individuais. Foi assim que, a principio de
modo insuspeito, acabei criando uma aldeia virtual. Enquanto a maioria dos etnografos
pesquisa em aldeias, uns poucos pesquisam como se fosse em laboratério, quando
trazem seus informantes para casa, eu tive a experiéncia sui generis de criar do nada
uma realidade etnografica que precisava da concretude das pessoas Keta reunidas num
mesmo espago para se materializar. Como um imd capaz de atrair vontades ja
predispostas a se juntar, minha pesquisa, primeiro de mestrado e depois de doutorado,
conferiu visibilidade mtua aos sobreviventes e despertou-lhes o desejo de lutar contra 0
esquecimento étnico e por um territério proprio € recomposto.

Como conseqéncia, minha convivéncia com 0s Keta foge do esteredtipo do
etnégrafo observador-participante que € adotado pelos nativos e mergulha de cabega no
exotismo e na rotina da vida de aldeia. Nossas reunides, efémeras como €ram, Sempre
aconteceram num espaco e num fempo que ndo se misturavam com a vida cotidiana dos
narradores. Juntos construimos um “campo” & parte, uma pequena célula etnografica,
um experimento em elasticidade da memoria e em resiliéncia face 4 morte.'

Isto nos leva a um terreno que esta frutificando na etnologia em vérias partes do

mundo, que é o que poderiamos chamar de “etnografia das sociedades exterminadas”.

I Do Novo Dicionario Aurélio: Resiliéncia. [Do ingl. Resilience]. S. f. Fis. Propriedade pela qual a
energia armazenada em um corpo deformado € devolvida quando cessa a tensdo causadora da deformag@o
elastica.
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Com a crescente tendéncia ao ressurgimento étnico (ver, por exemplo, os casos do
Nordeste em Oliveira 1999 e a controvérsia em torno dos Caxix6é em Oliveira 2003),
impde-se um repensar do campo etnografico. Nesse exercicio, o caso dos sobreviventes
Xeta assume novas dimensdes. Ndo se trata mais de uma aventura temeraria com meia
duzia de desgarrados cujas memorias de infancia renderiam apenas fantasias incoerentes
e descoladas da realidade ja extinta, mas de um trabalho minucioso € solidario com
pessoas que vivem uma situagdo de re-emergéncia cultural, porque a identidade étnica
nunca a perderam. Ao contrario de varios grupos do Nordeste, que mantiveram a
sociedade e perderam a memora cultural, os Xetd perderam a sociedade, mas
mantiveram a sua memoria. Entre os Tupinamba de Olivenga, no sul da Bahia, por
exemplo, o esforgo etnografico Viegas (2002) é mostrar como, depois de 500 anos de
contato, os descendentes dos Tupi da costa juntaram os cacos do passado, inclusive num
aldeamento jesuita do século XVII, para formar uma sociedade que nfo € nem retrato da
cultura passada, nem mimica da cultura regional, ndo indigena. E, sim, 0 prolongamento
modificado de uma experiéncia interétnica que combina os ingredientes que a historia
foi cozendo a sua volta.

O pioneinismo e a ousadia de Florestan Fernandes (1970, 1989) ao tomar por
objeto de estudo etnografico uma sociedade tida como totalmente desaparecida,
curiosamente, ndo passou para a historia da antropologia brasileira como um precedente
para o estudo de sociedades extintas. Chegou mesmo a ser chamada de “a antropologia
esquecida de Florestan Fernandes” Peirano (1984). H4, naturalmente, razdes para 1sso.
Trata-se de um desafio a posi¢do de Radcliffe-Brown contra o que este chamava de
historia conjetural. Com o declinio da influéncia de Radcliffe-Brown na antropologia, o
exercicio de Fernandes deixou de ter interesse para a profissdo em geral. Além disso,
apesar de utilizar documentos historicos, Fernandes ndo toma a histéoria como foco
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tedrico, o que o afasta da tendéncia antropolégica brasileira. Seu trabalho ilustra
perfeitamente a diferenga entre etnografar uma realidade do passado ¢ analisar uma
realidade ao longo do tempo. No entanto, suas monografias sobre os Tupinamba
marcam profundamente o leitor pelo rigor ¢ densidade tedrica do Florestan-etnologo.

Os caminhos ¢ estratégias que Florestan Fernandes ¢ eu adotamos para
etnografar as sociedades exterminadas que estudamos, podem ter sido diferentes,
porém, nossas escolhas consideraram aquilo que dispunhamos para estuda-las, ele
documentos escritos sobre os Tupinamba, eu, a memoria narrada por trés sobreviventes.
Ele se debrugou sobre a forga ¢ materialidade da escrita. Eu tive a sorte de contar com 0O
trabalho da memoria de pessoas que narram a sociedade perdida. Enfim, trabalhamos de
forma diferente com o que restou de uma sociedade, no esforco de produzirmos uma
etnografia das sociedades exterminadas.

Porém, ao contrario de Fernandes, que contou apenas Cofm as fontes escritas, eu
tenho as fontes vivas, ou seja, os atuais Xeta. Muito inspiradores em si mesmos, 0S
estudos Tupinambé de Florestan Fernandes trazem ainda a oportunidade de contrastar
situacdes diversas relativas 4 etnografia das sociedades exterminadas. Se, por um lado, 0
caso Tupinamba é um exemplo magistral do que se pode extrair de fontes escritas — a0
contrario do caso Xeta que se apdia nas lembrangas de trés sobreviventes arrancados do
seu convivio social em tenra idade — por outro lado, essas fontes sdo produto de
percepedes, necessariamente distorcidas, de europeus sem treinamento especial para 2
observa¢do etnografica — ao contrario da memoéria viva dos sobreviventes Xeta,
socializados, ainda que de modo incompleto, €m sua propria cultura. No entanto, ha
uma nitida tendéncia a se conferir credibilidade as fontes escritas por outrem que ndo 0s
proprios Tupinamb4 e outra, 0posta, a se desconfiar da fidedignidade das lembrangas de

sobreviventes. Tanto o esforco etnografico de Fernandes como 0 meu implicam em

251



trabalhar sempre na virtualidade. No entanto, aceita-se sem sobressaltos um trabalho
calcado em memérias escritas em documentos, como s30 as dos cronistas seiscentistas,
enquanto ficam sob suspeita as memérias vivas de sobreviventes como os Xeta. E como
se a escrita tivesse mais realidade que a memoria das pessoas. Ninguém questiona os
documentos dos brancos produzidos sobre os Tupinambé, mas questiona a memoria dos
Xeta.

Desde o inicio, minha pesquisa convenceu-me do contrario. Neste aspecto, o
presente trabalho pretende contribuir para desfazer esse mal-entendido € render
homenagem 4 capacidade de resisténcia de uma cultura que busca driblar o
esquecimento através da memoria coletiva de sobreviventes agora dedicados a perpetua-
la por meio da etnografia. Se os sobreviventes Xetd mantiveram silenciosas suas
meméorias ao longo de quarenta anos, foi porque ainda ndo haviam encontrado ouvidos
para escutd-las. A minha proposta de pesquisa veio ao encontro dos desejos dos Xeta.
Eu queria ouvi-los e eles queriam falar-me.

Aos poucos, essas memorias silenciosas foram descobrindo que ndo estavam
sozinhas como eles pensavam e a pesquisa tormou-se¢ entdo o espago privilegiado da
palavra Xetd capaz de convocar a presenca da sociedade exterminada. Os trés que falam
a lingua materna descobrem que esse espago é proprio para pratica-la e exercitar suas
memorias € o elegem como o contexto ritual de culto a sociedade ancestral. Como
ouvinte e motivadora de suas histérias contadas em portugués, por nio saber a lingua
Xeta, eu ndo preenchia as suas necessidades narrativas, porque narrar de verdade €
reproduzir gestos, sons, e seguir a formalidade ritual que o ato de narrar exige. Dessa

necessidade apontada pelos narradores, nasceu a proposta de reuni-los que eu viabilizei.
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Tornei-me, assim, membro dessa sociedade virtual na qual os Xeta me educaram

e sensibilizaram para que eu pudesse auxilia-los a dar continuidade 4 sua sociedade num

territério reconquistado.

Em busca do future almejado

O que os sobreviventes querem ao reivindicar a recuperagio de sua terra
tradicional, ou melhor, de uma pequena parte dela, é mostrar que ndo estdo soltos no
mundo, como o senso comum quis fazer crer. O que elés dizem quando narram suas
memorias da sociedade extinta e quando pleiteiam o territorio perdido € que mesmo que
suas raizes estgjam na memoéria, eles querem e podem transmiti-las aos seus
descendentes. Para isto eles precisam estar juntos. Assim sendo, suas memorias nao
criam apenas virtualidades, mas também a expectativa de adquirir um territério onde
possam morrer dignamente e fazer reviver a sociedade Xetd através de seus
descendentes. Paralelamente a reivindicagdo da terra, os sobreviventes querem a
reparagdo de seus registros de nascimento e a revitalizagdo da lingua Xeta através de
estudos e da produgdo de uma escrita propria.

O envolvimento dos Xetdi na pesquisa demonstra como foram
extraordinariamente perceptivos e souberam vislumbrar no nosso encontro etnografico a
possibilidade de futuro que se abria para eles. Certamente, nem eu ¢ nem eles
esperavamos isso, mas o fato é que, contrariando previsdes céticas, 0s sobreviventes
fizeram uma série de descobertas sobre si mesmos, sobre 0s seus, sobre os outros €, 0
que é mais importante, sentiram qué ndio estavam mortos € que tém a possibilidade de
um futuro. Sensiveis ao exiremo, os Xetd, ao se envolverem na pesquisa, souberam

aproveitar as possibilidades que a curiosidade antropoldgica encetou, ou seja, souberam
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converter a visdo fatalista do exterminio e esquecimento que lhes impingiram num
projeto de futuro sobre uma base territorial real. Sabem que a pesquisa ¢ um dos pilares
sobre 0s quais podem apoiar suas reivindicagdes, nio apenas de terra, mas de
reconhecimento étnico ¢ garantia de seus direitos.

Ao compartilhar suas memorias na minuscula coletividade de tré€s pessoas, 0s
narradores descobriram suas potencialidades e elaboraram um plano entre si € os demais
sobreviventes, que € resistir a morte absoluta ¢ ao exterminio total. Dai desejarem uma
terra para viver o tempo de vida que lhes resta. E no lugar de seus ancestrais que querem
morrer, porque nessa terra seus descendentes poderdo continuar o projeto de se
perpetuarem no tempo. Tém total clareza sobre o que significa viver em terras alheias e
que sua morte jogara seus filhos no limbo dos “mestigos” perante os donos dessas
terras.

A pesquisa com os Xetd demonstra que, enquanto houver um sobrevivente
detentor da memoria da sociedade exterminada, havera sempre uma possibilidade de lhe

devolver a vida perene, nem que seja na virtualidade da palavra escrita da etnografia.

Assim como para Fermnando Pessoa, a Patria
era a lingua portuguesa, para os sobreviventes
do exterminio, o Mundo & a lingua Xeta.
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Anexo 01

As Fontes Bibliograficas sobre os Xetd Apés o Countato

Ao contrinio dos Guarani, principalmente os da parcialidade Mbya, que tém sido
amplaments estudados, sobre o5 quais podemos encontrar uma vasia producdo
etnografica, a bibliogrifia e. mass2 documental que trata a respeito dos Xetd & muite
pequena ¢ restringe-se basicamente 20 periodo das primeiras noticias a seu respeito na
década de 1950 e alguns estudos esparsos efetuados posteriormente.

(s primeiros registros etnograficos a wespeito dos atuais Xetd foram feitos pelo
antropologo José Loureiro Fernandes. que acompanhou a primeira expedi¢do de contato
orgamizada pelo SPI. Este coordenou vanas expedigfesl de pesquisa desenvelvidas
junto ao grupo durante o periodo de 1955 a 1961. Com uma formagfo mats direcionada
a antropologia fisica, seu interesse sobre os Xetd centrou-se basicamente na producdo
material do grupo, tecnologia, bidtipo, habitos e costumes exdticos. Sua amacdo mais
direta junio ao grupo acabou se resiringindo & busca de recursos junto aos érgdos de
pesquisa e mobilizagio da sociedade académica e polilica para a siluacgio & quai
estavam expostos os Xewt na sua relagdo de enfrentamento com os usurpadores de seu
territorio tradicional. Da sociedade como um todo ele ndo se ocupou, € sua produgao
acaba centrada no que os homens produzem do ponto de vista material € ndo nas redes
de sociabilidade, organizagio social, parentesco, ritual, cosmologia etc., temas caros €

¢lassicos & antropelogia

'Mantenho o termo expedicio que ¢ empregado peio professor nos originals, sempre que 0 Mmesmo faz
mencao as suas viagens de pesquisa aos Xeta.
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A produgdo de Viadimir Kozik, que, a excegdo da prnimeira expedicdo de
comato do SPL, acompaniu os Xetd que estabeieceram coniato com a Fazenda Samia
Rosa, até a década de 15976, ndo foge as preocupacdes e temas abordados por Loureiro
Fernandes, muito embora $¢ja mais MINUCIOso em suas descrigdes que este ulitmo.
Ambos priviiegiam 0s aspectos ergoldgicos da cultura material Xeta. Em seus artigos €
oo livio quc Kozidk publicou sobrc os Xcta, trazem como contro dc scus cscritos, ©
imediatamente observado pelo estrangeiro, € o olhar de um viajante, que ressalta o
exdtico do outro no seu estado “primitivo € original” de ser.

O contetdo etnografico das imagens por preduzidas por -Keza'k 2o longo do seu
convivio com o grupe, também apresenta as mesmas caracteristicas de seus escritos.
Algumas delas acompanham suas publicacdes ¢ ilustram os escrites produzidos por ele,
Loureiro Fernandes e outros pesquisadores, porém, grande parte delas estdo
privilegiando num primeire plano, os objetos e sua técnica de manufatura. enquanto aos
homens e a sociedade estd reservado um lugar secunddrio e exético. A respeito dessas
imagens, enquanto documento de pesquisa, seu valor enquanto fonte de dados
etnograticos gerador de novos dados motivadores de memona e narrativas, escrevi uma
comunicacdo onde teco aigumas consideracdes a respeito do assunto € apresenio 0s
diferenies usos ¢ imporidncia gue pude fazer desse material no desenrolar de minha
pesquisa junio aos sobrevivenies do exterminio Xeta. Ver Silva (2000).

Os matenal de Kozdk, no entanto ndo se limita as publicagdes ¢ imagens, mas
inclucm @mbem Mmanuscritos Gue TegisUam Seus encontos € viagens feiias a Serma dos
Dourados ¢ posteriormente aos locais por onde visitou 05 Xetd © acompanhou suas
trajetOria e dispersdo. Resguardadas as particularidades de seus registros, posso afirmar
gue, no contexto desta pesquisa esses registros foram de grande valor, pois auxiliaram-

me muito no que diz respeite 3 contextualizagio dos dados histonicos e etnograficos.



Sobre a cultura materiai Xeta temos ainda os trabalhos de Annete Laming-
Emperaire, publicados em 1964 ¢ 1978, ¢ o estudo de Tom Miller, divulgado em 1979,
que trataram especificamente da tecnologia litica. Da primeira pesquisadora pude ter
acesso tambem aos didrios de campo, porém, exatamente aquele que ela afimmava, em
seu artigo de 1978, haver escrito mais especificamente sobre 05 Xeté eu ndo consegui,
Posto quc ndo constava no conjunto dc documcntos doados ao MAE/UFPR.

Somam-se a estes tabathos a monografia de conclusio do Curso de
Especializaclic em Antropologia Socinl de Maria Fernanda Maranhio apresentada ao
Departamento de An@pclegia da Universidade Federal do Parand em 19892, gue ta
sobre a etnoarqueologia Xetd, e um artigo de Cecilia Maria Vieira Helm, publicado em
1994 sobre as fontes etnogrificas que registram 3 trajetéria do exterminio Xetd.

Sobre a lingua Xeta temos os trabalhos de Cestimir Loukotka, publicados em
1929 e 1960, Mansur Guérios, publicado em 1959, e Aryon Dall’Igna Redrigues, em
1978. Este ultimo, em seus artigos produzidos sobre linguas indigenas. sempre faz
referéncias aos Xeta.

No conjunto de matenal produzido por Rodrigues, temos tambem suas
cademmetas de campo, registros sonoros ¢ fotogriaficos de grande importincia
etnografica, que inclusive iém me subsidiado na pesquisa junto aos Xetd ¢ anaiise de
dados empincos.

Mais recememenie ao longo dos anos de (1995; 1596; 1997a; 1557b; 1598
1999; 2000; 2000b; 2000c, 2001; 2002) produzi alguns relatérios de pesquisa,
comunicagles ¢ dissertagio de mestrado Silva (1998), que cxamina o contafo ¢
exterminio da sociedade Xeta, a partir dos registros de meméria de seus sobreviventes.

Além do material bibliogrifico, tem-se ainda material andio-visual diverso: um

filme 16 mim produzido durante a década de 60 por Viadimir Kozak sob a diregio de
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José Loureiro Femnandes; fotos feitas por Viadimir Kozak ¢ José Loureiro Fernandes
durante a década de 50 ¢ 60, Carmen Lucia da Silva em 1996-1999; 2001-2005 ¢

Marcia Rosaio em 1557,



ANEXOS

Pintura de um menine para iniciagao — Desenho de Kozak.

Desenho de Kozék — 1961
Acervo BMuseu Paranasnse



Anexo 82

A onga (macho) ¢ o veado

Narrador: Tuca

Vou contar uma histéria gue os antigos contavem & noite ld no maio 36 para diveriir a
gernle. .
Dizem gue o veado estava construinde wma casa para ele morar. 4 onca lambém estava
consiruindo iz casa para ela morar. Todps os dias o veado ia irabalhar na casa dele
e quando chegava l4, ele via que estava mais adiantada do que tinha deixado no dia
anterior. Ele estranhava, mas, corfimuva a erguer a casa a partiv do ponio que
encontrava. A onga também percebia a mesma coisa em relagdo a casa gue estava
fizendo, mas também contintava u erguer a sug moradia. Assim os dois continmuevam a
construgdo, emhbora estranhassem o fato de o cada dia enconfrarem a casa ent wn
ponto diferente do gue deixavam no dia anterior. Foi assim, até que um dia a
CORSITUCED Lermino.
O veado mudou para a casa nova, @ onga twnbem mudow. Foi ai que os deis viram que
consiruiam a mesma ase. 56 enido eles entenderam o que avontecia. Como ndo finha
jeito, porgue a casa era dos dois né, eles resolveram morar nela assim mesmo. S6 que o
veado tem medo da onga, porgue ela come veado. A onga também tinka meda do veado.
Como wm tinha medo do outre, eles ndo conseguiam dormir de noite de tanto medo que
wm tinkie do oro.
Um dia, a onga sai para mgar e qunndo retorng vem frazendo um veado morio. Ele
chega ld no lugar deles, ele joga o veado merto no chdo. Quande o outro veado gue
estava ali vivo vé, ele pergunia para a onga:

Come vocé conseguiu matar o veado?
A onga conteu que bastou dar wm grite para a veado de susio morrer.
No dia seguinte o veado sciu para cagor ¢ gquando chegou no meio do mato nm
carreire ele viu uma onga préxima de um monte de caleto, muilo eqieio mesmo.
Aproveitando o descuido da onga, o veado empurrou-a para que ela caisse no meio dos
catetos que junios acabaram por matd-la. O veado aproveita e faz a mesmo. Ele pega a
onga morta e a leva ld para a sua morada ¢ da onga.
Quando ele chega com o bickho, a onga pergunta como ele conseguiu matar a onga. O
veado diz que foi muito facil ¢ que bastou dar wm grito com ela para que morresse.
Desde esie dia, os dois nio conseguiram muis dormir, com medo um do outre. Isto foi
um tempo, até que um dia o veado jé cansedo, cochilou e a mdo dele bareu no fogo.
Quando a mia caiu no fogo, ¢le gritow. A enga que estava na vigilia ao ouvir ¢ grito se
assusion, correu e sumiz no mato ficando o veade sozinho com & casa, porgue a onga
de medo foi embora para o mato.
Agore veja 56, um com medo do outro, onga come veado ¢ o veado esperto foi que
espantou € pos medo na anca (...).



Anexe 83

K= Kuein
fe— Yuca
U= Carmen

Histdria do figre'

K — Vou contar uma histéria que arontecen n#o malo comigo € a Aossa genie. E wma
historia de tigre. Histdria que en vivi. As historias nossas.

Tc - Agora gue ele vai comtar. :

(' - entdip conte Kuien!

K - Agora eu vou ver o gue eu vou contar di.

C - O gue voeé guer contar?

Fe - Conig a do ligre pra efe.

K - tigre, jaguar. {J tigre né.

C - A historia do Tigre (aguar). Entdo conte eu vou gostar de ouvir.

Ye - Conta que nis vamos escutands. Conta comeo ¢é gue foi que o seu pai aiudon a
pegar o tigre no lage, :

E-e!eﬁipagw&!cﬁ;;@ et -

Tc - oomta os dois comecn ali. Onde ele pegou o indio no mato né. K - ham, o meu
Tc- E, conta até u hora, a hora de matar tigre. Nga

K - Como é que érg o nome diveito daguele meu primo? O nome dele erix... aguele que
finha....? _ ; ; 2%

Te - O nomie dele do maio como é gue era? e ; '

K - En estou te perguntando aguele, cu nio lembro o rome dele do mato. Née sei
também como gue ¢ o nome déle. Eu estava peguerio tambéns.

Te - € nome do irmiio dele, era Iakan 2é?

K = ltakan né? e TR, _ _

Tc - ftakan, era o irmdo dele. Que era aniigo do met pai. I tem um mais novo gue o
figre pegoit ' ,

K - O mugiz nove. ladean, com Helan... (tenta se lembrar)

Tc - Ndo sei como ¢ gue era, eu ndo conheci aquele. Eu era pequeno ainda, eu nem
conheci ele. '

K - O tigre comeu ele, furou barriga defe.

Tc - Acho gue pegou agui né.

K - Pegou agui assim (demonstra)

Te - Abriu @ barviga, aié atvas?

K-E

Te - Q!t&}ﬂft} eles pegaram, SGI0 GSsim {demonstra)

K - Nis fomos com & meu poi, o meu pai estava junto comigo, conosco, nis extava fudo
Jjunta. Nés foi la no ranche também, wn grande, wm acampamento ainda. Fomos pro

! Absixo apresento um exemplo de um episddio ocommido com Kuein e seu grupo que me oi narrada por
cde em dezembro de 2001, Tuca compartifhou & parrativa com cleEm alguns momentos cu também
participet fazendo perguntas. Apresento 2 fala do narrador e dos que estao com eie, literaimente.



maio, wn mato cerrado e fechado. [inha um ranchinko id (anbém né, wn rancho,
ranche ...7 perfo da agm. ﬁgm bem baixa, dgug. Ji‘gm peguena, rio peguens né. Dai,
vihava pré aquele meie dgua lé. Dal, nés comia carne de anta né. 4 carne da ania, o
carne da anta cheira né , dai o tigre veio né (...). Dai, ele estava pra I, Nés estava tudo
dormindo ld. deniro do nosso rancho de {casaj de palmeira, de paiol. A meninada tudo
dorminde I8, Ele (esse primo, demonstra Kuien) estava aqd, Estava onde tigre, vai a
estradinha {perto onde fica a iritha gue os Xetd passavam) { pela} a nossa estradinkc o
tigre veio né, lorou {cnow) agul essim né, & eviradinha aqul {demonsira), pra entrar
agui né, ai torou agui o, (Tomou o caminhe ¢ forou - cruzou).
Dai eu estava deltade ld. Daf ex estova junto com ele, comemos carne de anla, depois
deitamos,..., madamos carne de anta, [ai nés comia, ey comi, ele cortava assim com
Jaca de iﬁqmrm}ta né. Ele cortava carne. Ele comia e dava, e eu comia. Deai, meu pai
esiava ld do lado. Eu cheguei 16, eu estava do lado {ambem De tode jeito tinka gente.
{Fstava cheio de gente)
Te - Meu vé tarmbém né Kuien?
K - E Dai, nos estava 16 né, onde o figre vai vim né, estava bem na jrente dele né, nos
estava 7 ﬁ*arzée deie. Dai de nvite, quando nés comemios a carane de anta, ¢ ;ogamas o
esso ld. Ai r;0s @eramas ‘mais wm pouco, dal um pouco, tudo dermiu daf né. Mas ndo
Joi bem dormido ainda. (Ndo estava bem dormindo ainda) . Ndo estava tido dormindo
né. Dai o tigre veio agui, cle fiorou) cruzou agui. Torou, ai eu estava deitado, cu estava
dorninde agui. Ai ele estava gi (demonstri onde estava dorminda) Ev esiava agi, na
pata dele. Dai tigre pulou nele. (uarado tigre veio agredir, ew vi ele, mais eu era
pegueny né. Daf pegusi ¢ brage dele né {de prime), mas nessa hora o lgre agarrou
niele né, ele estava em baixo do tigre ja.
Dai, ex gritel pra meu pai Ai meu poi esiave, ache que dorminde. Meu pai foi I, e
pegou gu € jogou prd mew irmdo. Meu irmlo estave com o mew pai né. Daf mew irmdio
levantou né, quando mew pai veio prd ¢d, @i meu irmd@o levantow, ai 0 meu pai pegou eu
e jogou, eu estava com o brage de sangue no meu pai né, nos bragos dele né: Jogou eu
prd aiender aguele primo né. Daf aguele tigre, foi (cortado, ele .. pm;quzkﬁ, d%u ele
pegou assim, ere como do tamanho da cozisthe #é, ele (viw'ou ag&z ‘abriug. Aiele foi na
casq onde meu paz ? o tigre foi. Largon ...? o acampamento, Dai eu estava (ﬁqzzey
cont ¢ meu Fmdo.
Tc - Rais ele nio estavd morio wﬂdu né. I Ie (fexmmmr.
K - Nao ele ndio extava morio ainda, mais desmaion meu f?":fz:&‘e, cortou a barriga dele
(do primo}, o tigre cortomn. ;
C - Cortou a barriga defe?
E’ Cortou, aimatou esse indio ld. Ele veio wmia rras de nos.

- caminhande ré.
K Cominhando oride 56s estava. Ele vinha atrds de nés. Nos ia na frente dele. Ele veio
de vagarzinho atrds. Até nés chegar no rancho grande né. Uma casa, nds chegamos I4.
Onde que vai matar tigre. Ele vai vir atras. O nome de Casa, é Tapuy apuingue,
apuingie. Toapmey. Casa, € wna casa de pa!m:m AE.
Dai meu pai e meu primo, emendo ne, desmanchou aguele lapuy e emendou. Era pré
7ds ficar lé no fimdo. Fmendou ¢ fechou tudo. Detxou tudo feckado. Ai a onga quando
vem, deixa aberta uma janelinka, eberta, pequena ré, nio é grande nio. E comprida, a
porta & comprida né. Efe negou né. Dai fez janela, prd fazer a onga ficar dli. Ai ele foi
cortar pav, um pau grosso que met pai (niic finka com o que coriar). Ele afinou elz
bem bastanic que, dai ros fica tudo i denire, cabe tudo. Ficava tude em redor do fogo.
Dai ele estave defiado (O prime). A1é gue eu fiz fogo pré ele. Meu pai ¢ mex primeo fez
fogo pra ele. Dal dle estava deitado Ié perto do fogo. Ele estava escutando né, cheie de
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sangue. Dai, deixamos ele I, dal nis esiava do lado dadi, Id no fundo. Mais estava
cheio de gente Id, mulher, homem, pid, rapaziada ré. Dal nés ficamos Ié. De noite, hoje
nos chegamos, emendou casa, armou as armaditha pré pegar ele.

Dai ele veio né. Veio cedo. Néo sei quontas horas, era antes de escurecer né Sabe
come € né, dai escureceu. Foi guando escureceu. Ai tigre veio, dat o0 meu primo disse pro
meu pai, ofha 16 vem vindo . Ai tem aguele pau defes né, cacete de pau deles prd
pegar. Dat meu primo, o M3, pegou flecha né. Pra acertar no pescogo dele né pré
prender ele pra maiar ele. Muis ai quando o ME pegou flecha ld, datl 0 meu primo
estava agqui, ai 0 fogo estava aqud né, ele estava de cd, primeire que ele jogou pau de
fogo, jogou pau .7 deixow cair aguele pay, cain. Ai ele enfrou né, mais niio pegou hem,
pegon, mas ndo pegou bem wio, .7 ele pegon. Pegou, e puxou pra fora, parow E
aguelas armadilhas cai Id. '

Tc - Desarmou né.

C - desarmou a armadillia né.

Te - (uer dizer, o lago .

C - O lago. |

K - 4i tigre voliou pré trés. Dai meu pﬂmc;a dme, agwa 0 que nds vamos fazer pra
pegar. Estd quase morte o homem da nossa gente. Ai satmos tude prd fora né, e fizemos
aquela folka de pafmeira, preta, amarramos, tude amiorrado. Acendest tudo, deiveis
tudo acender. Arrumoun de nove.

e - O tigre estava ascentadoe ainda na poria.

K - Por dentro, arrumou por dentro. Ele estava pro lado de fora né, deixar de jf}m neé.
D, men paf Pegon pai, uwm pan de fogo, men pai pegow, o vuira corda . 47 me poi
encostou aguele pau ¢ amarrou. Ai quando ele veiof pra quando ele vir), pra quando
ele pegar, quando aquele loco 14, quebrou né, dul amarrou Veltemos de nove.
Amuarrou e apagon todo o fogo. Al esta (s6) fogo prd ele. Ai #idss f camos. Fiva tudo
acordado #é, todos quietinkos. Nao deixa nem crianga chovar. Fica quietinko 6, de
nm;e.an*ueteqz:e ?qauemzzmlagam ? :

Te - E nio voliou mais né?

K - 14, ele nio voltow mais. A8 dois dias, estave rﬂda dormindo g Se trocamos pm
dorinir, eutre Banha, o eutro guarda, o outro fica dormindo, outro fica (gjudando) prd
clarear. Esperamos o tigre, aié amanhecer, clarear o dia, Ndo veie mais.

Daf, owiro dis, era de noite, Ariranha ﬁéruanﬁ} focou, antes dus cinco horas, tndo cesa
de indio. Ai o irmée dele...? C {zz‘aﬁfm lenha pré fuzer fogo de noite. Dai depois
arrumou fudo, vamos dormir de nove...7 Agora ndo vem mais, dai vamos jazer fogo de
move prd ele, e um fogo pré nos de ¢4, e ¢ ;ie;xau um (gwMa}

Te - Daf ele morreu né.

K - Dui ele morrex. Nite ¢ agtlentou mais. Torow agui, f'ﬂpon!a pré barriga)

C - ele nido aglienton mais.

K - Ndo agiientou mais, morren.

C - E vocés pde conseguiram matar a tigre?

K - E, consegusimos, fmw. #éo veio mais ld. O tigre ndio veio. Dai deixa morito né. Deixa
morio prd esperar ele...

Te - O india meria, serve de isca preo a‘fg?'e

K - isca pro tigre, mais nds tira a barrigada de jora né. Ele estava morto. Nds estava
tirando, todo mundo tirando ré. Esperando ele ld. Agora, esperamos e ele veio.
Esperamos tudo I dai. Quando era bem na noite, bem noite. Nm era a hora que
escureceu nio, era bem de noite.

Tc - Eles imitavam o bicho né. fmitava os passarinhos, o figre.

C - Ah, imitava o passarinho,
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fe - ¢, otigre.

K - Dai veio. Agora o tigre vai, agora ele esta chegando Ig. Dai sigre veio. Jogou de
rove ne lado bem de onde ele entra, bem pertinho assim, deu um pouco de barutho de
fora, pouguinhe de fora. Parou. Diai meu pei disse pro meu primo, agora nifo sei se
ele escapou, ou cle morrey. ou escapou de novo. Se ao menos, ele roncou né froncasse).
{o quadro que esiava cercandy dentro, esta voltando ld, esté rondande?). Dat o meu
pai dizia, & voltando 14, gue era prd peger nas cordas, prd pegar ne pescogo dele. 14,
v meu pai {(pés) wm tramelinha, era wma tramelinha né. Do, ele jogou aguela folha de
palmeira seca, twda amarrada. Dai ¢ meu pai, acendeu e jogou la fora. O outro meu
primo, acendeu e jogou 16 fora também. (....7) veio com cacete e com fliecha. A, M
Mo, também saiu junto com flecha, ¢ (furou .. Pa tramelinha né de palmeira?) furou
6. Ai, ....? ai ele estava k6. Estava afogando (.sagfmmh} Ia com @ carda no pescogo.
Bem pegm:, pegon bem agui, na nuca dele pegou.

Dai, era wns onga pintade, ben grande. Néo era granddo ...

Dai meu poi gritou, men tio grifou também, ele esté ai pagmf(; com corda 18 Al pegou
ia, {prem?eu ele Ia, prendeu o tigre Id), dai quande ele viy, ele viu de foge I, ele voltou
prd trds, e quebrou agucle pau que meu pai ponhon né. Quebrou ld numa altura,
corremos fudo. Muis estova seguro ng corda... 7 Néio podie coriar fora...? ... sufocando
ele bem alrds?

C - Estava sufocando ele né? _ .
K - Estd enforcands agui olha. A corda estd prd trds. Bem afi, ela estd enforcando....?
Dai depois deu paileira rele, Maﬂ primo mesmo dew pawdada nele. Custou a matar ele.
Foi wm cusio pré matar e, Uma gritarie. Maton. Dai nos .7 Quande ele matou,
guanido ele maton tigre. Acende o fogo né, entdo rz@s sai fudo pré fora pré ofhar ele.
Dai eu estava com medo cammﬂzam

fe - Estava morte!
K - Estave marto o tigre. Estava com eorda amda. Tigre grande! Muis Grande, grande
tigre. Tigre grande! Bem gmmfmfm

C - E depais a que vacés. fizeram? () que vocés fizeram com o tigre depois?

K ngmr" E

c-£

K - Elex maravan, mamm tigre na noite. Deivou ele fora no cercado..., volta vivo ré,
bicho volta vivo se soltar cle na hora Gue mata ne; s& .sot?re:t ele la ele v(flra denovo.

Te - ele vive de nove dai.
K - Vive de nove, ¢ vai embora 1é.

C - 4h é!

K - Vai embera né, Daf deixa a corda no pescogo. Dai urwnm 0 que estava afras, puxda
dele.? @ armadilha, pusa pré irds, com ele. Dai meu pai amarreu o pé dele na drvore,
irmde dele amarrou bem a ... na érvore. Deixou tudo amarrado, com corda. (Tuca ri
;m&ta} Dai a owtra corda daz estava no pescego. Deixa parado, agora ele ﬁca preso ld
na drvore. Dai ele volfou (4, pegou nosso primo, gue estava morto, erg 56 o corpo.
Pegou ele Id era bem cedo, deixou elé 1é na casa {(daquele homem?) a nodte, deixou lé.
Soltou fd, tampon aquela parta francou ¢ ude...?

Tc - Por gue ndo deixava aberia?

K - Nao, nio dit pré deixar aberto. Tudp tem meds né. Todos tem medo né, por causa
do morto, a casa do marto trancade ne.

Te-Tem mm’a de estar vivo ainda né.

K - Ai. deixava amarrado. Botamos wma folba de palmeira na pcm‘a. Fuzia fogo na
casa, (eram ducs #é) ....7 Eram duas né, um casai #é. Lle disse pré mim, era um casal

né.
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C - Tinham dois ent@o?

K - Eram dois tigres ié.

( - Lram dots tigres?

K - Eram, matou wn né. Dai o irméo dele pade vir atrds dele né. Dal fechamos a porta
né, deixamos ele amarrado do lado de fora né. mas a pente deixou amarrado.

Nés acordamos de munhd@, nds soliamos de manhd. Quando deu dois dias (nds
Juntamos/cantamos?), quande nds tomava dgua de chimarrde de terére, depois
tomenos, comemos coguinho. Depeis ¢ meu prime € ¢ meu pui, foi ld, tireu corda do
pescoco dele. Tirou das pernas dele cordarada, estava duro! Estava morto.

Tc - Jd estava morio.

K - Estava bem diro. Daf o meu pai e 0 smeu primo, (mgem pedra) guebrou todu aguela
pedra {(azud), men pai e meu primo quebrou tudo, abriu todo o couwro. Thou todo o
couro e aproveilava a carne né. Assava carme né, Fazer fogo, era bom. Bem embaixo da
Jolha de palmeira, fazia uma roditha de fora, pra assar em baixe...? Dai o meu primo e
meu poi pegon, (nosso primio que Hipha morto). ndo serviu Ficou pendurado,
enterraram ele. Enterraram ele, ¢ voltou pra ficar perto do fogo, deixou I em cima da
terra enterrado né. Fles acendiam foge também. Daf encostava o pau e botava em cima
do fogo, s6 pra esquertar a ierre, esquerztar 0 morio.

Tc - esquentar o morto.

X - Esquerntar o morio.

C - Enidio epferrou o seu primio ¢ pés fogo em cima.

K - E, colocon um pouquinio de Fogo em cima. Oue é pra sé esquﬂmﬁr

C - € prit ele exquentar?

K - E pra esquentar. Depois niio . vai ji:zer mais fogo. Nio fem ve!fz pm acender
também. Now ndo conhece vela. Nés nidio conhecia. 56 taqm né, 56 taguara. Material
FlOESG era mtaqm Y j

Ai comeram fodo o tigre, wa;erm todo.

Tc - Era boané. a carne. - -

K - Cameram a carse do lzgm a. c*abeca. Tz?'wa & comia, comia toda a carne assim.
Tirava tudo e comtia a cabega...?

Dai, nés partia o gueixo ¢ a cabegua dele, amarmm ele. e ai deixava pendwrada.

C - Deixon @ cabega penduyradu?

K - Deixou a cabega pendurada. A carne foi mcad’a dapﬂz.s' disso. Dai aprwea‘ava a
carnge, comia fudo,

€ - Comia a carne e deixava o osse.

K - Comiz tuds, aproveiia tucdo, Deixaram trés dias (}He ele foi usar a carne Hé. cada
wm né. Comeram (udo,

Duf men pei, coriou um pedécinhe prd mint comer.

O tigre quase maiou eu junio com e méu primo. Quase matou eu junio com éle, é.
C-4%0 tigre quase matou vocé! Ele te machucou?

K - Eu machuguei. Dei eu comi um pedamrf?m men pai corlow 56 um pea’ac,mko prd,
ndo foi bastante ndo, oi 86 um pedacinho, 56 pra experimentar. Sé prd provar mé.

€’ - O Tigre pegou o seu primo e pegou vocé tam{aemf

K - ¢, en estava junto com o mewu pnma

C - E mdo te machucou?

K - Eu me machuguei pouco. Foi $6 a ponia de wnha. A poric da unha.

C - Com a ponta da unha? :

K - A ponta da wnho

C - Machucou voct onde?

K - Ndo, niio foi nio brage que eu mackuquei. Foi aqu, eu im!m aqui onde é que jfoi.
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C - Machucou na barriga. (uma cicatriz bem grarde)

K - Quando ele pegou eu.

C - Vocé estava perto do seu primo enido?

K - eu estava junto com o meu primo.

T¢ - estava dormindo junto né.

K - Eu estava dormindo junio.

C - quer dizer, pegou o sex primo € pegou voce zmnbem?

K - Quase pegou eu fumbém. Pegou ey, mais ndo pegou bem. Pegou mas {....7). O
unhizo dele. Dai com medo do tigre. Com medo do tigre.

C-coseu pﬂ? fe puxou?

K - Aham, é. men pai me jegou fora, fogou e ld na mdo do men irmdo. Al mey irmio
pegou eu ld. (fazii tempo que meu irmio dormiu?) Primeire.... 2dai ele jogou eu meu
irmdo, mey irmiie pegou ey, (e o sangue...?). Quande foi amanhd, arrumou remédio de
madeira, aguele remédio bem bom mesmo. Fai curar né, passou remédio, eu fica boni.
C-Ai passou remédio de madeira pré curar?

K - Eu ja sarou. Sareu. kien primo foi emerrada,

C - Ai voré nito viu mais O tigre?

K = Dat ndio vi muais tigre.

C - O outro tigre vocé nio viu?

K Nao vi mais tigre, ndo vi mais.

Te - A# agora né?

K - 4i agora. S6 uma vez que ey Vi figre. Meu primo mais meu pai matou. Agera
comro, conro pintado, ¢les tiram ¢ tratam pré nds. Pré fuzer boné wé. Prg comer froda
de guavirova.

C-0que?

K - Fruta de CGuavirove, Punha tudo dentro, quando guavirova medura. Dai purha
assar afi, comider, Oulro fica comendo, eutro colocavae o chapéu. xaqualhuva pro outro
comer.

C - Ak, enido punka o chapéu na cabeca

K - de couro de tigre né, um cada um.

C - iapegar -

K - Comer fruta né.

Te - Comia guavirova.

€ - Convia ﬁmaz. guavirova. E & gostoso Guavirove?

K - E, muito, é. Fruta amarela também é bem bom também.

¥e - Carne nio é boa né Kuien? carne de tigre gue comeu gernie né?

K - Niio é boa, & bem fedida.

1 - Néio ¢ boa. Por isse que vio comic.

C - vocé sd comeu pedacinho né Kuien?

K - eu 36 comi um pedacinho.

fc - Carne que tigre, que meu pai pegou na gldeia. Aquele era bom, ele estava bem
gordo. Comemos tudo. Comig Gude.

C - Mas esse tigre niio linha comido genie nio.

Tc - Fra tigre que vivia de caga rné. Mas tem tigre que vive §6 cam carne sabe. Il outro
quc castuma né pegar gente. Comer carne de gente. Esse gue ndo presta ndo, esse tgre.
(tem um sal, carne de gente né, na carne dele assim} dai, né. Esse que en contei ontent ,
diz que adio apreveitava wdda.

C - Esse entdo ndo aproveitava naded.

Tc - Nito. S6 virava o cowe (.}
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Segue o tralamenio dado ao tigre morio pelos Xeld (...}

K - U tigre ja estava morio ja.

T - Dai vieram tude, (..} uma gentarada tudo indio l4. Dai que fizeram judiaria do
tigre, coitado! (Juebraram a pata dele, quebraram a perna dele, guebraram o brago
defe, mais moeram o figre.

K - Moeram tudo. (risos)

T¢ - Quebraram assim nele. Ai irméo dele, levantou dai. Dai, ele estava brincando
coido assim. Ai ele falou pro Fmdo dele, larga do meu pé, que eu vai aqyudar vocé a
matar tigre ainda, ele &8 vivo ainda.

K - té vive ginda.

Tc - Dei levanton dai, 6 tigre linha lomado a borduna dele e jogou longe, na hora gue
ele morren. Dai gjudou ginda a bater. Serrou a pouco gue linha 14, e tomou & borduna
dele. Fle caiu dai. Acho que ele desmaiou né. Acko que desacardada, (..} ocouro
estava tudo pendurade lé. Ai diz que ia 56 fazend assim; amarrando a cabega

K - Amarrou fudo, a cabega defe, ai levanion...?

C - e ele ndo morren?

ok — Naﬂ mrrea, MOTTE Sint.

ROTIO. Es:xrva mcm?a 1 aﬂebmram um denfc do tigre. Serramm 7.

K - Quebraram.

Tc - Deixgram c figre banguela.

C - deixaram o tigre bunguela, ai ele niv pe;d'm mprder meis ninguén: nde &7

Tc - Dai levaram pra comer diz que. Mais nio agproveitaram nada. Diz gue é ruim a
carne, do que come carne de gente. S6 tirgram o couro assim pra... ?

C - vouds ado comiam carne de t:gre?

— Quands efe come gente que é parente #o. Nao presta. Comer porque a carne rao
ébazz. Quem nio & parente come, mas parente Ma, zﬁopade, nédo presta comer d carng
porgue ela é ruim.

(Esta. narrativa compartithada & longa ¢ detalbada, 20 pégines em espaco um. ) que

apresento é apenas algimas paries dela).
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Anexs 64

Faixa etdria
Ego masculine
Terme Use de ferme Tdade Observacia
Konuming Voocstve genérico paral 0-15
trike y Mozino empregado | Até o firro labial N#o soubsram precisar
{Tikuein, Tiqiein) pelos parestes. | 0-07 idade do furo labial a
[vesatwol idade vaion entrs 855 07
s Memine apds © fwo
isbial  dito pelos
pesenbis. froeative]
kway Pareate  do  sexo|A pastir dos 07 asos ao| Ne portugués.  kuein,
kwEy maseuting que nle sea | longo da vida koem, koen
Kuein criama. fvocativol
‘lane kanomi Genérico para homem | A partir 20
adulio :
‘hapa Genérico parz  menino
néo parents.
__ . Termos aporingaesados .
Ego feminino
Termeo Uso do termo Idade (apreximada) | Observacis
Kufiz Vocative genSricc pama| 013
Chosa bieming pequena | 6- G8 (periode  1°) Variaghes:
Tigud empregato SO por | menstruagia) Cigwa ou Eymba
pareates. Tigez [como ficou na
propiincia e esoriz em
poriugués]
kefawiy Do 2 menima cuios | 10-12
seios 1 estavam
hawait Dito & meniaa depois de | Nio souberam informar
Yatxi Ditto 46 mutheres casadas | Apds o casamento pode| fisnd eu nhance como é
Nhatxé&/iati sef empregado zo jonso | normulmente  dito  em
vida caso continue | portugués.
‘hapa Dis & Mening nde
___ . Termos aportuguesados.
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Ancze 05

Os Xetd no territorio revisitado
Tuca e Tikuein
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Tuca, Tikuei e TigGein localizam temitério fradicional
do grupo no mapa.
Umuarama/PR. Junhio 2601
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46 - Tikuein exiraindo resing do Jatcha.
Serra dos Dourados /PR. Junho 2001
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47 - Tikuein exiraindo resina do Jatoba.
Serra dos Dourados/PR. Junho 2601
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do pé de Jaioha
Serra dos Dourados/PR. Junio 2001
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43 - Tuca e Tikuein observam pegadas de animais & margem direita do Indovai
Identificac3io Fundisria Xets/ Junho 2004
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50 - Tuca(apontando em direcdo a aldela grande & margem direita do Indovai) e Tikuein
idenfificacio Fundiaria Xeta/ Junho 2001
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51 - Tikuein observa um pecuenc pé de jaboticaba
do mato e airas Tighein.
Identificacdo Fundiarz! Jesho 2001
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3-Mata espécies da fiora e fauna parte do habitat
Tikuein e Tuca

ldenfificac@e Fundiarial.unho 2001
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52 - Tuca e Tikuein cbservam matacom espécie
de fauna e flora do habitat Xeta
Idenfificagde Fundiasia\ Junho 2001
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54 - Tuca observa uma Sivore de Capriliva na
margemn esquerda da eslrada onde ha
remanescéncia de mata nafiva.
identificacio Fundidria Xeta/ Junho 2001

55 - Tuca nas imedla Indovai apo no sentido \.rai € tﬁreqéoaia grande
ideniificagdo Fundiana Xeid/ Junho 2001
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56- Visia da Reserva de mata nafiva de recho de esiradas. Terra Xetd - 400 ha de Mata
Idenfificagio Fundidria Xetal Junho 2001
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58 - Tikuein, Tuca e Tigilein, fazendoe leiura das imagens dos seus parentes.
Guarapuava/Dezembro 2001
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Jatobé.
Mata Margem Direita 215/ Setembro 2002
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81 - Tikuein e Tuca verificando pegadas de animais
Tiradentes/PR Setembrs 2002
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&0 - Tuca e Tikuein verificam um pqunn
pé de guavircba

Prdximo nascente 215/ Setembro 2002
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-. Tuca e Tigiain

identificacso Fundidiia Xetd\ Junho 2001
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63 - Tuca e Tikuein ientifcando Banana de Mico.
Fazenaia Santa Rosa/ Junho 2801
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&4 i?m'n&nmgem esquerda do lvai 215 e mostra a foz do 245 no ivai.

identiicagie Fundisria Xetat Junho 2001
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GENEALOGRAMA DCS SOBREVIVENTES XETA

Pesquisadora: Carmen Lucio da Silva
Desenho: Mdrcio fMottos e Leonarde Salles

Fontes dos Dados:
Pesquisa de zampo 1996/1997 - Cormen Lucio da Silva
Anctagies de campo 1960/1961 - Aryon D. Redrigues

UF: Parana
Ano: 1997




) £Estedo do Parane,

elo engenterro Manoel francisco £, Corrers,
dados oficrars existentes ate 1896.
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LEGENDA

0 LOCAL ONDE B100- WITHER ACAMPOU E GCAPTUROU UM BRUPD DE (NCIOS COM CARACTEN(STIGAS
SEMELHANTES A0S XETAS 0 GUAL OEMOMINOU BETOCUDD {{873)
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