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Quando Gustavo Ribeiro me convidou para proferir essa conferéncia
aceitei sem saber qual seria o seu tema geral. Talvez isso tenha vindo a
calhar porque “Nagio e Cidadania” ndo estd entre os muitos tépicos que tém
me ocupado ao longo desses anos de investigacfio etnografica e escrita an-
ropolégica. Por outro lado, sinto que toda tentativa de entender o que estd
envolvido na produg¢io do conhecimento antropol6gico relaciona-se a qual-
quer interesse corrente € que pensamentos indiretos sobre um t6pico
freqiientemente podem ser elucidativos.

Comecando com reflexdes que antecedem meu trabalho recente so-
bre razdo e loucura na exploragio da Africa Central (Fabian, 2000, 2001),
passando pelos estudos das historias populares da colonizagio no Congo
(Fabian, 1996), até pesquisa de disserta¢do, iniciada h4 quase quarenta anos,
sobre um movimento cat6lico africano em cujos ensinamentos o encontro
cra a idéia central (Fabian, 1971), explorarei aqui o papel dos encontros
como eventos € do encontro como um conceito na criagdo do conhecimen-
to antropol6gico sobre o eu (self) e os outros.

Escolhi este tema por conta prépria, embora esteja consciente de que
ele possa ser visto por vocés com certo ceticismo. Por que, vocés poderiam
indagar, focar o encontro na histéria da antropologia quando poderiamos
pensar sobre agressdo/intrusdo como atualiza¢io do expansionismo colonial

1. Texto revisado da conferéncia proferida no encontro da Associagio Brasileira de Antro-
pélogos em Olinda/Recife, ocorrido em junho de 2004.
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e imperial? Afinal, o encontro nfo ¢ a falsa personalizagfo do que foi de fato
um choque de poder e, conseqiientemente, uma questdo de politica e
economia? E a personaliza¢do da colonizag¢@o como um “encontro colonial”
ndao € apenas uma maneira de desculpar a forca, violéncia, trapaga e
exploracdo cometidas por ¢ em nome de nagdes ¢ impérios? E também
sempre, porém s6 recentemente se tornando mais 6bvio, em nome das
empresas e conglomerados privados dispostos a promulgar a globaliza¢do?
Essas obje¢des podem criar dificuldades para que eu os convenga de que
pensar sobre encontros vale a pena. Mas esse € também o desafio que quero
apresentar.

Significados de encontro

O desafio comega com o préprio conceito. O que queremos dizer
por encontro? Para explorar tal desafio, precisamos considerar ndo somen-
te 0s seus aspectos semanticos, mas também os pragmdticos e performati-
vos. Temos de nos perguntar como 0s encontros s3o registrados, lembra-
dos, narrados ou representados visualmente. Penséd-los deste modo € por
em movimento uma avalanche de sindnimos e conotagdes. Especialmente
quando, sendo muitilingiie € ndo podendo evitar essa exploragio em mais de
uma lingua, tal busca pode revelar o pesadelo do crescimento abundante de
indmeras imagens e conceitos cuja fecundidade promete mais confusdo que
esclarecimento, mais terror que prazer.

De qualquer maneira, € sempre preferivel lidar com a perplexidade da
abundincia do que ter de extrair algum magro sentido das no¢des bem defi-
nidas que supostamente tornam o nosso discurso cientifico. Entdo o que eu
devo fazer agora é disciplinar a imagina¢do e mapear um espaco semantico
que possa acomodar, ndo somente a no¢gio de encontro em geral, mas nos-
so interesse especifico, que € o significado e a relevincia do encontro na
constru¢do do conhecimento antropolégico. Nesse sentido, 0 meu primeiro
passo foi compilar a seguinte lista de termos em cinco idiomas;
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Inglés: encounter, meeting
Portugués: encontro, reunido
Francés: rencontre, réunion
Alemao: begegnung, treffen
Swabhili: mpatano, kusanyiko?

Observem que, para definir 0 espaco semantico do encontro, fiz duas
coisas: escolhi termos em linguas diferentes e, em cada uma delas, selecio-
nci uma outra expressdo, com significado muito parecido & da primeira
(para mantermos as coisas administrdveis, escolhi apenas uma expressdo).
Mais tarde farei uso de alguns outros contrastes, mas desde ja chamo a
utengdo para o fato de que esta justaposi¢do € mais valiosa quando a tradu-
¢do de uma lingua para outra, assim como os sindnimos considerados de
uma determinada lingua para outra, acaba apresentando problemas. Gosta-
ria de solicitd-los a guardar isso em mente enquanto eu prossigo com refle-
x{dcs sobre o encontro em trés contextos diferentes.

Explorac@o na Africa: encontros na proto-antropologia

H4 pouco tempo completei um projeto que consistiu em reavaliar os
tipos de estérias de exploragdo com as quais estamos familiarizados. Pri-
meiramente optei por “desfamiliarizar” essas descri¢hes e, a seguir, toma-
las seriamente como parte da histéria da antropologia. Os resultados, suge-
ridos pelo titulo do livro — Out of our minds: reason and madness in the
exploration of Central Africa (Fora de si: razio ¢ loucura na exploragdo da
Africa Central) —, foram de muitas maneiras surpreendentes, perturbadores,
mas também enriquecedores. Agora estou descobrindo que um outro as-
pecto da exploragdo e, se 0 meu argumento for vdlido, da prética etnogréfica
vem 2 luz, quando se observa o papel que o encontro, ou encontros, desem-
penha nessa discussgo.

2. No Swahili de Katanga, a variedade na qual conduzi a pesquisa, especialmente no discurso
Jamaa, as formas seriam mapatano (o rencontre de Tempel, veja a seguir) e kusanyiko, ou
a palavra francesa réunion.
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Encontro/relato, rencontrer/raconter?

Os livros que narram as explora¢tes sdo anotagdes de viagem que
podem também ser lidas como relatos de encontros. A narrativa de uma
viagem se desenvolve e € impulsionada por estérias de reunides. Qualquer
que fosse o conhecimento que o viajante adquirira sobre os africanos, este
era baseado e se originava dos encontros com eles. Ndo era qualquer reu-
nido que podia ser classificada como encontro; parece-me que somente 0s
encontros com pessoas-chave ou nodais — chefes e especialistas rituais —
valiam a pena ser notados e reportados.*

De minhas leituras surgiu uma imagem complexa e condensada de
encontros entre exploradores europeus e potentados africanos que me fize-
ram questionar o mito da exploragio cientifica. Colocando em termos sim-
ples, um motivo recorrente nesses livros de viagem € o encontro do chefe
embriagado com o explorador inebriado. O chefe estava b€bado pela cerve-
ja ou vinho de palma e o explorador fora de si, pelos opidcios com que se
medicava, pelos delirios das febres tropicais ou simplesmente fora de con-
trole pelo medo ou fantasias de grandeza.’ Portanto, se temos em mente que
a narrativa foi a forma dominante de representar o conhecimento da Africa
(antes que a descri¢do e outros mecanismos — quadros, figuras, diagra-
mas ~ se tornassem as marcas do discurso da antropologia cientifica mo-
derna), € 6bvio que, como geradores da narrativa, os encontros merecem
nossa aten¢do quando queremos compreender como a explorac¢do funcio-
nava no passado ¢ como a etnografia funciona no presente. Isso € assim,
especialmente se levarmos em conta o clima “p6s-moderno” atual da refle-

3. A homofonia desses pares parece boa, mas nfo devemos procurar por homologia aqui. As
formas inglesa, encounter, francesa, rencontre, e portuguesa, “encontro”, tdém como raiz
o latim, contra; recount/raconter sio derivados do latim, computure.

4. Existem excegles a esta regra. Algumas vezes as narrativas apresentam reunides com
africanos “comuns” como encontros significantes (em um caso recorrendo a forma fran-
cesa rencontres em um texto em inglés).

5. A imagem de um encontro de inebriados ndo é tdo exdtica ou dificil de acreditar quanto
parece de inicio. Estou certo de que para muitos etnégrafos de hoje ela dispara flushes de
reconhecimento.
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xdo critica que, de certa forma, pde os antrop6logos a viajar por rotas € nio
mais a trabathar em campos.®

Encontro: idéia e evento

Quando os exploradores do século XIX empreenderam suas viagens,
cles carregavam consigo uma pesada bagagem de imagens e memdorias co-
letivas que remontavam a época das descobertas e da conquista. Entre elas
cstavam visoes do primeiro encontro com os “nativos na praia”, estérias de
“trocas silenciosas” com timidos selvagens e dos primeiros intercimbios
de signos e palavras do tipo analisados, por exemplo, no estudo semiético de
Tzvetan Todorov, Conquéte de I’Amerique (1982).

Dessa maneira, encontros preexistiam as reunides concretas como
expectativas, imagens, idéias e, na realidade, como uma ideologia. Quando
0s encontros efetivamente aconteciam, como, por exemplo, durante a ex-
ploragdo, eles logo se tornavam repetitivos, ou, como diriam os lingiiistas,
recursivos: havia uma espécie de gramdtica que governava as préticas de
contactar os africanos e produzir conhecimento sobre eles. Epistemolo-
gicamente, os encontros podem ser considerados como eventos que fize-
ram e fazem acontecer a exploragdo (no passado) e a etnografia (no presen-
te). Eles tém um papel chave em tornar real nossos projetos de investigagao.
J4 foi dito que o “ter estado 14” é 0 que d4 autoridade ao etnégrafo. Mas
talvez isso ndo seja o suficiente. A expressdo deveria ser estendida — “estive
14 e entd0” — para enfatizar o cardter de evento da etnografia, sua natureza
temporal €, portanto, histérica que, tratando-se da antropologia, é atualizada
ndo apenas por ter estado em lugares, mas por ter participado de eventos na
presenga dos outros. Isso explica porque os encontros podem ser conside-
rados uma “condicdo de possibilidade” da pesquisa etnogréfica; uma condi-
¢do necessdria, devo acrescentar, mas n3o suficiente. H4 algo mais nos

6. Ver a colegdo de ensaios de James Clifford (1997). Nem “encontro” nem “reunido”
figuram no fndice; ele os substitui por “contato”, uma nogdo que também é central no
trabalho de Mary Louise Pratt “Travel writing and transculturation” (1992). Veja
Schieffelin e Crittenden (1991) para um notdvel trabalho sobre os “primeiros contatos”.
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encontros do que o mero fato de que eles acontecem. Em se tratando da
produgdo de conhecimento, devemos indagar o que faz com que um encon-
tro seja produtivo ou que fracasse.

Encontro como reuniio

Podemos comegar desconstruindo a no¢@o de encontros exploratorios
(e etnograficos), olhando pragmaticamente para eles. Enconiros séo
reunides’ e essas podem ser por acaso ou agendadas. Os exploradores que
eu li quase nunca relatam encontros (rencontre, Begegnungen) que fossem
rendez-vous (encontros agendados, appointments, Treffen). Sensibilidades
vitorianas e censura 0s mantiveram silenciosos sobre as reunides agendadas
com mulheres africanas - € eles as tiveram, Mas um filtro igualmente forte
parece ter sido a necessidade que sentiram de apresentar suas reunides com
os africanos chaves a que j4 me referi como eventos do acaso e nfio como
algo programado. Por qué? Relatos de reunides tidas como acidentais e,
nesse sentido, “pristinas” aumentavam sua importéncia e ajudavam a
apresentar a exploragio como descoberta. O elemento acaso transforma
arotina em excitagdo. Ele € obviamente um elemento esperado nos contos
her6icos que eram a maioria dos livros de viagem. Os exploradores eram
muito convincentes quando ressaltavam os elementos do acaso, da sorte e
do destino. Porém, 0 acaso também € uma no¢do estatistica € mesmo sem
fazer o que esta requer — especialmente quantificar o0 que se sabe sobre 0s
encontros exploratérios — uma imagem bastante diferente emerge quando
damos uma olhada sinéptica e critica as reunides entre viajantes e africanos.

Como essas reunides aconteceram? Viagens de exploragdo como um
mito nos fazem imaginar apenas um Llipo de movimento, uma expedi¢do que
se deslocou da Europa para a Africa e, no interior da Africa, de um lugar de
preparagio (freqiientemente na costa) para um ponto assinalado no interior.
Nessa perspectiva, 0s encontros que aconteceram no caminho tendem a ser
contados somente como feitos dos exploradores. Logicamente, encontros

7. Esta é uma ocasido a se mencionar um dos maiores estudos antropolégicos de reunibes do
que tenho o conhecimento, Schwartzman (1989).
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como reunides requerem que a0 menos duas partes se movimentem em
dircgdo a outra. O que moveu os que foram encontrados pelos explorado-
res? Poucos viajantes se deram ao trabalho de formular essa questio e nos
contar 0 que pensam sobre isso. De modo geral, sua perspectiva da explo-
ragdo cra mitica, ideol6gica e de médo dnica, o que obscurecia a reciprocida-
de que as reunides devem ter para se transformar em encontros. Essa falha
em reconhecer a reciprocidade tornou-se um dos mais sérios obstdculos
epistemologicos, conforme a explorago se rotinizou e se profissionalizou,
tomando-se antropologia. Como uma forma de se auto-enganar, o mito da
pesquisa e viagem cientifica pode ser relativamente inofensivo, mas o que
pode ocorrer se ele se torna uma itusdo coletiva do tipo obrigatoriamente
presumido para caracterizar a exploragdo como um projeto politico?

Apresentar 0s encontros como momentos significativos dinicos evo-
¢ um paradoxo epistemoldgico que ainda estd entre nés: encontros sio
eventos fugazes, mas para serem recontados e, certamente, para serem
descritos e analisados, devem de algum modo ser aprisionados e congela-
dos. Insistindo ainda nisso, essa necessidade descritiva e narrativa pode ser
1 raz30 mais elementar a explicar o tipo de congelamento das ag¢oes e dos
processos pelos quais a etnografia, especialmente em suas variedades
funcionalista e estruturalista, tem sido acusada quando produz quadros
(tableaux) atemporais de povos primitivos ou povos sem histéria.

Finalmente, gostaria de arrolar mais um pensamento paralelo, inspi-
rado pelo termo alemdo para encontro, no sentido de reunido, Treffen: o
verbo treffen também significa acertar o alvo. Isto € um acréscimo A nuvem
de conotagdes ideoldgicas (como utiliza Roland Barthes) que paira sobre
nogdes aparentemente simples como a de exploragio. Encontros exploratérios
scmpre foram, ao mesmo tempo, idealizados e até mesmo romantizados
como ocorréncias a0 acaso e se passaram por eventos direcionados a algu-
ma meta e com propositos definidos. E ndo € o conhecimento etnografico
aninda hoje apresentado como uma forma de se alcangar determinadas metas
levando a cabo programas de pesquisa predefinidos enquanto, na realidade,
muito disso depende de encontros ao acaso e da pura sorte?
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Reunides como sessdes e performances

Minha estéria estaria incompleta se eu desse a impressao de que 0s
exploradores relatavam apenas os tipos de encontros significativos, mas
quase desprovidos de prop6sitos, como vimos até agora. Eles também nos
contaram sobre o que se poderia chamar de reuniGes agendadas, séances,
sessdes (novamente, em sua maioria, com potentados africanos) que arran-
javam — semethante ao modo como os etndgrafos do presente marcam en-
trevistas e sessdes de gravagdo - como ocasides de colher e anotar infor-
magdes (geogréficas, politicas, econdmicas, etnoldgicas, lingiifsticas (...).
E, previsivelmente, eles tentavam manter sua perspectiva de sentido tinico e
controlar esses encontros. Muitos deles vivenciavam as formas cerimoniais
quase sempre usadas pelos africanos — pompa e circunstincia, troca de
presentes, musicas, dangas, e sociabilidade — como coisas aborrecidas,
dispersivas, como uma perda de tempo (se formos honestos, a “etnografia
como aborrecimento” ndo teria ressondncia para muitos de nés?). Uma ati-
tude de impaciéncia ou desdém também marcava 0 modo com que os via-
jantes se depararam com a curiosidade que os africanos tinham sobre eles,
seus pafses de origem, seus destinos e propésitos, bem como suas aparén-
cias e corpos. Dificilmente alguém dentre a vintena de exploradores de mi-
nha amostra pensou sobre a reciprocidade nesses encontros, nem mesmo
quando eles foram iniciados pelos africanos. No entanto, em raras ocasides
os exploradores exibiam uma atitude surpreendentemente moderna quando
falavam de encontros amigdveis como um método. Um deles foi mais lon-
ge, a ponto de fazer uma recomendagio que no fundo representava uma
metodologizacio da amizade com os africanos.

Outra faceta deve ser acrescentada para tornar mais completo 0 qua-
dro dos encontros durante as exploraghes. Nossas fontes contém muitos
exemplos de encontros que foram representados como performances, e
isso pelas duas partes envolvidas. Um dos achados mais interessantes que
fiz foi o que denominei de “teatrialidade™ da exploracdo (que foi apenas um
aspecto da “teatrialidade” do imperialismo). Para os africanos, as expedi-
¢oes “cientificas” eram, enquanto ainda ndo haviam se transformado em
campanhas militares — e mesmo entio — feiras e shows itinerantes. Por que
¢ importante destacar esse aspecto? Teatricalidade ou, de modo mais pro-
saico, performatividade foi uma caracteristica da explora¢do, o que é hoje
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reconhecido como um aspecto epistemologicamente relevante da pesquisa
cinogréfica. Tentei demonstrar em Power and Performance (1990) o quio
produtivo isso pode ser quando permitimos que encontros € eventos ao
acaso se transformem em performances.

Colonizacdio e descolonizaciio da Africa: encontro como destino

Como tentei mostrar, 0s encontros dio realidade e excitagdo & busca
pelo conhecimento. Eles também podem ser decisivos. Encontros fazem
hist6ria. Esta parece ser a ligdo a ser aprendida de um extraordindrio traba-
lho da historiografia popular que quero lhes apresentar. Em 1974, o pintor
congolés Tshibumba Kanda Matulu apresentou a hist6ria de seu pais em
101 pinturas. Eu gravei a narrativa, os comentdrios e as explica¢des que
emergiram de cada pintura.? No livro sobre a Histéria do Zaire de Tshibumba,
dediquei um capitulo 2 “Performance e a produgdo de histéria”. Essa frase
¢ intencionalmente ambigua na medida em que “produ¢do” se refere tanto
uo fazer ou acontecer da hist6ria quanto a sua representa¢io narrativa e
pictérica. Tshibumba nunca s6 retrata a histéria, ele também a produz ¢ a
representa — de modo semelhante a um dramaturgo ou a um diretor de
vena — e 0 faz com quadros de encontros e reunides famosos e importantes,
precisamente o tipo de eventos que nos interessa aqui.

Encontros e a histéria do Zaire/Congo

Reunides de vdrios tipos sdo temas de um quarto das 101 pinturas.
Uma ddzia delas € sobre encontros no sentido mais estrito (rencontre,

8. Este trabalho foi apresentado no livro que publiquei alguns anos atrds e a série completa de
pinturas estd sendo pela primeira vez exibida em uma exposigio em Amsterdi (ver Fabian,
1996 e Faber, 2004). As gravagdes foram feitas durante quatro reunides com Tshibumba
no outono de 1974. A transcrigdo completa dos textos em Katanga Swahili e a tradugio
inglesa podem ser encontradas no seguinte enderego eletronico: <http:/www2.fmg.uva.nl/
Ipca>. Procurar “Archives of Popular Swahili”.
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Begegnung) e sio mostradas nas ilustracBes a seguir. As legendas descre-
vem resumidamente sua importincia para o argumento dessa sessdo do
texto; para maiores detalhes, consultar o livro (Fabian, 1996).

Os Trés Reis
Magos visitam o
salvador recém-
nascido (n® 4 da
série). Tshibumba
utiliza esse evento
para ligar a histdria
ancestral da Africa
com a histdria
mundial
(Ocidental)

Diogo Céo, o
“Descobridor do
Congo”,
encontra-se com
Mbanza Kongo,
“Rei do Kongo”
(n2 5)
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Stanley reporta-se a0 Rei Leopoldo IL. Essa reunifio marca o comego da colonizagio
belga (ne 8)
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Reuniio entre o chefe Katanga e o chefe Msiri (n® 15). Na narrativa de Tshibumba, este
configura-se um encontro decisivo
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Simon Kimbangu encontra-se com John Panda na prisdo (n® 26), um encontro entre dois
lideres do comego da resisténcia. Esta e as duas pinturas que se seguem apresentam a
histéria colonial segundo a perspectiva africana

Lumumba encontra
Kwame na Conferéncia
Pan-Africana em Accra,
1954 (n® 37)

21



INVESTIGACAO COMO UM EVENTO

Lumumba e
Kasavubu
encontram-se na
Feira Mundial de
Bruxelas, 1958 (n2
39). Esse evento
foi crucial para o
processo que levou
a Independéncia do
Congo

Lumumba faz
seu famoso
discurso na
presenca do Rei
Balduinoda
Bélgica (n® 49),
uma
confrontagdo
histérica entre
colonizados e
colonizadores
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O conflito Kasavubu-Mumumba (n? 64). Esse evento precedeu “a agonia do Congo” e selou
o destino de Lumumba

Casal ancestral
(n? 2). Uma
pintura que nos
leva ao inicio da
série. Esta
imagem serd
comentada na
terceira sessao
deste ensaio
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Na narrativa de Tshibumba, encontros/reunides possuem um papel
importante. Como a agita¢@o e a guerra, eles estruturam a histéria como
uma seqiiéncia de eventos. Com isso, funcionam como um dispositivo quase
formal, Os encontros também servem ao artista, quando ele d4 sua explica¢do
para uma trama moral. Tshibumba vé a hist6ria de seu pafs — especialmente
o periodo colonial e p6s-colonial — predominantemente como uma sucessao
de encontros, que decisivamente deram errado, de confianga ou amizade
traida, de promessas nio cumpridas, de potenciais projetos comuns que
passaram desapercebidos. No entanto, Tshibumba ndo foi somente um
moralista popular a mais. Como (em suas palavras) um “pintor e historiador”,
ele tinha uma missdo intelectual critica que pode ser assim resumida: devemos
pensar o passado para lembrar o presente.

Para voltarmos ao cerne da questdo principal que quero tratar —
pode-se dizer que os encontros desempenham um papel na produgio do
conhecimento e, em caso positivo, como? — creio que o0 pouco que foi
demonstrado aqui mostra que este foi o caso da historiografia de Tshibumba.
Mais do que isso, eu estou preparado para argumentar que seu trabalho
constitui o corpo do conhecimento que, como ele sabia muito bem, inevita-
velmente apela para um outro encontro, agora no sentido da confrontagdo: a
historiografia académica e a popular podem e devem se encontrar no mes-
mo patamar. Esse tem sido o objetivo do meu trabalho com Tshibumba e
outros criadores de conhecimento popular (Fabian, 1998). Foi assim que
ele me ajudou a definir minha posi¢do como etndgrafo e antropdlogo.

Destino e sorte: uma nota sobre as sereias

Famoso como pintor da histéria, Tshibumba fez a sua vida como um
pintor do género Shaba/Katanga. Entre as pinturas que vendeu em Lubumbashi
e outras cidades de Katanga, a mais popular e, de certo modo, a que repre-
sentava a imagem mais compreensiva e essencial, apreciada nio somente na
regifio, mas em toda a Africa e na didspora africana, era a da sereia — cha-
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muda de mamba muntu em Katanga e em outros lugares de mami wata,
fema(n)jd, la siréne, madre agua.®

Mamba muntu, a sereia

Trago tudo isto a baila porque na narrativa que acompanha a imagem
um encontro ao acaso € o evento crucial no enredo (emplotment) e na etiologia
da est6ria. Resumindo, a estéria € mais ou menos assim: se alguém tem a
sorte de surpreender uma mamba muntu no momento em que ela sai do rio
ou lago onde vive para se deitar em sua margem, ele pode fazer um pacto
com ela, que o deixard rico. Em outros lugares, a figura da sercia pode
rcpresentar uma divindade cujas imagens, expostas em santudrios e altares,
m com freqiiéncia importincia ritual e mégica. Em Katanga, milhares de
pinturas de sereias, penduradas nas paredes das salas de estar, eram, sobre-
tudo, pegas que aticam o pensamento ou “lembretes” (nome genérico para

9. Recentemente meu colega e amigo Bogumil Jewsiewicki escolheu mami wata como o
titulo do abrangente estudo sobre a pintura urbana do Congo (2003).
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esse género de pinturas). Uma interpretagdo plausivel € que mamba muntu
faz as massas urbanas pensarem na sua dificil situagdo no capitalismo glo-
bal. Eles véem uma inacreditével riqueza ao seu redor, mas tudo que sabem
sobre sua acumulagfo e circulagdo € mais bem explicado como algo ligado
A sorte, como ganhar na loteria.

“Notre rencontre”. Encontro nos ensinamentos do movimento Jaama

Pego agora que se lembrem da Gltima imagem dos encontros na His-
t6ria de Tshibumba. Ela retrata um casal africano como uma rememoragdo
da civilizagdo ancestral africana. Em seu comentdrio, o pintor faz uma
observagdo casual que achei extraordindria. Ele disse que queria mostrar
ndo somente “como nés nos vestimos”, mas também “como falamos uns
com 0s outros”. S6 muito recentemente pude fazer uma conexdo entre essa
imagem do encontro entre marido e mulher, como um tra¢o fundador da
civilizag¢do, e uma idéia similar que tem sido central na doutrina Jaama, um
movimento religioso em Katanga (e alhures) que pesquisei para minha dis-
serta¢cdo hd cerca de quarenta anos (Fabian, 1971).

O protagonista dessa dltima parte de minhas reflexdes sobre o en-
contro é um missiondrio franciscano belga chamado Placide Tempels, mais
conhecido como o autor do ainda muito discutido La philosophie bantoue.
Trata-se de wm livro pequeno, publicado em francés em 1945, que teve um
grande impacto no discurso da négritude que precedeu a mobilizagdo politi-
ca africana depois da Segunda Guerra Mundial. Quando fil6sofos e criticos
contemporineos se perguntam o que Tempels tinha em mente, eles pare-
cem ndo notar que o livro foi acima de tudo um grito saido do coragdo (cri
de coeur) de um missiondrio e colonizador frustrado. Eles ainda constante-
mente ignoram sua metamorfose de um etno-filésofo para um profeta e
lider carismético cuja mensagem atrafa de uma s6 vez 200 mil africanos
seguidores do movimento Jamaa que ele fundou. Entre seus outros escri-
10s, O contraponto carismatico ao seu tratado filosofico foi intitulado Notre
rencontre (1962). Nessa obra — um panfleto, mais do que um trabalho —ele
desenvolveu o que poderia ser qualificado como uma gnosis humanistica,
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uma doutrina da salvagfio por meio do conhecimento ou mawazo, “pensa-
mentos” cujo principio central era a idéia de encontro (mapatano em
Swahili). S6 posso notar aqui que o movimento fundado por Tempels esta-
va de certo modo conectado ao discurso global sobre o encontro como
terapia e que ele se tornou um predecessor de um outro fenémeno global, a
renovagdo carismética neo-pentecostal. !

Tempels percebeu que para haver um encontro de mentes era neces-
sdrio que colonizados e colonizadores langassem uma ponte a ligar as dife-
rengas entre 0s modos de pensamento que 0s separavam. Na época em que
formulou a doutrina Jamaa, ele jd percebia que esse encontro ndo mais se
limitava a situagfo colonial projetando-o ao nive! humano universal. Ele cha-
mou isso de a busca pelo umuntu, pelo que significa ser humano. O projeto
do movimento Jamaa era perceber essa id€ia como vm encontro entre ho-
mem e mulher no casamento. Porém, Tempels fez muito mais do que ape-
nas pregar, ele fez dele um ritual de inicia¢do ao seu movimento. Em outras
palavras, ele metodologizou o encontro. Por outro lado, poderia se dizer que
fazendo do encontro/rencontre um ritual, ele tornou possivel a transforma-
¢d0 da doutrina — a utopia social de umuntu — em eventos que podiam ser
experienciados e um modo de vida que podia ser praticado.

Conclusio: encontro e etnografia

Agora € chegado o momento de olhar para o que foi dito € concluir.
Talvez ambicioso demais, meu objetivo foi discutir 0 encontro como uma
idéia, um evento, € uma prética. Comecei com a tentativa de abrir 0 espago
semdntico no interior do qual eu pretendia me movimentar. Fiz isso contras-
tando o encontro com conceitos relacionados e estendendo possiveis
conotagdes quando listei pares de palavras contrastantes em diversas lin-
guas. Mantive o foco na seguinte questdo: qual é a significancia epistemolégica
do encontro ou, colocando de forma mais concreta, o que pode ser dito

10.Com uma referéncia a esta interpretagdo da doutrina Jamaa, V.Y. Mudimbe fez da gnosis o
ponto de partida de seu influente livro, chamado The invention of Africa (1988). Sobre a
biografia, textos e influéncias de Tempels ver o site: <http://www.aequatoria.be/tempels/>.
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sobre o papel que os encontros desempenham na produg¢do do tipo de co-
nhecimento buscado por antrop6logos ¢ historiadores?

Isto feito, apresentei algumas conclusdes alcangadas em trés projetos
de pesquisa. Encontros foram cruciais na exploragio da Africa, um empreen-
dimento que precedeu a antropologia modema, mas que apesar disto pode ser
compreendido como uma fase durante a qual a maioria de nossos hébitos e
préticas de investigacdo foram estabelecidos. Em seguida voltei-me, por as-
sim dizer, ao outro lado quando apresentei os modos pelos quais um pintor ¢
historiador popular africano faz uso dos encontros para criar imagens
e estruturar sua narrativa. Finalmente, retornamos ao inicio da minha carreira
de antrop6logo, com o estudo de um movimento religioso no Congo.

Houve uma razio por colocar esse inicio no final. Penso que a dou-
trina do rencontre no movimento Jamaa levanta algumas questdes comple-
xas que precisamos enfrentar, se meus exemplos e reflexdes forem relevan-
tes além de seus contextos imediatos. Em que sentido e com quais limita-
¢des pode o encontro ser transformado de evento em praxis? O que se
ganha com tal transformagdo? O que se-perde quando o encontro se trans-
forma em rotina, ritual e método? H4 uma tensdo, com potencial de contra-
di¢do, entre eventos atualizados ritualmente e eventos que acontecem histo-
ricamente. Conflitos que emergem dessa contradi¢do afligiam o Jamaa e
podem ter ocasionado o seu virtual desaparecimento. Mas as causas de tal
conflito ndo seriam andlogas as nossas tentativas antropoldgicas de
metodologizar o encontro por meio das praticas freqiientemente ritualizadas
que chamamos de trabalho de campo? Quando se comega a pensar sobre isso
pode se encontrar inquietantes semelhangas entre o profeta e o etnégrafo.!

Espero ter mostrado que 0 pensamento sobre 0s encontros pode
langar muita luz sobre nossos modos de produzir conhecimento. Mas se o
encontro nio € um método, entdo as observacdes e reflexdes sobre ele ndo
se ajustam ou cabem em um esquema 16gico ou em um sistema coerente.
O que elas podem fazer € nos lembrar que, como um evento, 0 encontro €
algo que faz a produgdo de conhecimento acontecer. Como um conceito,
ele nos ajuda a manter a consciéncia da contingéncia histérica de nosso
trabalho como etndgrafos e antrop6logos.

11. Este tema foi explorado na colegdo de ensaios feita por antropSlogos que tém se dedicado
A pesquisa em movimentos de profetizagdo que eu editei hd muito tempo (Fabian, 1979).
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