Dualismo e harmonia: a propésito do caso Apinayé

ORDEP Josft TRINDADE-SERRA

Pretendemcs neste breve comentirio tecer algumas considera-
¢des em torno do livro Um Mundc Dividido! do antropoélogo Ro-
berto Da Matta, com o objetivo de assinalar e discutir algumas idéias
basicas ai contidas, as quais articulam uma proposta tedrica e fun-
damentam um ensaic de anilise da sociedade Apinayé. Nosso co-
mentario incidird assim, logo de comeco, sobre a problematica do
dualismo tal como o autor a aborda a proposito do sistema por ele
examinado. -

Antes de dar-lhe inicio, reflitamos um pouco sobre as dificulda-
des da tarefa a que nos propomos. Parece-nos que nao apenas a
importincia, mas também a natureza complexa das colocacoes de
Da Matta justificam uma tentativa de as clarificar; todavia, ao
dispor seu livro, com este fim, face ao espelho da critica, temos
consciéncia de que a empresa nio ¢ tio simples: o tal espelho muitas
vezes nos atraicoa, e oculta sob a miragem indistinta de nossos pré-
prios lemas e interesses tedricos a visio das teses enfoecadas (ou
antes desfocadas por efeito do prejuizo mais ou menos consentido).
O risco existe, mas nem nor isso devemos abster-nos da reflexio
¢ do julgamento; o dever primirio do critico, o da pertinéncia, dei-
xara de afigurar-se um ideal inatingivel, segundo esperamos, se ti-
vermos certa cautela em nio dissociar do seu ouadro conceitual, do
contexto de suas preocupacgdes e das suas metas especificas o tra-
balho em exame. Para isto, cumpre ainda que assumamos de forms
clara e consciente a nossa perspectiva, resistindo o quanto pudermos
& sobrepd-la 4 do auter. Enfim, se ndo ha receita que nos imunize
de todo contra os equivocos de leitura, ou os erros de avaliacdo,

1 DA MATTA, Roberto. Um mundo dividido. Petrépolis, Vozes, 1976.
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pelo menos nma atitude mais prudente nos evitard cair numa hi-
percritica 2.

Da Matta relaciona o escopo de seu ensaio com as discussoes
que j4 ha algum tempo (desde Nimuendaju e Lowie a Fox e Lévi-
-Strauss, entre outros) tém susecitado os grupos Jé do Brasil Central,
e em particular os Timbira Ocidentais. O foco dessas discussdes cons-
tituiu sempre a organizacio social dos ditos indios, que coloca di-
versos probiemas aos estudiosos. Falou-se mesmo, no referido con-
texto, de uma “anomalia Apinayé” — coisa que deu & tribo em.
questdo alguma notoriedade nos meios cientificos, destacando-a das
demais Jé do Norte. A anomalia cifrava-se no fato de terem os
Apinayé, segundo Nimuendaju, uma sociedade marcada pelo carac-
teristico dualismo timbira, mas com um sistema matrimonial pres-
critivo a quatro grupos e uma regra de descendéncia naralela. A
pesquisa de Da Matta permitiu-lhe rever e corrigir os dados de Ni-
muendaju de modo a resolver a “anomalia”, dissipando-a: a cor-
recio veio com a descoberta de que inexistem ai grupos corpora-
dos exogamicos, e embora a terminologia de parentesco em vigor
seja do tipo Crow-Omaha nem por isso hé linhagens matri ou pa-
trilineares entre os indios estudados; completou-a a verificacdo de
que as “metades” (kié) dos Apinayé tém uma importincia basica
apenas no plano “cerimonial”’; e a de que uma fluidez notavel assi-
nala a manipulacdo dos esquemas classificatorios de parentesco na
mesma scciedade.

Com base em seus achados, buscou ainda o antropélogo cuja
obra discutimos propor uma interpretagio do caso dos Timbira Oci-
dentais que permitisse demonstrar a integracio dos mesmos no con-
junto dos Jé, por a manifesto as correspondéncias entre o esqucma
basico por meio do qual eles organizam sua sociedade e 0os empre-
gados para isso pelas demais tribos de sua familia lingiiistica. Nota-
-se, com efeito, que Da Matta faz constante referéncia aos estudos
de J. C. Melatti, T. Turner e J. C. Lave realizados, respectivamente,
entre os Krahd, Kaiapé e Krikati, e a sua propria experiéncia com
os Timbira Gavides; que se apdia nesses e noutros trabalhos (em-
preendidos no decurso do Harvard — Central Brazil Research Pro-
ject, dirigido por David Maybury-Lewis) para o desenvolvimento de
sua anilise do problema Apinayé; e que, fundando-se nos resul-
tados de sua pesquisa, propde uma interpretacio do dualismo Jé-

2 Cf. RAMOS, Alcida Rita. “O mundo unificado dos Apinayé ou o mundo
dividido dos antropologos”. In: Anudrio antropolégico/76.
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Timbira — ou, de um modo mais geral, de caracteristica funda-
mentais das sociedades Jé. Refletindo sobre este quadro de.conjunto,
alids, o autor esboca uma proposta mais ampla ainda, e pertinente
4 analise de esquemas de organizacio social em vigor em varios
grupos de diversas culturas: referimo-nos as suas colocacdes acerca
dos sistemas Crow-Omaha, que, a seu ver, ordenam termos e ati-
tudes com base num principio de disjun¢io (implementa-o a cor-
respondéncia nestes casos estabelecida entre os fatores “passagem
de geracdes” e “separacdo de sexos”). A pronosta se articula a uma
critica do “formalismo” vigente (outrora, pelo menos) nos estudos
antropolégicos de organizacio social e parentesco, estudos onde os
arranjos Crow-Omaha “fcram sempre vistos como resultados ou ex-
pressbes de principios sociais tinicos” — ora efeito de “elos juridi-
cos determinados pelos sistemas unilineares de descendéncia”, ora
subproduto de certas regras matrimoniais (v. obra comentada, n. 249;
¢ Obvio que o caso Apinayé desmente estas hipdteses). Da Matta,
pelo contrario, de forma decidida apéia a tese de que ditos arran-
jos refletem antes o afirmar-se de “princinios multiplos, onde re-
lacdes sociais nunca contaminam o sistema social integralmente.”
(cf. ibidem).

Esta tomada de posiciio se correlaciona ao enfogue amplo do
dualismo em geral “como um método que permite unir as partes
integrantes de um sistema altamente dividido” (locus cit.: grifo nos-
s0). No que tange aos Apinayé, em particular, insiste o autor em
aue o fendmeno em questdo de modo nenhum se acha associado
a2 um regime matrimonial exogimico que de forma necessaria re-
sultasse “no casamento com a prima cruzada bilateral e num certo
tipo de terminologia de parentesco”, mas vincula-se, em definitivo,
“a uma certa concepcdo do mundo” (n. 243). Para bem compreen-
dermos o procedimento analitico e o sentido das teses de Da Matta
devemos, pois, levar na devida conta sua adverténcia de que cumpre
religar o estudo das organizacdes dualistas & anilise das ideclogias
nativas; segundo ele, o dualismo inscreve-se, inclusive, no quadro
das concepcbes aborigenes (alids, ndo vemos como contesti-lo neste
ponto). Dai que confira em seu estudo tanto relevo ao exame dos
“modelos de e para a realidade” — como diria Geertz (1966) — em
vigor entre os indigenas estudados. Desde nosso ponto de ‘vista, en-
tretanto, ndo é muito exato dizer-se que Da Matta se atém 3 ana-
lise da ideologia “pela ideologia”, ou aque lhe confere um privilé-
gio excessivo. (Ramos, 1977, p. 264). De fato, constitui seu principal
escopo o de “explicar as interrelagbes entre a teoria e a pratica
social Apinayé” (p. 27); em conseqiiéncia, o modo como se adap-
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tam e manipulam esquemas ordenativos e principios explanatorios
diversos no delinear-se de pautas de interacdo e de estratégias po-
liticas etc. vé-se por ele enfocado, conquanto ndo examinado de uma
forma profunda e exaustiva. Em todo caso, o estudicso pelo menos
esboca, a partir deste ponto, um examse dos aspectos dindmicos da
sociedade Apinayé; e se admitirmos que linhas significativas de con-
duta, instancias fundamentais da praxis social ai se definem atra-
vés do referido prccesso de manipulagio continua de critérios e con-
ceitos, teremos de reconhecer a pertinéncia e mesmo o carater ine-
ludivel do questionamento das representacdes assim ‘utilizadas’ ou
‘trabalhadas’ pelos indigenas, bem como o dos fatores que as tor-
nam suscetiveis disso.

Mas passemos a um ponto chave. Ao fundar a analise da pro-
blematica do dualismo no exame da ideologia nativa, Da Matta faz
estender-se o conceito em causa de forma notavel. Ndo se trata
mais de um principio de organizacio social, apenas, mas de um
esquema operante em todas as dimensbes da cultura, base légica
onde asseniam tanto os seus edificios “tedricos” cuanto o seu re-
pertério de modelos e pautas de acao.

Por outra parte, segundo logo se nercebe, o dualismo assinala-
do se recapitula ou ‘desdobra’ de forma significativa. Temos, no
caso Apinayé, operando em par um dualismo concéntrico e um dua-
lismo diametral (os conceitos derivam de Lévi-Strauss, 1967); o pri-
meiro é hierarquizante, o segundo complementar; mas esta claro que
a concorréncia de ambos cabe descrever-se como uma instancia ‘pri-
meira’ da perspectiva dualista.

Ora, a forma como os dois tipcs de dualismo em vigor no mesmo
dominio ai se articulam deve também nondzrar-se. Da Matta pro-
cede neste ponto de acordo com o sugerido por Lévi-Straus. Assim,
conforme sua analise, certas relacdes sociais, gracas ao pressuposto
de um continuum fisiolégico a embasi-las, ordenam-se, para os Api-
nayé, “no eixo de um dualismo concéntrico — ou seja, no limite
entre a hierarquia e a desigualdade vlenas e a simetria absoluta”
(p. 246), deixando implicito um esquema de fato triddico3 De um

8 Segundo diz Lévi-Strauss, 1967, p. 176, “o dualismo concéntrico ¢ um
mediador entre o dualismo diametral e o triadismo, ¢ é por seu inter-
médio que se faz a passagem de um ao outro”. Cf. Da Matta, obra co-
mentada, locus cit. (p. 246) : “E 6bvio que, neste nivel e com esta 16gica,
se pode facilmente institucionalizar um triadismo. No caso dos Apinayé
e Timbira, é nesse eixo “natural” que se distribuem algumas relacdes
soclais basicas e as classes de idade podem de fato ficar entre uma
hierarquizag¢io que é complementada por uma simetria como demonstra
o caso Canela”.
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ponto de vista dindmico, um princivio disjuntivo é que permite a
passagem de uma g outra forma de ordenar, e as operacionaliza
(é de ver que a disjuncdo manifesta mais uma vez o regime da
dualidade). O alinhamento simétrico e o arranjo conforme o esque-
ma concéntrico sempre se opdem (Da Matta chega a cifrar esta
oposicdo nos termos exemplares de um confronto entre uma otica
“maniqueista” e uma perspectiva “cristd”); donde se faz necessario
explicar bem o modus operandi do ‘principio’ referido acima.

Antes, observemos que 0 segundo dos procedimentos ordenativos
mencicnados, conguanto tenha por modelo a relacio periferia-centro
pode, é claro, abranger as instincias em oue sio dados dois ou mais
circulos concéntricos — cujas circunferéncias assinalam, cada uma,
um conjunto a ser distinto e hierarquizado; entio, obviamente, néo
existem apenas duas posicGes em confronto, e parece a primeira vis-
ta ilegitimo falar em “dualismo”. Mas deve-se ponderar que a di-
visdo em tais casos pode ser nmensada como uma série de oposicoes
repetidas ou recapituladas, ou quicd o contraste sz faz sempre entre
um dominio e nic mais gue outro. Da Matta nos d4 exemplo do
emprego deste esouema enriquecido cuando nos expds uma “repre-
sentacio Apinayé do universo” (p. 65-67), Weltbild ilustrado, alias,
graficamente (cf. p. 67) pela figura de ouatro circulos com um mes-
mo centro (ideal; no mais interior assinalam-se, inclusive, oposicdes
“diametrais”).

Mas vcltemos agora ao ‘principio de disjuncio’. Este opera ma-
nifestando a “brisura” — v. Derrida, 1973, p. 80 — entre campos SO-
ciolégicos e se apdia numa tendéncia a obliterar uma das possibi-
lidades ordenativas segundo o ditame das circunstancias, o contex-
to da praxis. Leva, assim, a que certos “tracos distintivos” se con-
vertam em “tracos pertinentes” e vice-versa, conforme as exigéncias
da situagdo. ‘Obliterar’ nfo significa, nor certo, ‘suprimir’. Tudo se
passa, antes, como se por um jogo dialético em que 0s mesmos
elementos alternam nos papéis de “forma” e “fundo” se modificasse,
de acordo com uma perspectiva pragmatica, a Gestalt da sociedade
e a feicio modelar das pautas de conduta estimadas “gramaticais” +
em seu ambito.

Temos assim, portanto, alternativas de classificacio (ou, em ter-
mos mais genéricos, de com-posicio) de certa forma equivalentes,
embora comprometidas com o modo pelo qual se polarizam as rela-
cdes sociais no universo estudado. Da Matta, com efeito, sugere que

4 Usamos aqui o termo “gramatical” no mesmo sentido “chomskyano”
em -que o emprega Da Matta, na seqliela de Goodenough, 1969.
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a escolha por vezes se correlaciona a injuncdes logicas do enfoque:
se é necessario um confronto entre termos considerados per se opta-
-se pelo arranjo simétrico; caso se ponderem, todavia, as relacoes
entre eles, apela-se & nocdo de hierarquia (cf. p. 102; notemos ape-
nas que uma tal escolha implica numa coextensividade dos crité-

rios ou esquemas). Mas o ponto nio chega a ser desenvolvido.

Segundo parece, em sua leitura, as duas formas de dualismo
Apinayé se contrapdem de maneira ‘simétrica’, pelo menos num
plano conceitual e no delinear-se de certas taticas de acdo (como
base de alternativas cabiveis de alinhamento); mas também é dado
ordeni-las num esquema “concéntrico” de acordo com os dominios
onde prevalecem: de um lado o “doméstico” ou “periférico”, dentro
de cujos limites os vinculos entre os atores se estabelecem com
base na idealizacio de um continuum fisiolégico, e onde predomina
a ordem hierarquizante; de outro a esfera “publica” ou “central”,
campo assinalado pela trama dos lagos “sociais” ou “cerimoniais”
¢ pela vigéncia da simetria.

O estudioso mostra ainda aue na vida de um individuo Api-
nayé, no curso de sua socializacio, ele como que progride, em pas-
sos regulares, de um a outro dominio 5. A passagem ¢é gradual, pois,
e de certa maneira ilustra o shifting de um tipo & modalidade opos-
ta de arranjos dualistas. Vejamos a primeira etapa: conferir nomes
entre os indigenas estudados equivale a afiliar a “metades” ceri-
moniais. Segundo explica Da Matta (p. 121; os grifos sdo seus):

Assim, apdés a énfase inicial nos genitores, nas relagdes de
sangue e nos membros da familia nuclear (...) ha um des-
locamento ou transferéncia de énfase para os aspectos socio-
l6gicos da paternidade (com os irmdos do mesmo sexo do pai
e da mde sendo enfatizados como pais adotivos e arranjadores
de nomes) e, finalmente, depois da transmissdo de nomes, outro
deslocamento para uma pessoa situada fora da familia nuclear,
numa categoria marginal: um geti ou tui-re 6 (os nominado-
res). A saida de uma crianca do grupo nuclear, portanto, &
feita de modo gradativo (...).

Temos, pcis, uma 4area ‘“doméstica” e oufra “piblica” na qual
Ego ingressa por via dos nmominadores; mas entre elas se coloca
uma esfera intermediaria “juridica e politica, semi-publica (ou se-
mi-ritual) e também semi-doméstica”, a dos arranjadores de nomes.

3 O que ndo significa, evidentemente, que se fecham para ele os dominios
assim “ultrapassados”.

6 geti — PP, Pm, iM, MiP.
tui = mm, mP, iP, eIm. Cf. Da Matta, obra comentada, pp. 178-80.
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Na medida em que se avanca nestes ‘estagios’, “amplia-se o grau
de formalizacdo das relacbes (...), vai-se de rela¢Ges marcadas pelo
sangue para realizacdes tipicamente sociais” (cf. ibidem). A nomi-
nacao afilia um sujeito a uma das “metades” de natureza cerimo-
nial chamada Kolti e Kolre; todavia, os Apinayé também se dividem
em outras do mesmo tipo (as Ipbégnoirdine e Krénotxrdine) onde in-
gressam por meio do estabelecimento de lacos de amizade formaliza-
da, que conectam um individuo junior a um senior. A escolha dos
amigos formais de um Ego incumbe também a seus pais adotivos
(pam e nd kdag), ou seja, & mesma classe de pessoas que lhe arran-
ja nomes, e se situa na ‘esfera intermediaria’ antes referida. O ami-
go senior escolhido, ou krd-get: (reciproco = pd-krd), deveri ser
sempre um krd-geti do pai adotivo do sujeito (no caso de Ego fe-
minino, a krd-gedi seri a filha da krd-gedi de sua miae adotiva).
Assim se tragam, como nota o autor (p. 139-140), duas linhas,

Uma constituida de um homem e seu filho, transmitindo
a outra, também constituida de um homem e seu filho, direitos
de pertencer a um grupo cerimonial quando as duas linhas
entram em contato por meio dos lacos de amizade formalizada.

Todavia, justifica-se bem a hesitacdo com cue ele fala em “li-
nhas”, pois, conforme argumenta, estas ndao atuam & maneira de
grupos corporados, € por outra parte constituem-se de nessoas que
se localizam de fato em “metades” diferentes, além de que religam
pais e filhos adotivos. Com a afiliacio as “metades”, acrescenta o

autor (p. 140),

hé4 uma énfase nos amigos formais mas uma separacio dos
pais e filhos adotivos (...) pela incorporacfio nos grupos ce-
rimoniais. Assim as relagdes pai-filho adotivo ficam segregadas
em beneficio de outra relacio social.

Vence-se aqui uma etapa decisiva na ‘progressdo’ de que vimos
falando, pois “enguanto a nominacio ainda se situa nos limites ted-
ricos da parentela bilateral [e avenas transcende o ambito da fa-
milia nuclear] o amigo formal fica teoricamente situado fora dela”
(p. 150). Por outro lado, nessa altura o sujeito passa a relacionar-se
com a totalidade da aldeia.

Cabem aqui algumas observacdes. Da Matta afirma varias vezes
que o dominio onde as pessoas se ligam por lacos estimados “de
sangue” (a esfera “doméstica” cujo centro é a familia nuclear) orde-
na-se pelo esquema hierarquico, mas a simetria vige no campo do
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“plblico”, na 4rea “cerimonial”. No entanto, gquando compara oS
tipos de relacdes que se estabelecem por via da nominacio, de um
iado, €, de outro, por intermédio da amizade formalizada, caracte-
riza as metades Ipégnotrdine e Krénotxoine, constituidos desta ulti-
ma maneira, como grupos assimétricos — por oposicio as Kolti ¢
Kolre “simétricas”, a afiliacio 4s quais se obtém com o recebimento
dos nomes. Com efeito, os Ipégnotzdine se definem como “gente do
centro ou patio”, os Krénotxrdine como “gente da casa ou periferia™
e o ingresso nesses grupos é facultado por uma instituicdo que vin-
cula pessoas de classes de idade diferentes, ccm o predominio dos
seniores sobre os juniores muito bem marcado. Da Matta de forma
explicita caracteriza o dualismo subjacente ao ordenar-se destas
ultimas “metade” como concéntrico, e o que articulo os grupos cha-
mados Kolti e Kolre como diametral. (Alids, ele acusa também uma
relativa preeminéncia dos Kolti, que detém certas prioridades rituais,
sobre os Kolre, ditos seus seguidores — embora ofereca em seguida
muitas razdes em apoio de sua afirmativa da equivaléncia dos men-
cionados ‘segmentos’). Estd claro que a idéia de um predominio
absoluto do dualismo simétrico na esfera “cerimonial” fica assim
comprometida. Mas o estudioso busca confirméa-lo por outros argu-
mentos. A p. 247 afirma:

Nao é possivel dizer-se que alguém seja mais ou menos
membro de um par de metades. Um pessoa é su ndo é membro
destes grupos. E esses grupos sao vistos como simétricos, e
como tendo o mesmo peso social.

Por contraste, assevera também (p. 246):

Quando os Apinayé ordenam 2 mundo social por meio das
ligacOes substantivas entre as pessoas (...) penetra-se num
untverso regido por gradacées. Existem pessoas com O mesmo
sangue que eu, e os que tém sangue diferente do meu em maior
ou menor grau. Deste modo, o continuum fisiolégico permite
uma hierarquizacdo de relagdes sociais (...).

Em primeiro lugar, ndo estamos seguros de que gradacdo e hie-
rarquia se equivalham sempre. Para que se lhe possa atribuir o ca-
rater hierarguizado, uma gradacio tem oue ser marcada de algum
modo bem significativo e terminante — ou seja, nor meio de ‘mar-
cas’ que nio se diluam com facilidade. (O ponto nao é tdo crucial:
o maximo que podemos dizer acui € oue o autor usa um termo
de fcrma muito elastica). Ja quanto as “metades”, pelo oque Da
Matta expde a seu respeito, elas ndo sio sempre e desde qualquer
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dngulo vistas pelos Apinayé como simétricas. Por outro lado, e de
acordo também com seu testemunho, ocorre a dupnla filiacdo tanto
ao0s grupos Kolti e Kolre quanto aos Ipdgnotxdine e Kronotxdine: a
um individuo assim é dado ser membro tanto de uma quanto de
outra ou de uma ou de oulra “metade” em cada par. Se pertence
a duas “metades” complemenfares (no sentido estrito do termo),
de acordo com suas conveniéncias e com a ocasido pode desligar-
-se de uma delas — e religar-se a mesma, quigi, em circunstan-
cias diversas. Tal ‘pertinéncia’ ndo cabe estimar-se, pois, decisiva,
indubitavel e ‘plena’.

Com algumas davidas deveremos volver, portanto, & nossa ques-
{40 sobre os processos articuladoress que viabilizam os dois tipos de
dualismo na sociedade Apinayé, segundo Da Matta. Mas é neces-
sario que evitemos a todo custo “jeter enfant avec Ueau du bain”,
como dizem os franceses. A obra aue comentamos é muito rica. Alias,
uma coisa merece ser logo notada: o autor de Um Mundo Dividido
com freqiiéncia, pelo menos ai, combina uma abundéncia de idéias
e de intuigdes luminosas a uma argumentacio precaria, de modo
(para o critico, sobretudo) bastante perturbador; acresce que as
vezes é impreciso em demasia. Tomemos alguns exemplos. A pagina
168 ele afirma: “Pode-se dizer (...) que a classificacdo social Api-
nayé é um fator dependente de alinhamentos da vida social e sua
dinimica”. J4 & pagina 173 assevera:

. neste sistema de classificagdo, os termos nfo sao aplicados
a grupos sociais, mas a campos ou esferas de relaces sociais.
E o campo que é definido com precisio e nio as pessoas ou
grupos que nele podem estar operando.

Aqui corremos o risco de confundir-nos, pois em vista desta wlti-
ma assercdo nido faria muito sentido, realmente, declarar que a
classificagéo social depende de alinhamentos individuais. (Cf. Ramos,
1977, p. 269). Mas uma leitura mais atenta permite depreender do
contexto que no primeiro caso Da Matta fala de instancias con-
cretas do proceder classificatério (do uso de um cédigo) e no se-
gundo da classificagdo enquanto sistema (ha agui uma diferenca
analoga & que os semidlogos e lingiiistas estabelecem entre signo-
-tipo e signo-evento, ou entre lingua e fala; cf. Pierce, 1932 e To-
dorov, 1972).

Chamemos ainda a atencio para outras passagens cujo con-
fronto, & primeira vista, acusa uma grave incongruéncia. O autor
afirma a p. 152 que
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o mecanismo fundamental dos grupos cerimoniais Apinayé €
um mecanismo que evita a duplicagdo de lagos sociais. Em ou-
tras palavras, acrescenta, relagées que sdo importantes num
dominio nio se repetem quando se passa de um dominio a
outro neste sistema social.

Na pagina 167, todavia, 1é-se: “... duplicacido de lacos sociais
é um fator tdo comum entre os Apinayé que estou inclinado a crer
que ela é parte estrutrual de seu sistema de relacdes.” De novo, o
recurso a0 contexto faculta o esclarecimento. Na frase por nds des-
tacada da pagina 152, a palavra “duplicacdo” tem um sentido di-
verso do que o0 autor lhe atribui no outro trecho citado aqui logo
a seguir. Ao enunciar aguela sentenca, Da Matta tinha em mente
as trés ‘esferas’ de qu= falamos: a “doméstica”, cingida aos limites
da familia nuclear, a “intermediaria” (da parentela), e a “publica”
(ou, em termos mais amplos, o vasto dominio que em muitos sen-
tidos transcende os anteriores). Vamos chama-las, para maior fa-
cilidade, I, II e III. Vimos como, para o autor discutido, em cada
uma destas ‘areas’ (de certa forma percorridas a modo de etapas
no processo de socializacdo dos Apinayé), as relacdes entre o su-
jeito e uma determinada categoria de atores tém uma importancia
crucial. Alinhando as tais categorias e os respectivos dominios, en-
contramos: I — genitores; II - pais adotivos; III — nominadores.
Designemos agora o sujeito implicado como S, e chamemos aqueles
a quem o ligam os lacos nodais em causa de 4, B, C. Quando Da
Matta nos fala em um “mecanismo que evita a duplica¢do”, quer
dizer apenas o seguinte: os vinculos B-§ nfo sdo recapitulados em
II; C substitui B, como B substitui 4, embora B “introduza” S em
III. Ou ainda, e generalizando: os termos (0s conectivos) que servem
de “mediadores” num dado campo sociolégico nao funcionam assim
nos demais, onde se véem substituidos por outros — que com eles
se acham em correspondéncia metaférica. Na seqiiéncia do para-
grafo, Da Matta deixa bem claro este pensamento:

Se os genitores sao fundamentais quando o individuo nasce,
eles deixam de ser basicos na esfera juridica do sistema (sdo
os pais adotivos, como vimos, que devem resolver disputas);
e se os pais adotivos sdo mediadores como arranjadores de no-
mes e como defensores da crian¢a nesta area, eles sio secun-
déarios quando se trata da incorporagdo nos grupos cerimo-
niais Kolti/Kolre, feita pelos nominadores. O mesmo ocorre
em relacio aos amigos formais e as metades Ipdgnotxdine e
Krénotxoine.
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Voltaremos ainda a este ponto, que é muito importante. Veja-
mes agora ¢ significado da palavra “duplicacdo” no contexto de
que extraimos a segunda cita. Nessa altura, o estudioso refere-se
simplesmente a possibilidade de escolha entre alternativas de clas-
sificacao de, e de relacionamento com, outros atores defrontados
pelo sujeito no cenario do cotidiano — possibilidade dada de forma
.mais ou menos constante ao Timbira Ocidental pelo seu sistema.
As paginas 166-167 Da Matta exemplifica bem este principio.

A “incongruéncia” acusada revela-se, desta forma, apenas apa-
rente. B claro que o equivoco poderia ser evitado; mas, repitamos,
a precipitacio do critico pode aqui ser muito daninha: “il ne faut
guére jeter lenfant avec Peau du bain”. A mesma ponderacio se
nos exige em outras passagens, onde Da Matta argumenta de for-
ma precaria idéias notaveis e importantes achados. Quando fala,
por exemplo, na inexisténcia de linhagens entre es Apinayé, expli-
ca-0 com razdes muito validas e outras sem o menor peso. Ora,
sabendo nés que com demolir as colunas falsas de um edificio assen-
tado em outras e s6lidas pilastras nunca o deitaremos por terra,
nio temos motivo para tamanha perda de tempo. Pouco menos do
que isso representa obstinar-se numa pesquisa das “incongruéncias”
de uma cbra, afinal, valiosa sob tantos aspectos.

Mas focalizemos de novo o problema que aqui mais nos interessa.

O dualismo concéntrico é vigente, segundo vimos, num deter-
minado campo social, e 0 simétrico noutro; mas entre esses polos
ha uma 4area de transicdo. Falamos num “principio disjuntivo” que
opera nio sé oferecendo alternativas de alinhamento aos Apinayé,
mas ainda, de certa forma, permitindo-lhes articular os esguemas
ordenadores em causa. A ‘“disjuncdo” se correlaciona com um me-
canismo ‘obliterador’, por assim dizer; as possibilidades classificaté-
rias e as relacdes preteridas num dado instante ndo se suprimem
nem se anulam: tornam-se virtuais, digamos, podendo ser atualiza-
das em outras circunstincias. Péem-se “entre parénteses”. Deve
ainda acrescentar-se que esta virtualidade é corroborada e guali-
ficada por um critério que a torna aferivel: o conjunto do que se
coloca “entre parénteses” e cabe atualizar ordena-se numa escala
de maior ou menor iminéncia. O maximo de iminéncia obriga, evi-
dentemente, & atualizacdo. Da Matta fala em ‘“gradacfo” para re-
ferir-se ao critério aludido; mas como usa 0 mesmo termo para
referir-se a0 arranjo hieridrquico ou concéntrico, arrisca-se aqui o
jeitor a um equivoco. Pois nesta altura lidamos com um principio
muito mais geral: de fato, tanto guanto os “lacos de sangue”, as
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“relacbes cerimumoniais” sao passiveis de se organizar nara o su-
jeito em uma dada situacio numa ordem de iminéncia (variavel, por
certo). Por exemplo, se ndo ha overlapping entre as metades, posso
dirigir-me a alguém como a um membro da mesma que eu, consi-
derando um par, ou da oposta, considerando outro, etc. Procederei,
entdo, de acordo com meus interesses ou com a perspectiva ditada
pelo contexto. No caso dos vinculos ditos “substantivos”, a ordem
sera apenas mais fixa, ou menos instavel, gracas ao sentimento de
um continuum. (Isto ndo significa, todavia, que os fatores “contex-
to” e “interesse” devenham neste caso despreziveis). Se os “lagos
de sangue”, em principio, pcdem estabelecer-se entre o sujeito e to-
dos os outros membros da sua aldeia ou tribo, eles sdo ineludiveis
no ambito da familia nuclear, e tanto mais facilmente obliteraveis
quanto maior se torne a distincia estimada a partir deste centro.

Mas vamos adiante. A existéncia de uma esfera (e etapa) de
transicao entre os ‘polos’ ordenados de acordo com os dois princi-
pios da hierarquia e da complementariedade, bem como o postula-
do da diferenca — e correspondéncia — dos mediadores, apontam a
outro rumo na pesquisa do modo pelo qual os ditos principios se
correlacionam. Explicamos o tal postulado, em termos genéricos, da
seguinte maneira: os elementos que servem de mediadores num dado
campo scciolégico ndo funcionam assim no imediato, mas véem-s2
substituido por outros, que se acham para com eles, por suposto,
numa relacdo metafdérica. Consideremos, p. ex., 0s termos genitores
e pais adotivos (e os nexos que ligam a um sujeito). Cabe dizer
que o genitor estd para o elemento a quem gerou, no plano da
familia nuclear, como, na esfera juridica, logo a seguir, o pater
para o mesmo individuo, a ele “sociologicamente” fillado. Reconhe-
ce-se aqui 0 esquema da analogia 7: h4 um nexo metonimico entre

. genitor pater
os termos alinhaveis num eixo vertical [————, ——— 1, nexo
genito  filho (adot.)

traduzivel num caso como geragdo, noutro como filiacdo; ¢ um elo
metaférico entre os situaveis paralelamente num eixo horizontal (ge-
nitor e pater, génio e filho adotivo). Mas sucede uma coisa nota-
vel: pater e genitor por sua contigiiidade sao estruturalmente equi-
paraveis, de acordo com a légica do sistema, j4 que o pai (ou mée)
adotivo (a) é sempre um si¢bling do mesmo sexo do genitor (genitriz)
— e ainda, conforme é 6bvio, 0 mesmo sujeito figura num e noutro

7 Cf. MARANDA, 1971, e TAYLOR, 1977,
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par de relacbes como “génito” e “filho”. A analogia se duplica, com.
o privilégio da metonimia. Esta favorece, por assim dizer, o desli~
zamento do individuo de uma posicdo mais central a uma mais
periférica no mesmo campo.

No plano seguinte, logo quando se transcende o ambito da fa-
milia nuclear, a metafora, em vez, seri privilegiada; a continuidade
“substantiva” se interrompe mais ou menos entre nominado e nomi-
nador, mas o0 nexo entre eles é descrito como de igualdade; na 6tica
Apinayé, sio ambos, de certa maneira, a mesma pessoa, embora in-
dividuos diversos. Chamam-se, inclusive, de “cabeca mais velha” e
“cabeca mais nova”. Nomes e papéis (associados com os nomes)
configuram a persona, a “mascara social”, como diz Da Matta; por
outras palavras, uma forma vé-se nessa altura imposta & substdncia,
4 matéria prima do individuo, ja constituida.

Em termos metonimicos, o nominado estd a uma distincia signi-
ficativa do nominador; mas se reaproxima deste no eixo metaféri-
co. O esquema da analogia se mantém se raciocinamos em termos
de posi¢bes relativas dos termos implicados: filiacdo, geracdo, no-
mina¢do (e amizade formal) assim se equivalem, pois génio, filho,
nominado, amigo junior se subordinam de forma légica a genitor,
pater, nominador, amigo senior. De fato, cada um com seu par for-
ma um conjunto; mas a correspondéncia é indiscutivel entre os
membros da primeira série, tanto guanto entre os da segunda, quan-
do pensamos no modo como as duas se correlacionam (no conec-
tar-se dos seus termos aos pares respectivos). No entanto, vistas
as coisas de outro angulo, esta claro que nominador-nominado se
tém por “idénticos”, do mesmo jeito que os amigos formais junior
e senior se colocam em linhas simétricas. A énfase incide aqui so-
bre o paralelismo e a similitude.

A analogia é o ponto de encontro entre e metonimia e a meta-
fora. A montagem dos dois planos organizacionais no sistema Api-
nayé, um onde aguela predomina, outro onde esta se acentua, seria
dada pelo postulado da ligacio “analdgica” entre dominios sociais.
Parece-nos que Da Matta orienta suas idéias neste rumo quando
assinala (p. 156) que “Existem (...) conexdes gramaticais (...) in-
dicativas de funcdes metaféricas e conectivas entre certos dominios
de um dado sistema.” Os argumentos que aduz sdo pouco claros, e
nada conclusivos, mas é muito digno de interesse o que ele sugere.

Por instantes, chegamos a crer que para este autor o codigo
social Apinayé pessui, como a linguagem, “dupla articulacio”s —

8 Para o conceito de “dupla articulacio” v. Jakobson, 1972 e Todorov,
opus cit.
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e, pois, de certa forma se superpdem, sem contaminar-se propria-
mente, os procederes ordenativos por cujo intermédio o sistema, em
cada ‘nivel’, se organiza (em fim de contas, os “lagos cerimoniais”,
tanto quanto os “de sangue”, interligam todos os membros do gru-
po, de um medo ou de outro...). Mas ao cabo (cf. p. 239) o estu-
dioso afirma que no dito universo, como um todo, a dtica “manique-
ista” predomina.

Foquemos agora mais de perto os ‘polos’ diversamente estrutu-
rados do mundo indigena que Da Matta nos descreve. Ele os ca-
racteriza com recurso a uma série de dicotomias: privado/publico,
periferia (casa)/centro (patio), cotidiano/cerimonial, lagos “de san-
gue” (ou substantivos) / lacos “sociais” (ou “rituais”), communi-
tas/estrutura, e, por fim, hierarquia (gradacdo)/simetria ®. Come-
cemos pelos tipos de vinculos cuja trama de modos distintos cons-
titui a rede basica de relacbes em cada dominio.

De saida, advirtamos que ao falar em “lacos cerimonais” o autor
ndo est4d, de modo nenhum, ipso facto privilegiando uma dimensio
da cultura, 2 ritual; ele nota, alids, (p. 89) que “a vida cerimonial
Apinayé estd em franca decadéncia”; mas nem por isso, ja se vé,
os critérios de divisdo e organizacdo social, os esquemas classifica-
térios cuja explanacdo ideolégica e cuja proposi¢do, do ponto de
vista indigena, se fundam no quadro representativo dos ritos e mi-
tos, deixaram de estar em plena vigéncia. Da Matta usa, inclusive,
como sindénimo de “cerimonais”, quando assim qualifica “lacos” ou
“relacdes”, o termo “sociais”, entendido este numa acepcao restrita
que o opde 3 locucdo “de parentesco” (lato sensu); apela aqui tam-
bém & ideologia nativa, que por um lado descreve e reifica como
uma conseqiténeia da comunidade de sangue os vinculos de uma
espécie, e por outro faz derivar do campo mitico-religioso elos e
formas de relacionamento de um tipo percebido como distinto. O
fato de recorrer i ideologia indigena n#o significa, evidentemente,
que o antropdlogo a corrobora; pode ele pensar, como Leach (1972),
que os ritos e mitos simplesmente explanam as instituigdes em men-
sagens de alto poder comunicativo.

Ao contrario do que se possa imaginar (Ramos, 1977, p. 2€4),
Da Matta fala bem pouco, de fato, dos ritos Apinayé, inclusive por
que teve escassas oportunidades de observa-los no campo. Estas fo-
ram suficientes, todavia, para permitir-lhe opor as dimensdes cotidia-

9 O par natureza/cultura inclui-se também na relagdo: a maijor proximi-
dade da natureza caracteriza um dominio, como a mais plena aflrmacao
da cultura o outro.
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no/cerimonial. Para isso, é de crer que muito mais nio fosse ne-
cessario.

Detenhamo-nos ainda em sé mais uma das dicotomias acima
relacionadas. O autor liga o sentido da communitas a um dominio
(o “privado” ou “periférico”, dos lacos de sangue); e o de estrutura
a0 contrapolar (o “puiblico” ou “cerimonial” ete.). Estes conceitos sio
expostos por Turner (1974) numa obra em que 0 mesmo trata tam-
bém de liminariedade, e liga muitas vezes com esta nocio a de
communitas. Mas seria demonstrar profundo desconhecimento das
teses do referido antropélogo britanico supor que a liminariedade é
uma condicho sine qua non para a situacio de communitas; afinal,
ele afirma exatamente o contrario (v. p. 133 da sua obra ja citada,
por exemplo):

Repito o que disse anteriormente: a liminariedade nio &
a unica manifestagio cultural da “communitas”. Na maioria
das sociedades hi outras areas de manifestacao, facilmente re-
conhecidas pelos simbolos que se agrupam em torno delas, e
pelas crencas a elas vinculadas (...).

Torna-se necessario adverti-lo para que nio procuremos pelo
caminho errado o sentido da proposta de Da Matta.

“Unidade e comunicacdo substantiva” (p. 245), comunhio pres-
suposta de uma mesma substancia entre os membros de uma fa-
milia nuclear, identificacdo profunda, marcada, inclusive, com o©
absolver-se, por instancias, das diferencas entre categorias de atores
(cf. ibidem: “distincdes de sexo e idade sio canceladas por meio
de regras de abstinéncia de alimentos e comportamentos (os res-
guardos)”) constituem as notas principais que levam Da Matta a
qualificar como uma ideologia de communitas a maneira Apinayé
de pensar o dominio em causa. Notemos apenas que a idéia de
communitas em grande medida contradiz a de hierarquia. Ao apon-
ta-lo, verificamos mais uma vez que este iltimo conceito, na obra
comentada, parece de modo muito estrito cingir-se ao de gradacdo 1¢.
Por outro lado, nada se nos mostra no mundo Apinayé mais clara-
mente expressivo da communitas e seus valores que a conduta ritual
algo ‘carnavalesca’ e ‘anarquica’ dos Krénotzdine — face aos Ipdg-
notréine que, opondo-se-lhes nisto em perfeita simetria de atitudes,
parecem dar um tacito testemunho do compromisso com a estrutura.

10 O reparo cabe mesmo que nio pensemos, segundo Dumont (1966) ensina
a evitar, “hierarquia” como implicando necessariamente “desigualdade”.
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A oposicdo das mencionadas “metades” explana-se, na mitologia,
através de seu relacionamento com os heréis Lua e Sol e a gesta
de cada um. Conforme sugere Da Matta, cabe dizer aue os feitos
do primeiro traduzem uma ‘tendéncia entrépica’, mas simultanea-
mente dinamica e produtiva, na constituicdo do sistema do univer-
so, enquanto os do segundo refletem o operacionalizar-se do prin-
cipio oposto, da ‘neguentropia’, do equilibrio e da regularidade ‘es-
tatica’. Como é o proprio cdsmos que estd em jogo no debate destas
toreas, explica-se a relativa nreeminéncia conferida pelo pensamento
indigena ao fator ‘ordem’ (evidenciam-no os privilégios iniciais de
Sol e as prioridades dos que com ele se alinham). Mas este pensa-
mento nao deixa, por isso, de reconhecer a evidente necessidade da
antitese, a importancia do fator opcsto; de modo que acusa também
a simetria das partes implicadas. Por tal motivo, inclinamo-nos a
pensar que a tltima palavra da socio-cosmo-logica Apinayé nio se
profere em favor da simetria nem da subordinacdo, da complemen-
tariedade ou da eccncentricidade, e nfo sobrende ao outro um dos
dois principios; cifra-se, em vegz, julgamos, na idéia da harmonia
— entendido este ultimo termo em seu étimo sentido, que sintetiza
os de tensdo e correspondéncia. “Harmonico”, visto assim, é irredu-
tivel a “complementar”, e inconfundivel com “hierdrguico”. Aliis,
nao compreendemos como Da Matta fala numa “dialética Apinayé”
e classifica o referido sistema com o rétulo de “maniqueista”.

Divisdo e articulacdo neste contexto sfo conceitos inseparaveis.
Dissolver as antiteses, cortes e contrastes em nome da unidade sig-
nifica apenas, como Hegel ensinou, mergulhar nas trzvas daquela
noite da qual ele fala no Prologo da sua Introducdo ¢ Fenomenologia
Pura: a cega noite em que “todas as vacas sido pretas” (ou os gatos
pardos, para o traduzirmos um pouco mais doméstica e vernacular-
mente). .

Em todo caso, notemos oue o autor procede em suas analises
com um sentido muito licido do escopo final das divisGes logicas,
do conato unificante que inspira os processos de classificacdo e orde-
namento por ele descritos ccmo inerentes ao plano da organizacéo
do universo Apinayé. Da Matta esforca-se, com efeito, por mostrar
como a sociedade estudada se constitui num mundo unificado pela
vigéncia de certos principios estruturais — que para isso néo pre-
cisam reduzir-se a um esquema tnico. N&o parece coisa fécil negar
esta possibilidade; dificilimo se afigura contestar o inferesse ou a
pertinéncia de pdr a manifesto as divisGes internas de um cosmos
— desde que se tenha, pelo menos, a idéia de um cosmos. Muito
simplista serd o leitor que dai infira uma acusacéo de insandvel
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esquizoirenis feita pelo antropdlogo aos Apinayé — ou, et pour cause,
a conveniéncia de atribuir-lne o mesmo diagnéstico.

Mas ‘passemos agora a um outro ponto, muito importante, do
livro de Da Matta: a sua exposicio da ideologia com base em que
se reificam os tipos de relacGes em vigor num dos dominios (0
“privado” ou “periférico”) da sociedade Apinayé. Salientemos pri-
meiro o interesse de muitas das idéias entdo expostas e a agudeza
da anilise que o antropélogo realiza, nor exemplo, das condutas de
evitacdo em que o elemento ‘sangue’ é crucial. Mas se nio sobra,
duvida de que o exame destes pontos lhe propicia um fundamento se-
guro para o trabalho de explanar aspectos importantissimos do sis-
tema focalizado, tampouco pode dizer-se que o estudo do plano ideo-
l6gico em causa chega a completar-se; os exiguos limites do capitulo
que Da Matta dedica a tal empresa nao permitem satisfazer-sz de
todo o interesse suscitado no leitor. Todavia, fica claro para este
que o autor teria muito mais a dizer-lhe a respeito do tema.

E digna de destaque, no referido contexto, a discussio da dico-
tomia ‘elementar’ kdbré/mekaron (sangue/“alma”). Njo nos parece
convincente a tentativa do antrovélogo de equaciona-los. Explicando
que a perda do primeiro acarreta, ou pode acarretar, conforme a
quantidade, a do segundo, e que o enfraguscimento de um faz di-
minuir o outro principio vital, segundo cs indigenas, ele com alguma
pressa conclui (p. 86) que “a equacido alma = sangue é plausivel”.
Mas isto ndo se pode conciliar com outros dados que aduz. Com
efeito, segundo observa, do ponto de vista nativo o excesso de san-
gue torna pesados em demasia os homens, distanciando-os “do ideal
masculino de ligeireza e rapidez”. Ora, a escarificacdo dos neofitos
e o fato de se sujeitarem os mesmos a uma dieta (julgada, confor-
me se presume, capaz de impedir o referido excesso) ndo deve ter
como objetivo ‘desanimé-los’, mas reconstituir um equilibrio 6timo
entre os fatores distintos. Podemos supor cue por serem conside-
radas mais sangiiineas as mulheres distanciam-se em certa medida
da peffei(;é.o assim como ai € pensada — e da-se com os Apinayé
algo semelhante ao que ocorria com os gregos (Aristételes correla-
ciona na mesma base 0 masculino com o ‘seco’, o feminino com o
‘Gmido’, em termos relativos, é claro; e, por outro lado, bem de
acordo neste ponto com a ideologia comum dos helenos, associa a
areté, a ‘exceléncia’, com a masculinidade. Liga-se isto com o que
dizia Heraclito: “a melhor alma é a mais seca”).

Cabe deduzir apenas que o kdbré é visto como complemento ne-
cessario do mekaron do fato de postularem os indigenas que o san-
gue vertido atrai as almas. A idéia de uma nroporcio a ser mantida
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infere-se, do mesmo jeito, de outros informes significativos: o kdbré,
dizem os Apinayé, contagia quem o derrama, pois se lhe adere:
assim um assassino fica com muito mais deste elemento do que
pode conter, ou seja, do que a sua alma lhe corresponde — torna-
_se suscetivel, portanto, de carregar uma outra, a da vitima... Este
é um ponto que o autor expde muito bem.

Embora Da Matta nfo o explicite, é licito presumir-se, com base
nos dados por ele expostos, que vige entre os Timbira Ocidentais
um sistema de idéias ‘cosmo-fisiologicas’ onde desempenham im-
portante papel os valores de seco e umido, quente e frio (& p. 87
este autor correlaciona o frio com o me-karon, e também refere &
crenca de que a coépula com a mulher menstruada torna o corpo
fraco e sem vontade, pois o sangue é quente). O antropélogo néo
explora, todavia. o vasto campo assim aberto. Limitemo-nos, por-
tanto, a observar que uma andlise mais aprofundada do binario
kdbré/mekaron talvez permitisse uma melhor compreensao do que
pode chamar-se de ‘hilemorfismo Apinayé’: referimo-nos deste modo
3 distincio entre ‘substancia’ e ‘forma’ como elementos constitu-
tivos e fundamentais, assinalavel, segundo Da Matta, no contexto
das idéias nativas acerca do apor-se da persona ao individuo.

Outra ccisa vale a pena comentar agora. No mesmo capitulo,
o autor fala (com certa brevidade) do modelo Apinayé de repre-
sentacido da estrutura anatomo-fisiolégica humana, e ilustra, inclu-
sive, sua exposicio com um desenho de um informante. Nao se
tem ai o inventario total dos elementos e sistemas gue integram
a estrutura em causa (segundo a percebem os nativos), nem a ex-
planacio completa e exaustiva desta. O comentario de Da Matta
neste ponto se orienta de modo a por a manifesto um aspecto basi-
co da representacio aludida, que lhe permite elucidar o ‘parametro
fisiolégico’ da ideologia indigena (sobretudo de sua sociologia). Pa-
ra proceder ao inventario de que falamos, e a um exame mais pro-
fundo e compreensivo do tépico, o pesquisador teria de valer-se de
técnicas bem mais sofisticadas, tanto na coleta quanto na anélise
dos dados mutatis mutandis, a exemplo dos estudos que vem desen-
volvendo entre nés Ibafiez-Novién1l), O desenho do informante a
que Da Matta recorre tem todas as caracteristicas de um verda-
deiro diagrama; o antropélogo utiliza de forma muito pertinente
este documento (para bem avaliarmos tal pertinéncia, basta com-
parar o dito esbogo com a figura a p. 170, representacdo de um

11 Cf. IBANEZ-NOVION et ali, 1978.
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nativo de seu sistema de relacdes sociais); nio comete, todavia, a
ingenuidade de tomé-lo como uma simula de anatomo-fisiologia
Apinayé, algo assim como um Testu timbira. Por outro lado, sabe-se
que, por mais completo, um esquema da estrutura anatomo-fisiols-
gica do homem segundo um grupo dado a concebe ndo corresponde
a0 conjunto de suas percep¢des e representacdes sociais do corpo
humano, nem & sintese de toda a sua simbologia de base ‘somatica’.
Da Matta utiliza, naturalmente, outros informes, quando fala, por
exemplo, do simbolismo ligado & orelha entre os Apinayé; a ausén-
cia desta parte do corpo no mencionado desenho nio desmente em
nada o que diz a tal respeito.

Para encerrar nosso comentirio, notemos gue no livro ora dis-
cutido a analise é deixada em esboco em muitos pontos, embora o
autor mostre que poderia torni-la mais abrangente e aprofunda-la
em muitcs sentidos; o projeto da obra nfio parece esgotar-se nela.
O sentido critico nao falta ao pesquisador: “o que falo da vida
dos Apinayé aqui é apenas uma fragmento filtrado de sua reali-
dade social”, diz ele (p. 21). Mas com justica cabe assinalar-se
também a natureza ‘totalizante’ de seu enfoque, que procura co-
nectar as varias partes do sistema em aquestdo, referindo-as a uma
base légica profunda. Seu estudo do problema do dualismo nio chega,
a ser conclusivo; mas deve-se, por outro lado, notar que este pon-
to, na Antropologia de um modo geral, figura ainda como objeta
de interminéveis reflexes e controvérsias. Um dos méritos de sua
obra reside, pois, no alcance e no interesse das guestdes que suscita.

A nosso ver, mereceria discutir-se longamente o modo como no
dito livro se adequa o tipo de abordagem ao objeto, no caso par-
ticular do dualismo. Num sentido, a0 menos, a anilise de Da Matta
¢ ‘dicotomizante’, fazendo continuo apelo a esquemas conceituais que
se articulam em forma de binirios (a exemplo dos pares natureza-
-cultura, publico-privado, estrutura-communitas ete.) com um certo
risco de emboitement de categorias analiticas e nativas, de um over.
lapping do ético e do émico — sem mencionar que a perspectiva te-
rica assumida nem sempre se caracteriza pela fidelidade ao sentido
dialético da ‘harmonie’. Nio dizemos, entretanto, que Da Matta es-
teja inconsciente destes problemas, ou que carecam de valor suas
colocagdes. Pelo contrario, bastaria lembrar o seu esconjuro da “ano-
malia Apinayé' para que se ressaltasse a importancia da contribui-
c¢do que presta 2 Etnologia.
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