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Introducdo

As obras de Weber e Dumont s2o bastante ricas € uma leitura
comparativa esti sujeita a mais do que uma hermenéutica. Neste
sentido, alguns cortes devem ser estabelecidos para dar um signi-
ficado mais preciso 4 compara¢io que nos propomos realizar. Nosso
objetivo é comparar a metodologia € a postura frente ao objeto
que caracteriza o trabalho de cada um destes autores, visando
discutir as vantagens e desvantagens de cada procedimento. Para
o bom desenvolvimento da tarefa tomamos como ponto de refe-
réncia os trabalhos de ambos sobre a India. Gostariamos de en-
fatizar o fato de que nosso objeto de investigagio ndo é a India
mas, sim, a maneira como estes trabalhos foram realizados; a
partir de que postura tedrico-metodolégica Weber e Dumont cons-
troem seus objetos de investigacdo, e de que maneira este fato
teria contribuido para que chegassem a conclusdes diferentes sobre
a situacdo da India.

O trabalho estd dividido em trés partes. Na primeira esboca-
remos os objetivos de Weber e Dumont ao estudar a religido da
India, i.é, indicaremos o problema tedrico que estava por tris da
escolha do objeto empirico e que norteou o desenvolvimento de suas
investigacOes. Feito isto, faremos um breve resumo das monogra-
fias dos dois sobre a India, lembrando que a exposi¢cio estara diri-
gida por nossos objetivos de comparagio. Finalmente, na ultima
parte, discutiremos a proposta metodologica que permeia o tra-
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balho de cada um destes autores e o que cada um nos permite
resgatar da “realidade”.

A India como Objeto de Investigacdo

Tanto para Weber como para Dumont a escolha da india como
objeto de investiga¢ao ndo advém de uma curiosidade especial pelo
exético ou de um interesse especifico pela situacio e condigdes de
existéncia de sua populacdo. Ambas as monografias supdem um
movimento de retorno 4 nossa sociedade, isto é, a comparacao com
a India tem como preocupacdo fundamental um melhor conheci-
mento sobre nés mesmos, sobre a nossa cultura ocidental. Contudo,
as questées gue norteiam o trabalho destes autores e que delimitam
seu campo de comparacio ndo sdo exatamente as mesmas e, neste
sentido, devemos prestar alguns esclarecimentos sobre a démarche
de cada um deles,

A obra de Weber, por exemplo, estd inserida no ambito de um
conjunto de trabalhos sobre as “Religides Mundiais”1 ¢ tem como
problema central a relacdo da ética religiosa com o desenvolvimento
do capitalismo no ocidente:

... Os trabalhos subsegiientes, sobre a Xtica Econdmica das
Religides Mundiais, tentam, através de uma observacio geral
das relacOes entre as mais importantes religides culturais com
a economia e a estrutura social de seu contexto, destacar as
relagbes causais, até onde for necessirio para achar pontos
de comparacdo com 0 subseqiiente desenvolvimento ocidental
... Orientam-se, pois, definitivamente, para os problemas que
parecem importantes para a compreensiao da cultura ocidental,
deste ponto de vista...” (Weber, 1967:12)

Por outro lado, Dumont, através da comparag¢io do “Homo Hie-
rarchicus” com o “Homo Aequalis”, tem como objetivo final um
melhor equacionamento dos nossos valores de democracia, igual-
dade e liberdade:

. a convicedo de que as castas tém algo a nos ensinar sobre
noés mesmos. De fato, esta é a ambicdo final de trabalhos do
tipo a que este livro pertence. ... Para antecipar, em poucas
palavras: as castas nos ensinam um principio social funda-

1 Além da “Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, que focaliza
o problema diretamente no Ocidente, estou me referindo aos trabalhos
de Weber sobre as religides da India, da China, € de Israel
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mental, a hierarquia. Nés, em nossa sociedade moderna, ado-
tamos o principio contrario a este, mas este ensinamento nio
é sem valor para o entendimento da natureza, limites e con-
digdes de realizagio do igualitarismo moral e politico ao qual
estamos ligados...” (Dumont, 1972:35-6. O grifo é do autor.
Todas as traducdes de referéncias em lingua estrangeira foram
feitas pelo autor.

Apesar desta diferenca de perspectiva, ou de value-orientation,
como diria Weber, a compreensido do sistema religioso hindu e de
seu sistema de castas é o pré-requisito para o bom desenvolvimento
dos trabalhos de Dumont e Weber e tem igual importancia nas
duas investigacdes. Desta forma, a maneira como o problema é
abordado por cada autor e as diferentes conclusbes a que chegam
em seus trabalhos serdo o eixo de nossa leitura comparativa, 2

O Sistema de Castas e a Religido da India

A exposicdo que se segue das monografias de Weber e Dumont
sobre a India, a partir da analise que elaboraram do sistema de
castas e da religido nativa, tem dupla finalidade: apresentar as
diferentes posturas no processo de aproximacao do objeto, e dar
alguma informacao ao leitor sobre a India que, em Gltima instancia,
¢ o pano de fundo de nossa discussdo.

Comecemos por Weber., Antes de realizar a sua anilise da
ética econdmica da religiao da India e da sua ideologia, referida ao
sistema de castas, Weber procura definir o conceito de casta e
discutir as condicbées sociais que favoreceram o desenvolvimento
desta instituicéo.?

2 E muito claro em ambos os autores o papel desempenhado pelo ‘“ponto
de vista” ou pela tradi¢gdo do pesquisador na constitui¢io do objeto de
investigagio, i.é., da presenca de uma certa ‘“consciéncia hermenéu-
tica” de que nos fala Gadamer (1976). Embora nio possa desenvolver
aqui este ponto, seria interessante analisar a influéncia de “Verstehen”,
assim como foi desenvolvido por Dilthey e Weber na obra de Dumont.

3 Segundo Weber: “... como um sistema fechado, a ordem das castas é
um produto do pensamento consistente dos bramanes e nunca poderia
ter chegado ao poder sem a influéncia intensiva dos bramanes como
sacerdotes caseiros, correspondentes, father confessors, conselheiros em
todas as situacgbes da vida, e como oficiais dos principes (principados)
cuja habilidade de escrever os colocou em crescente demanda com o
desenvolvimento da administra¢do burocratica... Entretanto, as con-
digdes da india Antiga forneceram os elementos estruturais para o
sistema de castas...” (1967a:130-1).



Comparando as castas com instituicbes ocidentais e com formas
de organizagio politica conhecidas pela ciéncia de seu tempo, o
autor conclui que, embora tenham tracos semelhantes, as castas
nao se confundem com as guildas européias ou com as tribos afri-
canas. As castas seriam, basicamente, um “grupo de status fecha-
do”, 4 isto é, um grupo cujo lugar no sistema social é definido em
funcdo da honra social que lhe é atribuida, geralmente expressa
e condicionada através de um estilo de vida especifico (Weber,
1967a:39) . Neste sentido, as castas estariam mais proximas dos éiats
do Ancien Régime (na Franca). Entretanto, o fato de as castas
estarem diretamente relacionadas com a religidos faz com que
sejam segmentos ou grupos de status muito especiais, cujas impli-
cacles veremos mais adiante. Mas, quais teriam sido os fatores que
propiciaram o desenvolvimento de um sistemsa social tdo radical
quanto o das castas, e por que na India?

De acordo com Weber, a especializacdo interétnica do trabalho,
a organizac¢iio de Village Crajfts baseadas no artesanato hereditario,
o monopodlio do comércio interno por guest itraders,¢ o pequeno
desenvolvimento urbano, bem como o crescimento da especializacdo
ocupacional através de canais de segregacdo de status hereditarios
e a monopolizacdo da patronagem, forneceram os elementos estru-
turais do sistema de castas hindus (Weber, 1967a:130-1). Ainda
dentro deste raciocinio, o autor aponta o “carisma de ¢la” 7 como
um dado fundamental para que o processo de divisdo do trabalho
tivesse se desenvolvido nesta direcido e com a rigidez que caracteriza
o sistema de castas.

A especializacdo interétnica entre os dwersos povos que habi-
tavam a India teria sido geradora da crenc¢a nas qualidades magicas

4 As castas seriam grupos de status fechados porque a condigho de per-
tencimento é dada pelo nasclmento, sendo o status herdado através
da descendéncia.

“... A ordem das castas estd orientada religiosa e ritualmente num

grau n&o alcancado em qualquer outro lugar, mesmo que parcialmente.

Se a expressdo “church” nio fosse inaplicavel as hinduismo, talvez se

pudesse falar em “rank order of ‘church estates’.” (Weber, 1967a:44).

6 'Weber utiliza os termos “guest” e “pariah” para identificar varias po-
pulagoes que teriam sido incorporadas ao sistema de castas em seus
status mais baixos. Para maiores informacOes sobre estas populagées,

. ver Weber (1967a:11 e seguintes).

7 Segundo Weber (1967a:49), carisma de cld significa que a quahda,de
extraordinaria normalmente afribuida a uma pessoa é compartilhada
pelos membros do cld; “... o carisma de cld é umsa das maneirss de
o carisma pessoal ser rotinizado, (isto é, passa a fazer parte da expe-
riéncia social cotidiana)”.

=3
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do artesdo que seriam restritas a seu grupo social de origem. Desta
forma, as técnicas de confecgio dos artefatos e de producio de bens
em geral eram mantidas em segredo pelo grupo o que, por si s6,
jé significava a necessidade de um certo grau de afastamento (se-
paracdo) dos demalis grupos sociais existentes.

Sem duvida nenhuma, os fatos assinalados acima facilitaram
muito a difusdo e a internalizacio de uma ideologia religiosa que
postula a desigualdade e atribui papéis rituais especificos a cada
grupo de status. Mas, acima de tudo, sio estas condicbes sociais
que teriam propiciado o desenvolvimento de uma hierarquia de
status tdo radical como as castas.

Por outro lado, a doutrina (carma) religiosa que di contetido a
esta rigidez hierarquica é extremamente racional e consistente. Esti
baseada na doutrina da compensagio e na crenca, na transmigracio
do espirito, 8 respectivamente, carma e samsara (Weber, 1967a:118).
A combinagdo das duas doutrinas tem o seguinte significado: 1) que
os homens estdo destinados a uma seqiiéncia infinita de vidas e
mortes; 2) que cada um é responsavel por seu destino subseqiiente,
Pois a posicdo na hierarquia de status é decorrente do comporta-
mento na vida anterior. Isto é, durante uma vida determinada a
desigualdade é imutavel, mas as oportunidades de nascimento dentro
dos status mais altos da hierarquia de castas sdo iguais para todos
e dependem, exclusivamente, do comportamento do interessado na
vida anterior.?

Outro aspecto enfatizado por Weber a respeito da propagacio
e do desenvolvimento do hinduismo é o carater legitimador do
sistema de castas. Segundo a tradicdo, os principais grupos de castas
s80, em ordem decrescente: os brimanes (padres), os chatrias (reis
e nobres), os vaixiids (primeiro camponeses e depois comerciantes),
e os sudras (servicais). No momento, gostariamos de chamar a
atencio para a superioridade hierdrquica do sacerdote (bramane)
sobre o rei (chatria), ou seja, em outras palavras, isto significa que,

8 De acordo com Weber, a crenga na transmigracio do espirito aparece
também na Antigliidade Helénica e a peculiaridade do hinduismo seria
a combinagdo desta doutrina com o sistema de castas.

9 “... Um hindu ortodoxo, confrontado com a situagio deploravel de um
membro de uma casta impura pensaria apenas que ele tem muitos
pecados para redimir da sua existéncia anterior... O reverso desta
situagdo é que um membro de uma casta impura pensa, primeiramente,
em como melhorar suas oportunidades sociais futuras através do re-
nascimento, levando uma vida exemplar de acordo com o ritual de
castas...” (Weber, 1967a:121).
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dentro do sistema de castas, a legitimidade do poder do rei é
dada pela sua inferioridade hierarquica ao sacerdote. Sendo assim,
quais serlam as vantagens do rei — detentor do poder politico —
em allar-se ao brimane e entrar no sistema de castas?

A legitimacdo por uma religiio reconhecida sempre foi um
fator decisivo para a alianca entre as classes politica e social-
mente dominantes e o clero. A integracio na comunidade
hindu provia esta legitimidade religiosa para o estrato domi-
nante. Nio apenas dotava o estrato dominante dos barbaros de
um status (rank) reconhecido no mundo cultural do hin-
duismo mas, através da sua transformacido em castas, asse-
gurava a sua superioridade sobre as castas sujeitas com uma
eficiéncia insuperavel por qualquer outra religido... (Weber,
1967a.:16).

Mesmo tendo que enquadrar-se aos costumes hindus, o que,
muitas vezes, significava abdicar de habitos e prazeres anteriores
(como o consumo de bebida alcodlica, por exemplo), a legitimidade
politica e social alcancada através da allanca com o brimane era
fundamental para o bom desenvolvimento do projeto politico do
estrato dominante. Mas os estratos dominantes ndo eram os tnicos
a pleitearem a sua insercdo no hinduismo e, conseqiientemente, no
sistema de castas.

Semelhante aos interesses de legitimidade dos grupos dominan-
tes s40 os interesses que estdo por tras da aceitagho voluntéria
dos ritos hindus pelos parias, os quais, desta maneira, apenas
adquirem a situagio humilhante de uma casta impura. De fato,
do ponto de vista do hinduismo, eles sdo impuros de qualquer
maneira e sdo obrigados, através de restrigbes, a manter-se
em seu lugar. Assim, a vantagem é assegurar ¢ monopoélio
sobre as suas oportunidades de trabalho através do seu re-
conthecimento como casta legitima, mesmo sem privilégios, do
gue como um povo estranho... (Weber, 1967a:17).

Apesar da forga ideoldgica do hinduismo e de sua adequacdo
as condigoes sociais que caracterizavam a India durante o desen-
volvimento do sistema de castas, o poder desfrutado pelos bramanes
— em decorréncia de sua posicdo hierarquica 1¢ — variava muito
de acordo com a organizacido politico-administrativa do governo
hindu. Além disto, a superioridade hierirquica do sacerdote (e o

10 Como legitimador do poder do rei o bramane era beneficiado no sistema

de distribuigdo da produgdo agricola e suas reivindicagdes costumavam
ser ouvidas.
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poder politico e econdmico dai derivado) teria sido superestimada
pela ideologia nativa devido a certas situacdes histéricas especi-
ficas que, durante um periodo, possibilitaram a exaltacio desta
superioridade de status.

Segundo Weber, a esftrutura politica da India vacilava entre a
fragmentagdo em diversos pequenos reinados e a centralizacio
através da constituicio de impérios patrimoniais. Quando a ten-
déncia apontava para a fragmentagdo o rei privilegiava os nobres
(chatrias) e os sacerdotes (provavelmente referindo-se avs brama-
nes que nao desempenhavam plenamente o papel que lhes é atribuido
pela ideologia do hinduismo) e, quando a tendéncia indicava a
direcdo oposta, o rei colocava os individuos dos estratos mais baixos
nas posicées de poder politico (1967a:72).

Na realidade, embora nado aprofunde esta questdo, esse autor
da indicacbes de que, do ponto de vista do rei, 0 que estava em
jogo na alocacio das posicdes de poder politico por ele realizada
nao era a superioridade hierarquica do brimane, mas a maior ou
menor autonomia do poder do rei em relacio a qualquer estrato
especifico. Referindo-se a organizacdo politico-administrativa dos
impérios patrimoniais, assinala Weber:

Na forma do Jagirdar, Talukdar e Xamindar, o Estado criou
taxas prebendarias de todos os tipos e dotou-os (os grupos
mencionados acima) de poder politico. O Estado livrou-se da
-dependéncia em qualquer estrato especifico... (1967a:75).

Neste sentido, o grande objetivo dos reis era fortalecer o seu
poder militar e garantir a cobranca das taxas e prebendas estipu-
ladas pelo Estado (1967a:68). Com este intento, o Estado concedia
prebendas a exércitos e a grupos diretamente responsaveis pela
coleta referente & producio camponesa que, durante o dominio
Mogul, eram os Jagirdar, Talukdar e os Xamindar. Os membros
destes trés grupos eram recrutados em diversos grupos de status e
é por esta razdo que o rei passava a ndo depender mais de qual-
qudr estrato egpecifico. Desta forma, seguindo o raciocinio de
Weber, poderiamos dizer que a estrutura politico-econdmica do im-
pério patrimonial hindu estava baseada no controle sobre a pro-
ducio camponesa e poderia ser esbogcada da seguinte maneira:

Rei

Jagirdar (recrutados em diversas castas e responsaveis pelo
controle militar)
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Zamindar ou Talukdari (middlemen — recrutados em diversas
castas e elo de ligagio na estrutura de controle prebendal
entre a aldeia e o Jagirdar)

Land Renters (proprietirios da terra na aldeia que estavam
sujeitos ao pagamento de taxas e prebendas)

Camponés (o verdadeiro agricultor que cultivava a ferra)

Porém, esta hierarquia de poder poderia variar de um lugar
para outro, dependendo da relacdo de forcas entre estes grupos e,
conseqiientemente, do tipo de ligacdo estabelecido entre a aldeia e
o poder central no que diz respeito ao pagamento das taxas e
prebendas. Em algumas aldeias, por exemplo, a responsabilidade
pelo pagamento das taxas ao rei recaia diretamente sobre os land
renters e a figura dos Zamindars desaparece.ll Sendo assim, po-
demos concluir que, no império patrimonial hindu, 1) a hierarquia
de poder politico-econémico ndo segue os mesmos principios da
hierarquia de status fundamentada na religido, e 2) o poder militar
é fundamental na alocacao e na manutencdo da posicdo dos res-
pectivos grupos nesta hierarquia.

Além disto, de acordo com Weber (1967a:125), durante o inicio
da Idade Média, os chatrias ndo consideravam os bramanes como
seus pares nas areas conquistadas neste periodo. Mesmo no periodo
imediatamente posterior, os chatrias teriam tido uma educacdo tio
sofisticada quanto a dos bramanes e competiriam com estes che-
gando, inclusive, a apoiar as rehgloes de salvacio (como o budismo),
cuja pregacio era claramente’ bramane

A plena hegemonia do bramamsmo parece ter sido alcancada
somente apés a invasio islamica;

Primeiro, os grandes reinados hindus patrimoniais usaram os
bramanes como suporte dos seus interesses de legitimacéo.
Entdo a conquista islamica destruiu o poder politico-militar
dos chéatrias mas manteve os bramanes como instrumento
de controle social. As pretensées dos brimanes na literatura
classica e nos livros de lei foram entdo estereotipadas. (Weber,
1967a:125).

11 De acordo com Weber, nas aldeias classificadas como Raiytvari ou nas
chamadas Pattidari, os land renters (land owners) seriam os respon-
saveis pelo pagamento das taxas e prebendas sendo beneficiados com
maiores direitos sobre a producfio. Para maiores esclarecimentos sobre
o funcionamento da estrutura politico-econémica nestas aldeias ver
Weber (1967a:78-9).
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De fato, durante a invasdo islamica, a superioridade hierarquica
dos bramanes sobre os chatrias teria sido acompanhada por um
aumento de poder no Ambito da politica pois, a0 mesmo tempo que
serviam aos invasores como instrumento de domesticacdo do povo
conquistado, eram para estes ultimos a tunica alternativa de pro-
tecdo politica frente ao dominio isldmico (Weber, 1967a:130). Por
outro lado, se acrescentarmos a isto o fato de que o sistema eco-
nomico a nivel da aldeia (jajmdni) — o qual garantia a apropriacao
da patronagem aos brimanes e estava baseado na aloca¢do de cotas
de subsisténcia aos artesios — manteve-se sempre o mesmo, in-
dependentemente da variagio na estrutura politica (fragmentacio
ou centralizacio) a nivel de Estado (Weber, 1967a:61 e 128), ndo
é dificil compreender as razdes que levaram a uma super-valori-
zacio da superioridade hierarquica dos brimanes, de cunho reli-
gioso, na esfera politico-econdmica da India no ambito da ideologia. 12

Contudo, para alcancar a hegemonia religiosa, o bramanismo
teve que enfrentar as religides de salvagdao que contestavam a sua
autoridade e que tiveram no budismo e no jainismo os seus repre-
sentantes mais importantes. Sem entrar em maiores detalhes quanto
a soteriologia destas religides e ao processo de luta ideoldégica que
culminou com a vitéria do hinduismo (bramanismo), gostariamos
apenas de apresentar aqueles fatores que, de acordo com Weber,
teriam sido fundamentais para que este processo se desenvolvesse
em direcio & supremacia do bramanismo.

J4 falamos da consisténcia da doutrina do bramanismo e da
sua articulacio com o sistema de castas proporcionando uma visdo
de mundo perfeitamente “racional” para os seus adeptos. Entre-
tanto, além disto, o bramanismo se caracterizava pela realizacio
de uma série de rituais que solidificavam a sua liga¢do com o povo
e cristalizavam a sua ideologia. O papel desempenhado pelos bré-
manes nha dire¢cio dos rituais religiosos teria sido fundamental
no processo de luta pela hegemonia ideologica frente as religides
soteriologicas, e teria sido o responsavel pela sobrevivéncia do bra-
manismo durante o dominio do budismo, 3 quando os brimanes

12 Segundo Weber, a combinacdo de todos estes fatores teria possibilitado
aos bramanes reproduzir esta ordem de coisas na ideologia religiosa
através da regulamentacéo ritual (Weber, 1967a:128). Ndo hé duvida de
que, assim procedendo, o bramanismo ndo s6 conseguiu grande  forga
ideolégica como também reproduziu a realidade de acordo com os
interesses dos brimanes.

13 ¥ interessante notar que a conquista do poder religioso por parte do
budismo estaria diretamente relacionada com o poder do Rei Ashoka
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teriam sido rebaixados & posicdo subalterna de meros sacerdotes
diretores rituais dos templos (Weber, 1967a:292).

Tanto o jainismo como o budismo sé6 podem ser entendidos
em relacdo ao hinduismo e estavam diretamente relacionados com
a doutring da transmigracdo do espirito (Samsara), mesmo quando
negavam a existéncia deste, como no caso do budismo (Weber,
1967a:118). Em ambas as religides, como de resto em toda a filo-
sofia hindu, escapar da infinita segqiiéncia de renascimentos era a
unica funcdo e objetivo da salvacio (Weber, 1967a:167). Embora
as duas religides atribuissem ao individuo toda a responsabilidade
em relacdo as suas Dossibilidades de salvacdo (a comunidade era
totalmente impotente na determinacdo do destino de seus mem-
bros), a maneira como se organizaram, bem como a pratica que
pregavam, eram diferentes.

Assim como no jainismo, 0 budismo teve como base de sua
expansio e propaganda a criacio de associagdes de monges pro-
fissionais cuja renda (subsisténcia) advinha exclusivamente dos
presentes recebidos de seus seguidores (Weber, 19672:229 e 230).
Mas, ao contrario do jainismo, o budismo n#o conseguiu instituir
qualquer forma de organizacdo paroquial e nao atribuiu qualgquer
tipo de tarefa aos seus adeptos, além da manutencio dos monges.
Esta distincdo teria sido fundamental na determinacdo dos destinos
destas seitas apés a invasdo islamica, que n&o mediu esforcos na
perseguicdo de monges e sacerdotes. O jainismo, que apesar de
ndo cuidar dos templos e dos idolos, organizou pardquias e impés
a realizacio de uma série de atividades 3 comunidade de leigos,
conseguiu subsistir & perseguicio islamica e se mantém até hoje,
mesmo que restrito a uma pequena parcela do territorio hindu.
Enquanto o budismo, cuja existéncia como seita religiosa dependia
totalmente da presenca dos monges, teria sido completamente des-
truido pela invaséo islamica e seu desenvolvimento posterior teria
se dado fora das fronteiras da India.

As duas principais religides soteriolégicas da India foram cria-
das dentro da nobreza (chéatria) e, embora criticassem o hinduismo,

que teria chegado a entrar para esta ordem religiosa. Acontece que
o Rei Ashoka foi o primeiro soberano a conseguir unir toda a é&rea
cultural da fndia e a instaurar o primeiro Império Patrimonial (Weber,
1967a:235-6) . Neste sentido, este fato vem apoiar a hipétese de Weber
quanto ao enfraquecimento do poder dos bramanes quando a estrutura
politica tendia 3 centralizagio.
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nio propunham nenhuma alternativa ao sistema de castas, e tam-
bém ndo tinham qualquer ligacdo com movimentos sociais, nem
estabeleceram objetivos politicos. Por outro lado, Weber relaciona
o jainismo com o desenvolvimento do capitalismo comercial em
algumas regides da India, acentuando o fato de que, dentro de
certos limites, a ética do jainismo nfo fazia restricdes & acumulacio
(Weber, 1967:200 e seguintes). De fato, segundo Weber, 0os comer-
ciantes jainistas eram famosos por sua honestidade e tinham al-
gumas caracteristicas semelhantes aos judeus e aos puritanos. Como
os primeiros, eram comerciantes por razdes puramente rituals e
a maneira como realizavam sua atlvidade também era determinada
ritualmente, caracterizando-se pelo comérelo residencial (tinham
aversio a viajar) e pela guarda e empréstimo de dinheiro. Em
relacio aos puritanos, os comerciantes jalnistas também tinham
o habito de economizar para investir em capital em vez de guardar
as economias como fundo de consumo ou de aluguel (Weber, 1967a:
200). Além disto, como os judeus, mantiveram-se afastados da
indastria e mantinham um isolamento geral por motivos de ordem
ritual (:200).

Ainda sobre o jainismo, e a despeito das semelhancas de sua
ética religiosa com o puritanismo — que postulava uma vida me-
tédica favoravel 3 acumulacio (repressio das emocdes, abstinéncia
de intoxicantes, fidelidade conjugal etc.) —, Weber chama a atencéo
para os perigos de se identificar o surgimento do jalnismo com o
desenvolvimento de uma classe burguesa:

... Deve-se, entretants, precaver contra a nog¢éo de que isto
(o jainismo) foi produto da “burguesia”. O jainismo origi-
nou-se da especulagio dos chatrias e do ascetismo leigo. Sua
doutrina, especialmente as demandas dirigidas & comunidade
de leigos, e sua Dprescricdo ritual formaram uma rotina de
trabalho da vida cotidiana apenas para o estrato de comer-
ciantes. Mas impds também a este estrato, como vimos, uma
série de restricées (como, por exemplo, a instituicio do prin-
cipio de ahimsa que, através da postulacio radical do respeito
a4 vida em geral, excluiu os jainistas de todo comércio indus-
trial que punha em perigo a vida, e da atividade agricola por
ameagar & vida de minhocas e insetos), as quais niao poderiam
ter se desenvolvido nem ter sido toleradas em ragio de inte-
resses econdmicos. (Weber, 1967a:202)14

14 Na realidade, o principio de ahimsa, com pequenas diferencas, trans-
cende ao jainismo e foi freqiientemente utilizado por Gandhi em suas
pregacdes pacifistas.
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De fato, o desenvolvimento do jainismo n#&o coincidiu com o
crescimento da burguesia mas, pelo contrario, com o declinio do
poder politico das cidades e das guildas.15 Para Weber, o apoio
dado pelos principes ao jainismo, que teria sido fundamental no
seu crescimento, deveu-se muito mais ao desejo destes principes
em verem-se livres do poder dos brimanes do que a qualquer sim-
Ppatia & ética ou & teologia desta religido soteriologica (Weber, 1967a:
202-3).

Quanto a0 budismo, na definicao de Weber (1967a:220), “é (uma
religido) anti-ascética se conceptualizarmos ...o0 ascetismo como
um método racional de vida”. Aqui, também encontramos os prin-
cipios morais que caracterizam o jainismo — em relacdo & repressao,
ao roubo, ao adultério, ao consumo de bebida alcodlica etc. —, mas
sem ligagio alguma com qualquer atividade voltada para o tra-
balho e a agdo em geral. Todo o esforco em relacdo & salvacio era
dirigido contra o desejo de viver e contra a acfo, o prazer, o
divertimento e o poder. O simples desejo poderia produzir carma 18
ou compensacao, e a Unica maneira de lutar contra o carma era
a contemplaciao metodica até atingir o éxtase desta contemplacdo
e garantir a salva¢do da infinita seqiiéncia de renascimentos (Weber,
1967a.:211-2). A certeza do estado de graca e da salvacido nio era
procurada através de qualquer tipo de prova que envolvesse qual-
quer tipo de acio ou trabalho, mas num estado psiquico distante
da atividade (:213). Além disto, qualquer satisfacdo com o trabalho
era considerada uma heresia (:217).

15 Segundo Weber, durante um certo periodo, a India conheceu guildas
de comerciantes e artesdos que chegaram a ter algum desenvolvimento,
mas que acabaram sendo destruidas pelos principes cuja preocupagio
com o poder que estas institui¢des estavam, adquirindo levou-os a aliar-se
a0s bramanes e lutar confra elas. Por outro lado, uma alianga dos
principes com o capital para aumentar seu poder contra estrangeiros
— como teria ocorrido no ocidente — estava fora de cogita¢io na india
porque, devido ao seu carater continental e ao fato de o valor das
taxas sobre a terra poder ser aumentado ad libidum seria mais vantajosa
a organiza¢do patrimonial (Weber, 1967a:128-9).

16 Embora o budismo nio acreditasse na transmigracdo dos espiritos, o
carma (compensacgio) era produzido através do desejo o qual provocava
uma série de eventos psicossomaticos que, empiricamente, constitufam
um novo ego. O desejo exerce influéncia além da morte e o individuo
que morre pode renascer, nio em decorréncia da fransmigracio do
espirito, mas através do desejo, da sede (de viver) que, de uma vez,
junta, um novo ego aflito com o icurso da inevitavel causalidade carma,
a qual demanda uma compensa¢ao ética para cada evento eticamente
relevante (Weber, 1967a:211).
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Deste modo, Weber afirma que, além da impossibilidade de a
moderna organizac¢ao do capitalismo industrial originar-se dentro
do sistema de castas, pois com uma lei rifual na qual qualquer
mudanga de ocupacio ou de técnica de trabalho implica em degra-
dac¢do ritual (de status) (1967a:112), os elementos que caracterizam
o espirito do hinduismo seriam suficientes para dificultar qualquer
mudanca (mesmo a importacdo do capitalismo) € garantiriam o
tradicionalismo do sistema: a) a inalterabilidade do mundo, b) a
desvalorizacio do mundo e ¢) a estimulacido da contemplacido mis-
tica em vez de uma conduta ascética ativa. Apds este breve resumo
do trabalho de Weber, elaborado a partir de nossos interesses com-
parativos, passaremos a exposicao da monografia de Dumont.

Como assinala Mary Douglas (1972:12), a proposito de “Homo
Hierarchicus”: “... A India é apenas a base, o plano experimental
para um exercicio ambicioso na sociologia do conhecimento. O
problema central é aquele velho e familiar da objetividade...”,
Realmente, a monografia de Dumont ndo pode ser apresentada sem
referéncia a este quadro de preocupacio mais amplo e nossa expo-
sicio de suas interpretacdes sobre o sistema de castas hindu nao
podera estar dissociada das formulacdes teérico-metodoldégicas que
permeiam sua investigacao.

O primeiro passo de Dumont ¢ identificar o principio e o valor
a partir dos quais o sistema de castas (um sistema de idéias) se
organiza e ganha sentido. Depois analisa como este principio se
expressa em cada dominio do sistema social hindu, bem como suas
implicacdes e concomitancias, com o objetivo de chamar a atencio
para a especificidade do sistema ideoldgico hindu e de estabelecer
os parametros de sua compara¢do com a ideologia individualista e
igualitaria do ocidente.

Segundo o autor, o numero de castas varia de regido para
regidao 17 e em alguns dominios da experiéncia a casta nio é a
unidade (ou elemento) de referéncia para a acdo social. 18 As castas

17 Como sugere Dumont (1972:72), empiricamente, terfamos entdo varios
sistemas de castas mais ou menos restritos & uma area geografica
definida. Contudo, como estes sistemas séio organizados a partir dos
mesmos principios, devemos considerar o sistema de castas como uma
instituicio pan-indiana; acima de tudo, como um sistema de idéias e
valores.

18 Nas regras de casamento, por exemplo, a unidade de referéncia é a
sub-casta. A subcasta é o grupo social endogdmico (Dumont, 1972;
151-73).
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podem segmentar-sel® indefinidamente — em subcastas, linha-
gens etc. — e, dependendo da situacgdo, o ponto de referéncia para
os atores pode ser um segmento de maior ou menor escala:

Estruturalmente, a casta aparece em certas situagbes e
desaparece em outras em favor de entidades malores ou me-
nores... (Dumont, 1972:79)

Deste modo, para se compreender o sistema de castas, deve-se
abandonar o conceito moderno de sistema, no qual as relagdes séao
substancializadas e onde o seu significado é dado através da andlise
das relacdes entre os elementos que compdem o sistema, pois o
que organiza e da sentido a acdo das castas (ou de suas subdi-
visbes) ndo é a relagdo de uma casta com qualquer outra, mas a
relagcao de cada uma com a totalidade, isto é, em vez de um sistema
de elementos, devemos falar em sistema de relagdes (conceito tra-
dicional de sistema). Lancando méo do conceito de estrutura, assim
como foi introduzido na antropologia por Lévi-Strauss, Dumont ex-
plica o que entende por sistema de relagdes:

. Falaremos de estrutura exclusivamente neste caso, quando
a interdependéncia dos elementos de um sistema é tao grande
que eles desaparecem sem deixar residuo se for feito um
inventario das relagdes entre eles: em poucas palavras, um
sistema de relacdes e ndo um sistema de elementos... (1972:78).

A partir dai, o objetivo de Dumont é investigar qual o principio
que estrutura estas relacgtes e qual o valor que lhes di sentido.
O principio seria a hierarquia e o valor da pureza, atualizado através
da oposicdo puro/impuro. Mas, qual seria a especificidade da hie-
rarquia? Como funciona este principio na articulacido entre os di-
ferentes dominios da experiéncia?

Para responder a esta pergunta o autor comeca definindo hie-
rarquia em geral “... como o principio pelo qual os elementos de
um todo sdo ordenados em relacdo ao todo...” (1972:104-5. O grifo
é do autor), enfatizando o fato de que numa hierarquia a gra-
duacido dos elementos nao é dada em funcdo de poder ou de auto-
ridade, mas sim, de dignidade. Depois, seguindo a sua metodologia,

19 A definicio de Dumont pars segmentagio é a seguinte: “...a divisio
ou subdivisdo de um grupo em vdrios grupos da mesma nalureza mas
em menor escala...” (1972:79) (O grifo é do autor).
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que enfatiza a ideologia 20 como campo de investigagio, Dumont
analisa a teoria dos “Varnas” para penetrar na ideologia do sistema
de castas e desvendar como se atualiza o principio hierarquico na
India.

Os [[Os Nascidos Duas |[Bramane (Sacerdotej Dominacéo
Varnas(*) | Vezes (Participam | Chéatria (Guerreiro,:] sobre Todas
na Inicia¢io) Rei) as Criaturas

Vaixias (Comercian-
te, Agricultor)

I:Shudras (Servical)

Embora a teoria dos “Varnas” nio se identifique imediatamente
com o sistema de castas, nem suas categorias se confundam com
a nogdo de casta 2! ngo sio poucas as semelhancas entre eles e, se
a teoria dos Varnas nédo pode ser considerada a matriz do sistema
de castas, pelo menos criou as condi¢bes para o pleno desenvolvi-
mento da hierarquia assim como a encontramos na India.

Em primeiro lugar, de acordo com o grafico, aqui também en-
contramos a segmentagdo como uma caracteristica bésica dos Var-
nas. Assim, numa primeira divisao, teriamos os Nascidos Duas Vezes
de um lado e os Sudras de outra, nova divisdo, e teriamos os
bramanes e os chatrias de um lado, em oposicdo aos vaixias de
outro e, finalmente, a subdivisio entre os braimanes e chatrias
colocando agqueles no topo da hierarquia. No entanto, o que Dumont
nos chama mais a atencdo na semelhanca entre a teoria dos “Var-
nas” e o sistema de castas é para a separacio absoluta entre
religifo e poder, e a superioridade hierarquica do primeiro termo

(*) As chaves acima sio para assinalar as divisbes e subdivisdes entre
as quatro categorias; a segmentacdo entre os Varnas.
20 A relacdo entre o ideoldgico e o nfo ideolégico na metodologia de
Dumont sers discutida na conclusio.
Segundo Dumont, as categorias Varna estariam mais préximas dos
estamentos, no sentido que Ihes era dado na Franga durante o “Ancien
Régime”, e em geral os hindus identificavam cada categoria destas
com varias castas a0 mesmo tempo. Por outro lado, enquanto as castas
séo ordenadas em funcio do valor puro/impuro e o nascimento seria
um dado fundamental na determinacio do pertencimento a uma ou
outra casta, nas categorias Varna o fator fundamental seria a atividade
ou profissdo. Deste modo, poderiamos representar a hierarquia dos
Varnas de acordo com o grau de importancia das atividades e, em
ordem crescente, teriamos: os servigos, a economia, a politica e a
religido.

21
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da relacdo, que s6 seria estabelecida de maneira mais sistematica
através da oposicio puro/impuro, no sistema de castas. Ainda se-
gundo Dumont, a separacido entre poder e status é o pré-requisito
l6gico para que a hierarquia se apresente de forma pura, € a infe-
rioridade hierarquica do poder é a condigdo necessaria para que
se desenvolva de maneira plena, sem obstaculos (1972:111 e 114).

Depois de apresentar este pequeno esbogo do principio hierar-
quico, a préxims tarefa de Dumont é investigar a sua presenca nos
diversos dominios e instancias do sistema social, no sentido de
demonstrar e aperfeicoar a aplicabilidade de sua interpretacéo.
Porém, para 0S nossos propositos, nos limitaremos a expor as idéias
do autor no que se refere 4 articulacdo da hierarquia (fundamen-
tada na religifo e, portanto, um principio ideol6égico) com o dominio
politico-econdmico que, como veremos, € a rela¢do que caracteriza
a especificidade do sistema social hindu e o ponto de partida da
comparacio com o Ocidente.

Comecando pela andalise da divisdo do trabalho, Dumont mostra
como as relacdes econdémicas sao organizadas em funcdo da inter-
dependéncia das especializacdes, cujo parametro é .o principio da
hierarquia e a ideologia religiosa. Neste sentido, a instituicdo que
melhor caracierizaria esta relacao entre a organizacado econdmica
e a hierarquia seria o sistema jajmdni.

Em linhas gerais, o jajmani é um sistema de prestacido e contra
prestacio caracterizado por relacoes de patronagem. Entretanto,
a maneira como estas relacoes sdo estabelecidas é que caracteriza
a especificidade do sistema. De um lado, teriamos a casta (ou castas)
dos patrbes, que desfrutam desta posicdo, em decorréncia da posse
da terra, e do outro, as castas dependentes, de especialistas que
poderiam ser subdivididos em artesdos (incluindo-se ai os traba-
lhadores agricolas) e comerciantes, sendo que algumas castas de-
pendentes podem ser classificadas tanto na categoria de artesdos
como na de comerciantes.

Através da relacio com os patroes, os especialistas tém uma
série de direitos sobre a terra, ou sobre a producdo agricola, que
sao estabelecidos de acordo com a posicdo das castas na hierarquia
de status. Por outro lado, enquanto estes direitos sao fixos e per-
manenies. nio estando diretamente relacionados com o numero de
vezes em que o 8®rvico foi prestado, os especialistas também desem-
penham outras atividades as quais requerem pagamento na ocasiao
em que sao realizadas. Neste caso, o pagamento pode ser feito tanto
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em dinheiro como em espécie e 0 seu valor também é determinado
tradicionalmente (pelos costumes e tradi¢cdes). Da mesma maneira,
o preco dos produtos vendidos pelos comerciantes ndo é “comercial”,
mas varia de acordo com o status do comprador: “... assim o leite
custa 1 anna ao bramane, e 14 anna aos outros ...” (Dumont,
1972:143).

Além disso, Dumont enfatiza o fato de que embora os especia-
listas troquem servicos reciprocamente, com excecdo dos de status
mais baixo (os intocaveis), alternando-se entre si nas posicdes de
empregado e empregador, esta troca estd marcada pela hierarquia
e ndo poderiamos falar em reciprocidade simétrica nestas relacdes
(Dumont, 1972:143-4). Enfim, como vimos, o sistema jajmdni (que
opera apenas a nivel da aldeia) tem como pressuposto a interde-
pendéncia das especializacbes e esta voltado para a satisfacio das
necessidades do todo, sendo englobado pela hierarquia religiosa.
Deste modo, o autor observa que o sistema jajmdni nio pode ser
considerado um fendmeno econdmico em estrito senso, pois este
supde um sujeito individual, enquanto aquele esti completamente
dirigido para o todo como parte de uma ordem necessaria, visdo
esta de carater fundamentalmente religioso (Dumont, 1972:149-50).

. O que ¢é efetivamente medido aqui é, dizemos, a interde-
pendéncia. Enquanto prestagbes diretamente religiosas e pres-
tagoes “econdmicas” estdo misturadas conjuntamente, isto tem
lugar dentro de uma ordem prescrita, a ordem religiosa. As
necessidades de cada wn sdo consideradas como sendo dife-
rentes, dependendo da casta, da hierarquia, mas este fato nio
deveria mascarar toda a orientagio do sistema em diregéio a
totalidade. Assim, devemos dizer que a distribui¢io da colheita
(threshing floor) é essencialmente diferente de um mercado
porque isto tem lugar em virtude do fato de que todo mundo
é interdependente. Se olhamos de perto e vemos a parte do
agricultor com uma porc¢io significativa de sua plantagéo para
o beneficio de toda uma série de pessoas diferentes, devemos
sentir ao final que ndo estamos no mundo moderno da eco-
nomia individual... Num caso, a referéncia é ao individuo
perseguindo seu préprio ganho, no outro & coletividade hie-
rarquica...” (Dumont, 1972:147).

De resto, deve-se assinalar que a casta dominante detém o poder
econdmico, através do controle dos meios de subsisténcia (a terra),
e 0 poder politico, em decorréncia de sua posi¢cio subalterna ao rei
dentro de unidades territoriais maiores. Alids, o poder politico e o
poder econémico estdo intimamente relacionados e, segundo Dumont
(1972:210), assim como o poder é englobado pela hierarquia reli-
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giosa, o poder politico engloba o poder econdémico. Desta forma,
levando-se em consideracdo que as castas dominantes (nas comu-
nidades de aldeia) nem sempre sdo oriundas das castas situadas
nos estratos mais altos da hierarquia, e que, mesmo assim, ao nivel
da aldeia, s6 sio inferiores (hierarquicamente) aos bramanes, em
que medida o poder politico-econémico néo estaria ligado, de alguma
maneira, pelo menos dentro de certos niveis, & determinacido da
ordenacdo das castas dentro da hierarquia de status? Até que ponto
esta situacdo n#o iria de encontro & proposicio de que o poder é
“englobado” e articulado pela hierarquia?

De fato, segundo Dumont (1972:115), alguns estudos sobre a
ordem das castas em relacdo ao status insistem na distin¢ap entre
a alocacdo de status nas extremidades e na zona intermediaria do
sistema de castas, com a intencdo de desvalorizar a importancia
do principio hierirquico (a ideologia religiosa) na ordenacgdo do
sistema. Para os autores destes estudos a ideologia religiosa daria
conta da situacdo encontrada nas extremidades do sistema (a po-
sicio dos bramanes que tém o status mais alto, e dos intocaveis,
detentores do status mais baixo na hierarquia), mas seria impo-
tente para explicar a distribuicdo de status na zona média — aqui
considerada a mais importante —, onde o poder seria o fator fun-
damental na determinacdo do status @as castas.

Embora nio discorde totalmente do papel atribuido ao poder
na determinacio do status na zona média, Dumont (1972:116) re-
jeita a interpretagio sugerida por estes autores. Em primeiro lugar,
porque, tratando-se de uma questdo de hierarquia, o que engloba
e articula é mais importante do que aquilo que é englobado e arti-
culado “assim como o todo é mais importante que suas partes, ou
assim como um determinado lugar de um grupo no todo governa
a sua propria organizacio”. Depois, mesmo que o status atribuido
a casta dominante seja superior ao que normalmente teria direito,
se nio tivesse a posse de terra e, portanto, o poder politico e eco-
noémico no admbito da aldeia, o fato de distorcer a estrutura de idéias
e valores que caracterizam o sistema néo significa que esteja ne-
gando as suas leis de funcionamento, pois, em Mltima instancia,
o poder e o status de que desfruta estdo subordinados aos interesses
do todo, e isto é que deve ser ressaltado. A propésito desta dis-
cussdo, ainda valeria a pena lembrar duas caracteristicas da hierar-
quia assim como foi elaborada por Dumont, que expressa bem o seu
pensamento:
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Creio que a hierarquia nao é essencialmente uma cadela de
preceitos sobrepostos, ou mesmo de seres de dignidade decres-
cente, nem uma Arvore taxondémica, mas uma relagdo que se
pode sucintamente chamar de englobamento do contrario
(1979:397) .

Quando nos a consideramos, € preciso atentar para o fato de
que ela é bidimensional. A partir da colocagdo de uma relagéo
de superior a inferior, é preciso se habituar na especifica¢ao
do nivel em que essa mesma relacdo hierdrquica se situa.
Essa relacao ndo pode ser verdadeira de um extremo a outro
da experiéncia (somente as hierarquias artificiais tém essa
pretenséo), pois isto corresponderia a negar a propria dimenséo
hierarquica que implica que as situagbes sejam distintas em
valor. A hierarquia abre, assim, a possibilidade da inverséo:
aquilo que a um nivel superior era superior, tornava-se infe-
rior a um nivel inferior... (1979:402).

Realmente, a interferéncia do dominio politico-econdémico na
determinacio do status na zona média do sistema de castas nio
é suficiente para abalar a forca analitica da interpretacdo de Dumont.
Contudo, ha criticas mais contundentes. Fuller, num artigo em que
contesta a producdo antropoldgica 22 sobre a India (1977:95-121),
coloca alguns probliemas para a proposicdo de Dumont gquanto ao
englobamento do poder pelo status, de cunho religioso.

De acordo com Fuller, embora a interpretacido de Dumont a
respeito do sistema jajmdni estivesse correta quanto i sua orientacio
voltada para o todo e a importancia da interdependéncia das es-
pecializacdes na distribuicdo de threshing-floor, o sistema jajmdni
seria apenas uma parte do sistema distributivo mais amplo (Fuller,
1977:108). Antes do dominio inglés, as aldeias estariam ligadas ao
poder central através de uma série de categorias sociais com dife-
rentes niveis de poder e de direitos sobre a produgdo agricola das
aldeias, que nédo estariam baseados no sistema de castas, mas no
sistema agrario.

Aqui, o sistema politico-econémico estaria ‘“centrado no con-
trole sobre a terra” ou, mais precisamente, no controle sobre a sua
producéo e sobre a sua populagdo (1977:95-6). Deste modo, a hierar-
quia de poder ao longo do sistema estaria baseada na relacio de

22 A proposigio principal de Fuller em sua interessante avaliacdo dos
trabalhos antropolégicos sobre a India é de que a India que os antro-
poélogos apresentam como tradicional seria, na realidade, a India cons-
truida pelo dominio britdnico. A maior conseqiiéncia deste lapso an-
tropologico teria sido a supervalorizacdo do sistema de castas como
institui¢do fundamental para a compreensdo do sistema social da fndia
e a razdo deste desvio teria sido o desconhecimento da historiografia
da India.
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forgas entre os diferentes niveis — onde o poder militar era fator
preponderante —, e desta situaciio dependeriam os direitos sobre
a producdo das diversas categorias sociais que ligavam o sistema
de distribuicio do camponés ao imperador.23 Em poucas palavras,
a maior parte dos direitos seriam distribuides em fungéo do poder
politico e militar; a organizacdo econdmica ao nivel do império,
antes de estar dirigida para as necessidades do todo e baseada na
interdependéncia expressa na ideologia religiosa, seria derivada da
hierarquia politica.

De fato, a énfase de Dumont em sua andalise do sistema politico-
econdmico da India estd dirigida a4 sua organizacéio a nivel local e,
se as colocagdes de Fuller estivessem corretas, este procedimento
teria trazido alguns obsticulos para a sua compreensiio da iIndia,
ou mesmo do sistema de castas. Mas por que Dumont teria optado
por esta alternativa?

Como Fuller assinala em seu artigo, nio me parece que esta
deciséo tenha sido tomada em funcido de um desconhecimento da
histéria da India como poderia ser o caso de outros antropologos.
De fato, Dumont chega a mencionar a existéncia de uma série de
intermediarios entre o rei e o agricultor mas, do seu ponto de vista,
esta situagio expressaria uma superposicio de direitos que também
seriam interdependentes e, portanto, assim como no caso da casta
dominante no ambito das aldeias (comunidades de aldeia), o com-
ponente de forga presente na distribuicdo destes direitos em cada
caso concreto estaria subordinado aos valores e as funcgbes contidas
no sistema (1972:201-2).

. A interdependéncia das castas € expressa aqui pela exis-
téncia de direitos complementares, onde os direitos do rei e
os direitos do cultivador sdo apenas os principais elos de uma
corrente que as vezes era complexa... (Dumont; 1972:202).

Entretanto, a explicagcdo de Dumont nio chega a resolver o
problema pois, como assinala Weber, estas categorias intermedia-
rias eram compostas por individuos recrutados em diversas castas
¢, neste sentido, seus direitos n&o suporiam a interdependéncia das

28 «,,, A piramide tinha varios niveis diferentes e cada um .deles era
ocupado por pessoas ou agrupamentos (bodies) com algum poder sobre
aqueles diretamente abaixo, mas subordinados aqueles diretamente acima.
Os varios niveis eram ocupados por diferentes categorias de detentores
de poder — raiyzts, zamindars, chefes, mansabdars, jagirdars, o impe-
rador. A estrutura geral da pirdmide era mantida por um equilibrio
de poder entre os diferentes niveis...” (Fuller, 1977:98).

85



partes (castas), nem poderiam estar subordinados aos valores e ao
sistema ideolégico, em razdo mesmo de constituirem um tipo de
grupo social cuja organizag¢do ndo estaria prevista pela ideologia.

Por outro lado, partindo das colocacoes de Weber, se o grau de
autonomia atribuido por Dumont 2¢ 4s aldeias s6 teria sido alean-
¢ado durante o dominio britdnico (como sugere Fuller), a centra-
lizacdo da estrutura politica do Império Mongol25 também néo
poderia ser identificada como a caracteristica fundamental (bésica)
na India tradicional. Como vimos, a estrutura politico-econdomica
da India variava entre a centralizacdo em impérios patrimoniais e
a fragmentacio em pequenos reinados e, de acordo com a tendéncia
do momento, os bramanes tinham mais ou menos poder e, suponho
que a ideologia de castas — indissocidvel do bramanismo — estava
mais ou menos proxima da hegemonia.

Desta maneira, apesar de a andlise de Dumont néo dar conta
de todas as situagdes como ele supde, nido deixa de ter respaldo
na India tradicional. Parece-nos que a interpretacio de Dumont da
ideologia do sistema de castas é a mais convincente (e possivel-
mente correta), e ndo discordaria totalmente de sua proposicio em
relacao ao englobamento do poder fda religidao (status) ao nivel
da ideologia nativa.26 Entretanto, a nivel da pratica politica, os
problemas levantados por Fuller sio suficientes para, na melhor
das hipéteses, se considerar como precipitada uma afirmacio deste
tipo. Arriscar-me-ia ainda a dizer que a razio de Dumont ter che-
gado a esta formulacdo (do englobamento/articulacio do poder
pela hierarquia de status) néo se deve a um desconhecimento da
historiografia da India, mas a uma supervalorizacdo do discurso

24 Queremos deixar claro que, mesmo para Fuller, Dumont nio peca pelo
nio reconhecimento da subordinagfo das aldeias ao rei, nem é de nosso
interesse discutir aqui a maior ou menor autonomia desta unidade.
Para os nossos propoésitos o que ¢ importante assinalar é muito mais
a qualidade desta suborlinacido das aldeias do que o grau de sua auto-
nomia.

25 A estrutura politico-econémica do Império Mongol é o exemplo utilizado
por Fuller para criticar Dumont.

26 Nio posso concordar plenamente com a interpretacdo de Dumont sobre
o englobamento/articulagdo do dominio politico-econémico pela hierar-
quia, mesmo se restringirmos a aplicabilidade de sua afirmagio exclu-
sivamente ao nivel ideolégico, porque, se partimos do principio de que
a ideologia orienta a agio (como Dumont o faz), as relagées politico-
econdmicas desenvolvidas entre os diversos niveis de intermedidrios do
sistema distributivista global durante o Império Mongol certamente
nio eram orientadas pelo principio da interdependéncia.
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ideologico como fonte de conhecimento das relagbes socials. Pois,
embora faca a comparacio da ideologia com a observachdo, a leitura
que realiza dos dados contidos neste segundo plano de investigagho
(observacio) ¢ tremendamente dirigida pelas conclusGes parciais
de sua analise da ideologia. Voltaremos a este ponto na conclusio.

Mesmo com estas ressalvas, é inegavel a contribuicio de Dumont
para a compreensio da India, e devemos prosseguir agora com a
exposicio de seu trabalho.

Partindo de sua formulacio do englobamento/articula¢do do
poder pela hierarquia, Dumont passa a apresentar as concomitin-
cias e implicagdes do sistema ideoldgico, j4 preparando o terreno
para a comparacdo da india com o Ocidente, que é o objetivo maior
de seu empreendimento.

As principais concomitiancias sido: o sistema politico-econdmico,
que acabamos de descrever, € a renuncia¢do, onde as religiGes so-
teriolégicas descritas por Weber estariam incluidas. O renunciante,
ao rejeitar o papel social que lhe é atribuido, em decorréncia de
sua posicko no todo, escapa das relacfes de interdependéncia e
torna-se “morto para o mundo social”. Embora esteja fora do
mundo social propriamente dito, pois ao negar a interdependéncia
o renunciante “inaugura o individuo”, categoria esta que nio tem
lugar dentro do sistema de castas, a sociedade nao deixa de moldar
as suas relacdes e, a0 mesmo tempo que contraria o sistema de
castas, lhe é complementar ao relativizar os valores fundamentais
do sistema.

Quanto as implicacdes do sistema ideologico, as mais impor-
tantes seriam: a) a tolerancia — individuos de diferentes castas
podem viver pacificamente numa mesma localidade, contanto que
sejam respeitadas as normas de separacdo decorrentes da sua po-
sicdo diferencial na hierarquia de status e, na medida em que seus
comportamentos, mesmo sendo diferentes entre si, estejam de acordo
com o status que desfrutam; b) agregacio e imitagao — esta seria
uma implicag¢io diacréonica e estaria diretamente relacionada com
a anterior, O namero de categorias, grupos ou elementos aumenta,
sucessivamente, e esta possibilidade é dada pelo sistema que, através
de hierarquia, e com um alto grau de tolerdncia, estd sujeito a
uma constante agregagcio de novos grupos, pois, em vez de excluir
a diferenga, a sociedade classifica (hierarquicamente) e incorpora
a0 sistema. Ainda aqui, a imitacdo dos costumes e normas de com-
portamento teria sido um fator importante na insercio de novos
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grupos dentro do sistema de castas e teria sido utilizado com fre-
qiiéncia pelos povos invasores (invasdo islamica, por exemplo);
c) divisio por fissdo — este seria 0 outro lado da agregacio e
est4d estreitamente vinculado ao carater segmentar do sistema de
castas, ao qual nos referimos anteriormente. A fissdo, normalmente
atribuida a diversos motivos (decadéncias, prosperidade, conversio
de um grupo a outra religido etc.), tem como resultado a alteragéo
de status dos grupos envolvidos, Alids, neste sentido, a fissfo e a
agregacio seriam os mecanismos de mobilidade social acionados nos
poucos espacos abertos no sistema social hindu.

Finalmente, tendo analisado o sistema ideolégico, bem como
suas implicacdes e concomitancias, Dumont apresenta um primeiro
esboco de sua comparacio da India com o Ocidente.

Em linhas gerais, simplificando o discurso de Dumont, poderia-
mos dizer que no Ocidente as coisas acontecem de maneira inversa.
As concomitancias do sistema ideoldgico da India seriam o cerne
da ideologia ocidental e as implicacOes empiricas de um sistema
se desenvolveriam em direcdo oposta as do outro. Enquanto na
India teriamos a hierarquia e a interdependéncia como o coracio
do sistema ideologico, no Ocidente teriamos o mesmo espaco pre-
enchido pela nocéo de igualdade e pela competicio (tanto politica
como econdOmica) que seriam, assim, os aspectos conscientes do
sistema. Por outro lado, se o dominio politico-econémico e o renun-
clante (individuo) aparecem como concomitiancias na India, as con-
comitineias do sistema ideolégico ocidental seriam a religido, a
hierarquia (classe, racismo) e o totalitarismo. Da mesma forma,
enquanto as implicages do sistema ideolégico hindu apontam para
a tolerdncia e a agregacdo (inclusdo), as implicacGes da ideologla
ocidental seriam o radicalismo e a exclusdo.

Conclusdo

1) A Sociologia Compreensiva de Weber ¢ a Antropologia Compa-
rativa de Dumont.

Tanto Weber como Dumont dio grande importancia aos estudos
das ideologias e a relacdo entre o comportamento e as “idéias de
valor”, mas, como veremos, existem diferencas béasicas entre as duas
abordagens.

A sociologia compreensiva de Weber se caracteriza por nfo se
contentar com a explicacdo causal dos fendmenos sociais, pois, a



seu ver, a atividade humana néo seria inteligivel se nao apreendes-
semos o significado de sua orientacio a objetivos, meios e fins
(Freund, 1968:101). Deste modo, desvendar o significado dos fend-
menos sociais seria o objetivo dltimo (principal) do conhecimento
sociolégico, e sua realizacdo se daria através da relacdo entre a
realidade empirica e as idéias de valor:

para nos, a realidade empirica é ‘“cultura” porque en-
quanto por nés relacionada as idéias de valor, ela abrange
os elementos da realidade que, através desta relacdo, se re-
vestem para nés de uma significacido... (Weber, 1977:54).

Este procedimento tem duas implica¢des: relativiza o conheci-
mento cientifico e postula a necessidade de se levar em conta o
ponto de vista dos atores, para que se compreenda em profundidade
0 objeto investigado. No primeiro caso limita a amplitude do co-

nhecimento sociolégico, na medida em que o cientista social soé
pesquisa aqueles fenémenos que tém significagdo cultural e, além
disto, a partir de um ponto de vista especifico, isto é, a investigacio
sociolégica néo acarreta a realidade, nem o fendmeno social espe-
cifico que estd sendo estudado no momento. Neste sentido, poderia-
mos dizer que o estudo da ética protestante, no caso do Ocidente,
ou do bramanismo, no caso da India, tém significacio na medida
em que se relacionam, respectivamente, com o desenvolvimento do
capitalismo e com a instituicho do sistema de castas. Estudar o
protestantismo e (ou) o bramanismo em si mesmos nio despertaria
maior interesse para 0 socidlogo. 27

Quanto 4 importancia do ponto de vista dos atores, poderiamos
dizer que a sociologia compreensiva de Weber tem como ponto de
partida o individuo, e isto- fica patente na sua tipologia de acdes
(Weber, 1977a:18-21) construida em funcido do ponto de vista dos
atores, a gqual, segundo Aron (1977:187), seria o sistema conceitual
de Weber a nivel mais abstrato.

Alias, gostariamos de enfatizar a distincdo entre os quatro
tipos de agio elaborados por Webher28 e os conceitos de raciona-
lizacdo e racionalidade, a nosso ver, importante para a compreensio
da metodologia e do procedimento tedrico do autor. Enquanto a
tipologia de acdes estaria voltada para a compreensido do significado

27 Para maiores esclarecimentos, ver 'Weber (1977:57) e Aron (1977:187-90);
28 Acdo racional em relagdo a fins;
acao ;gacional em relagido a valores;
/ agdo efetiva, especialmente emotiva;
acéo tradicional (Weber, 1977:20).
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que os atores ddo & sua conduta, os conceitos de racionalidade e
racionalizacdo dizem respeito a4 andlise do funcionamento do sis-
tema social:

Por “racionalizag¢io” Weber indicou o processo através do qual
regras e procedimentos explicitos, abstratos e intelectualmente
calculaveis substituem crescentemente sentimentos, tradigbes, e
senso comum em todas as esferas de atividade. (Wrong, 1970:26)

A racionalidade do sistema n#do implica na racionalidade dos
atores (Wrong, 1970:26; Weber, 1567:51) e pode acontecer que uma
a¢do considerada racional (em relacido a meios e fins) pelo sistema
seja classificada como tradicional do ponto de vista do ator, na
medida em que esteja baseada nos costumes e néo no cilculo com
relacdo a meios e fins, isto é, conceitos como racionalidade e racio-
nalizacio permitiram a andlise de fora para denfro do sistema, uma
abordagem até certo ponto objetiva.2?

Portanto, embora nenhum fendémeno social possa ser estudado
integralmente, mas apenas naqueles aspectos que se encontram em
relacio com as idéias culturais de valor, a explicacio causal da
individualidade histérica que esta sendo investigada € possivel dentro
de certos limites (Weber, 1977:56-7). Nestas circunstancias, o objeto
de pesquisa nio seriam as leis da causalidade,30 mas as conexdes
causais concretas de um fendmeno cultural especifico ou de uma
individualidade historica:

... 0 conhecimento das leis da causalidade nao podera cons-
tituir o fim, mas antes o meio do estudo. Ele facilita e possi-
bilita a imputagio causal dos elementos dos fendémenos, tor-
nados importantes para a cultura pela sua individualidade, as
suas causas concretas... (Weber, 1977:58; o grifo é do autor).

Outra caracteristica fundamental dos trabalhos de Weber é o
fato de colocar seu objeto de pesquisa sempre em movimento e de
sua andlise estar sempre voltada para processos histéricos. Acredito
ainda que, do seu ponto de vista, o conhecimento de processos seria

29 Em sua discussdo recente sobre comceitos sociolégicos de acido sociar e
racionalidade, Habermas oferece umsa interpretacio semelhante destes
conceitos em Weber e discute as implicacdes epistemolégicas da mesma
(1984:75-102) .

80 «_ ., pois uma regressio causal exaustiva a partir de qualquer fené-
meno concreto para captar a sua plena realidade nio s6 resulta prati-

¢amente impossivel, como é pura e simplesmente um absurdo. Apenas
pomos em relevo as causas a que se podem imputar, num caso concreto,
os elementos essenciais de um acontecimento...” (Weber, 1977:57).
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mais importante para a compreensio do objeto do que a anilise
de sua estrutura. Alids, em geral, eu diria que em vez de analisar
estruturas Weber faz andalises de conjuntura,. 3t

Resumindo, na metodologia de Weber o trabalho cientifico co-
megcaria apdés a op¢éo do pesquisador quanto ao fendmeno social a
ser investigado (decisdo esta que é sempre tomada em funcdo dos
valores do cientista social). Feito isto, o objetivo do autor estarig
voltado para a analise do problema concreto, a partir de trés an-
gulos distintos: a) investigacio do ponto de vista dos atores; b)
interpretacao do sistema de fora para dentro, através da utilizacao
de conceitos como racionalidade e racionalizacio, mas sem deixar
de levar em conta o ponto de vista dos atores; c¢) imputacdo das
conexdes causais.

A perspectiva de Dumont ja é um pouco diferente e é malis
radical que Weber quanto & énfase na ideologia como objeto de
pesquisa, chegando mesmo a ser explicito em relacdo & primazia
das representacdes sobre a ac¢do. Por outro lado, em ambos os autores
a comparacao de culturas é um empreendimento importante; para
Dumont esta seria a condiclo sine qua non para um conhecimento
das sociedades que fosse realmente enriquecedor.

Como ja dissemos, Dumont se autodefine como um estrutu-
ralista e uma de suas contribuicoes neste campo foi a afirmacio
da necessidade de introduzir um valor nas oposicdes dicotdémicas, no
caso da India, o valor de pureza. Tendo assinalado algumas caracte-
risticas da metodologia de Dumont, ao longo de nossa exposi¢cio
sobre a sua andlise do sistema de castas, nos limitaremos aqui a
sistematizar, sinteticamente, aqueles aspectos de sua postura frente
ao objeto que nos parecem fundamentais para a compreensio de
sua proposta metodoldgica.

Nas palavras de Dumont:

. O fendmeno observado tem um componente ideolégico e
um outro, o qual, sem prejuizo de qualquer questdoc ontolégica,
chamarei residual, com o objetivo de indicar a maneira pela
qual ele é apreendido. Quando o que acontece no plano de
observacdo O ¢é relacionado com o primeiro plano de refe-

31 No momento nédo posso desenvolver o problema em maior profundidade,
mas gostaria de chamar a atencio para a énfase de Weber em analises
processuais (por exemplo, 1967 e 1967a) e/ou conjunturais (por exemplo,
1971:254-75), onde o eventual desvendamento da estrutura da sociedade
¢ muito mals uma concomiténcia do projeto de investigagio do que
um objetivo em si mesmo.
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réncia, o plano da ideologia I, trazemos & luz um outro com-
ponente situado no plano residual R(O =1 4 r). Através da
observacdo e da ideologia deduzimos, por “subtragéio”, o com-
ponente empirico residual de cada fendmeno observado...
(Dumont, 1972:75)

A formulacdo do autor é clara € nao ha diavida de que o dominio
ideologico é a principal fonte de conhecimento em sua proposta
metodolégica. Mas isto ndo é tudo. O plano residual deve ser enten-
dido e relacionado com o plano ideolégico que o ordena e pelo qual
é logicamente articulado. Neste momento é que se faz presente a
necessidade da comparaciao pois, segundo Dumont, o que encontra-
mos ao plano residual (referindo-se & India) é o equivalente ao que
chamamos de relacdo de forcas, poder, territério, fendmeno poli-
tico-econdémico etc., os quais sé podemos compreender gracds as
nocoes que temos deles em nosso sistema ideoldgico. Neste sentido,
estes fendmenos situados no plano residual e que nio tém expli-
cacdo na ideologia nativa, sdo considerados concomitantes do sis-
tema ideoldgico.

De resto, a comparagcio do sistema ideolégico hindu com o
ocidental seria imprescindivel para a plena compreensio de quais-
quer dos sistemas, vistos isoladamente, e referindo-se & importéncia
do relacionamento do sistema ideolégico com as suas concomitan-
cias, afirma Dumont:

. é somente em relacdo & totalidade assim reconstruida que
a ideologia alcanca o seu verdadeiro significado sociolbgico.
(1972:75. O grifo é do autor).

2) O Sociocentrismo Substancialista € o Relativismo Estruturalista

Como espero ter conseguido mostrar, ao longo desta exposicio
dos trabalhos de Weber € Dumont sobre a india, as duas abordagens
tém vantagens e desvantagens.

Se o processualismo de Weber, que nos brindou com uma analise
penetrante da luta pela hegemonia religiosa na India, nio conseguiu
captar de forma adequada a ideologia do sistema de castas e todas
as suas implica¢des em relacdo & organizagdo social hindu, parece ser
majs convincente em sua interpretacio das relagdes entre poder e
ideologia. Com uma postura substancialista, na medida em que pensa
o sistema de castas como um sistema de elementos —— concepcio
ocidental e, portanto, séciocéntrica —, que lhe permite identificar
0 grupo social portador da ideologia religiosa que sustenta este
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sistema, Weber analisa o processo de desenvolvimento do brama-
nismo e do sistema de castas, onde sdo desenroladas as condigbes
sociais que possibilitaram a ascensfo dos bramanes ao poder e que
permitiram que o desenvolvimento se desse nesta direcdo, propor-
cionando melhor equacionamento das relacdes de poder politico e
econdmico.

Por outro lado, o estruturalismo de Dumont nos fornece uma
convincente interpretag:éo do sistema ideolégico e do principio hie-
rarquico que o caracteriza, mas chega a outros impasses no tra-
tamento do sistema politico-econémico. Mais atras, atribuimos este
fato a uma supervalorizacao do discurso ideolégico, enquanto fonte
de conhecimento das relagdes sociais; embora nao o impedisse de
investigar o que chamou de residuos e concomitancias do sistema
ideolégico (poder politico-econémico), sua percepcdo do dominio
politico-econdémico, filtrada pelo sistema ideoldg'co, indicava os ca-
minhos por onde interpretar os componentes do plano residual. A
meu ver, este procedimento tende a levar o pesquisador a uma
relativizagdo das relacdes sociais (dos processos sociais), em razio
de favorecer uma leitura contaminada dos aspectos do social que
nao tém na ideologia uma explicacdo abrangente de suas causas
e determinagles. De resto, nao deixo de reconhecer também a
contribuicio de Dumont em relacio & compreensdo do sistema de
castas que, com certeza, serd de grande utilidade na investigacao
de fenémenos de outros dominios da experiéncia, como, por exemplo,
o problema da descontinuidade dos movimentos politicos-sociais
na India 82 que, de alguma maneira, pode estar ligado ao carater
segmentar do sistema de castas e as suas implicacdes quanto &
fragmentacido e agregacido dos grupos sociais.

Deste modo, se radicalizarmos as duas posi¢des, poderemos ar-
ticula-las de acordo com o quadro abaixo:

WEBER DUMONT
Acado Social Ideologia
Individuo Grupo/Totalidade
Substancialismo/ Estruturalismo
Processualismo
Sociocentrismo Relativismo

32 Sobre os problemas de continuidade dos movimentos politico-sociais na
India, ver Barrington Moore Jr. (1968: capitulos VI e IX).
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Para finalizar;, cabe sugerir uma combinacio entre as duas pos-
turas tedrico-metodologicas, isto é, apreender as relacbes que com-
pdem o sistema ideoldgico, de maneira a evitar o sociocentrismo, ao
mesmo tempo em que, levando-se em conta o “elemento” (individuo)
que da substancia e atualiza o sistema —, consiga-se superar o
relativismo.
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