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A multiplicidade é a maneira de existir da unidade!.

A ideologia de apartheid é um fendmeno social da mesma espécie que
o0 nazismo na Europa, nio necessariamente porque tenham tudo em comum
(embora tenham algo), mas porque se trata também de um fendémeno que
ainda ndo foi domado pelo pensamento. Apesar de tudo que se tem escrito
sobre o assunto, o nazismo tende a ser tratado como uma "aberracio de
alguns fanaticos” (Dumont 1985: 143). Quanto ao apartheid, nenhum con-
ceito — "dominagdo", "capitalismo", "racismo", "totalitarismo", "naciona-
lismo™, "colonialismo" ou combinagfio ou adjetivagdo de conceitos ("capita-
lismo racializado", "colonialismo interno") — consegue dar conta, in a
nutshell, do fendmeno de maneira convincente. Isto se deve a que, assim
como no caso do nazismo, a complexidade do apartheid enquanto pensa-
mento continua gerando perspectivas que ddo continuidade ao processo de
tentar entender o fendémeno?.

O apartheid também tem em comum com o nazismo o fato de que,
longe de ser o reaparecimento, no seio de uma modernidade eivada de
ideais libertdrios e igualitarios, de um fendmeno ideolégico do passado, é

1. Simmel, sobre a presenga concomitante da multiplicidade e da unidade em Goethe, apud
Dumont 1991: 50, nota 18.
2. Para um bibliografia extensa e comentada sobre o apartheid, ver Van Kessel 1989.
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um pensamento eminentemente moderno surgido no interior de uma equagao
problemética: o confronto da ideologia individualista do Ocidente — € sua
énfase no individuo como valor primaz — com o holismo ou a énfase no
todo social que predomina nas sociedades tradicionais. Dumont € aqui a
estrela-guia. No caso alemdo, como ele mostra, o individualismo de origem
francesa, interagindo com tradi¢des locais a partir do século XVIII, deu
origem a uma ideologia alema eivada de tragos tradicionais, um de cujos
rebentos neste século foi exatamente o nazismo (Dumont 1985: 123-178 €
Dumont 1991). A essa nova forma ideoldgica — que parece tradicional,
mas em realidade é, no maximo, tradicionalista — Dumont deu o nome de
holismo artificialista, para destingui-lo do holismo tradicional, onde o refe-
rencial social ou comunitdrio é enfatizado em detrimento do referencial
individualista. Em outros termos, onde a nogdo de individuo como ser
moral tnico e com valor proprio independentemente da sociedade ou comu-
nidade onde se encontra ndo tem a primazia como nas sociedades ociden-
tais. O contraste mais iluminador entre os dois pélos — uma sociedade onde
predomina a ideologia individualista, outra onde predomina a ideologia
holista — é oferecido pela prépria obra de Dumont em sua andlise da ideo-
logia do sistema de castas na India (Dumont 1966) e da génese e desenvol-
vimento da ideologia individualista na Europa (Dumont 1985: 35-122).

A imagem da sociedade construida nos textos africineres dos anos
irinta e quarenta (dentre os quais analisaremos abaixo um texto de Cronjé,
o sociélogo africiner idealizador do apartheid) ¢ uma imagem de ragas
como comunidades — as volksgemeenskappe (“comunidades de Volk"),
que, no pensamento africaner, correspondem grosso modo a Gemeinschaft ¢
aos Volker do pensamento alemio (para ndo mencionar a Volksgemeinschaf
dos nazistas, do qual é termo correlato). Esses conceitos tém sua origem em
Herder, o pensador alemdo do século XVIII, e na idéia herderiana de Volk
("nacdo" ou "povo" como todo orginico e naturalizado). Como mostra
Berlin (1982), toda a obra de Herder foi construida como uma resposta
localista e particularista ao universalismo francés. Em lugar de

fazer consistir a histéria no advento de uma razio desencarnada e por toda parte
idéntica [como no Iluminismo], Herder vé nela o jogo contrastado de individuali-
dades culturais, cada uma das quais constituii uma comunidade especifica, um
povo, Volk, onde a humanidade exprime cada vez de modo insubstituivel um
aspecto de st mesma e de que o povo aleméo, portador da cultural crised ociden-
tal, é o exemplo moderno [Dumont 1985: 126].
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Isto ¢, o pensamento de Herder é uma recriacio da tradicio (holista), mas
dentro de um quadro ji profundamente afetado pelo individualismo e uni-
versalismo franceses. Nesse sentido, como um holismo artificialista (isto é,
um holismo recriado numa atmosfera ideoldgica que ja nio é mais, estrita-
mente falando, holista), o pensamento de Herder incorpora elementos da
ideologia que explicitamente rejeita. O individualismo surge exatamente na
reconstrucdo herderiana da nogio de Volk: a nog¢iio de cada individuo como
ser unico e singular, diferente de todos os seus congéneres, enfatizada pelo
pensamento iluminista francés, € aqui transplantada e transformada na sin-
gularidade e especificidade dos Volker (plural de Volk). Para Herder, os
Vélker sio totalidades orgénicas e individuais, fundadas na histéria, na
lingua e na natureza. Assim como individuos especificos tém identidades
proprias e singulares, cada Volk tem também sua identidade unica que o
distingue de todos os outros Volker: a humanidade, mais que constituida de
individuos, estd composta por "nacées"”, cada uma das quais é unica, in-
substituivel e irredutivel a quaisquer outras. Dumont tem portanto razio
quando diz que, para Herder, as culturas sdo individuos coletivos (1985:
127), isto é, sdo todos pensados 4 maneira de individuos.

Nesse pensamento, os Vdlker sdo entidades bem delimitadas, essencia-
lizadas, com caracteristicas Ginicas, cujos contornos devem ser claros e cujos
limites devem ser mantidos sob pena de perda ou diluigdo dessa identidade,
criando uma massa amorfa de individuos flutuando no mundo sem uma
cultura propria. A luta herderiana é uma luta contra a perda da identidade
do Volk, contra a sua submersio em categorias universalizantes que ddo
primazia a no¢io de individuo e ignoram os contornos das comunidades
especificas e insubstituiveis que constituiriam a humanidade para Herder.
Para este, ela seria como um jardim. As culturas ou povos seriam as diver-
sas flores — cada uma representaria o jardim de forma tnica e irredutivel.
A dilui¢do ou o desaparecimento da especificidade levaria a um empobreci-
mento da humanidade, e o jardim se tornaria, portanto, menos belo. Assim
como na ideologia individualista e universalista, & qual Herder se opde
frontalmente (mas que ele em realidade incorpora), as diversas culturas sdo
individuos unicos e insubstituiveis, que florescem em pé de igualdade — a
hierarquizagdo caracteristica do holismo tradicional desaparece aqui. Todas
as culturas sdo validas, todas as flores sdo belas (cada uma a seu proprio
modo), e portanto nenhum Volk deve dominar o outro, nenhuma nagio tem
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o direito de ter a supremacia, ¢ assim a imensa e maravilhosa diversidade
da humanidade é algo que tem que ser protegido.

Como Dumont indica, essa no¢io de um todo social artificialista teve
um apelo enorme na Europa (¢ fora dela), porque o pensamento de Herder
representa uma alternativa a ideologia individualista que permite uma adap-
tacdo criativa: incorporando elementos tanto do holismo tradicional como do
individualismo, a no¢do de Volk constitui uma resposta tradicionalista, um
meio-termo, face ao ataque violento representado pelo impacto da ideologia
invidualista em sociedades tradicionais. A moderna no¢do de nagdo nesse
sentido é um produto do século XVIII: mais que um todo consensual, a
nagdio é na maior parte do mundo pensada como um todo de vinculos pri-
mordiais e essencialistas. E, como toda entidade essencialista, contém um
pressuposto de homogeneidade: pode-se inventariar as caracteristicas de
uma identidade, mas esta é em realidade Gnica e uma coisa s6 (mesmo que
a defini¢do do que seja se modifique continuamente). Os projetos de ration-
building — de construgdo nacional — sdo, portanto, projetos homogeneizan-
tes, de criacio de um todo tnico com uma esséncia propria®. Nesse proje-
to, a diferenga — louvada por Herder — pode existir, mas fora do espago
da nacdo: dentro dela, idealmente, s6 existiria a homogeneidade. No Brasil,
esta seria atingida através da miscigenacdo; na Africa do Sul, através da
separagéo.

® sk ok

A obra-chave na andlise da ideologia de apartheid é ’n Tuiste vir die
nageslag ("Um Lar para a Posteridade”) do sociblogo africiner Geoffrey
Cronjé, de 1945, que possui como subtitulo Die Blywende Oplossing van
Suid-Afrika se Rassevraagsiukke ("A Solucdo Permanente das Questdes
Raciais da Africa do Sul")*. O texto de Cronjé ocupa um lugar primaz na
génese da ideologia do apartheid embora, um pouco como no caso de

3. Ver meu artigo (Ribeiro 1993) para uma comparagdo e breve descrigao desse processo no
Brasil e na Africa do Sul, onde o pressuposto da nagdio como todo homogéneo esteve
presente nos dois casos.

4. Todas as tradugdes do afrikaans aqui sio minhas.
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Gilberto Freyre e da democracia racial, Cronjé tenha apenas juntado numa
visdo unificadora tendéncias e correntes de pensamento que o precederam.
As obras de Cronjé (1945, 1946, 1948 e, com outros, 1947) relacionadas a
construcdo da ideologia e politica de apartheid foram utilizadas diretamente
pelo Partido Nacionalista africaner na sua campanha para as eleigdes de
1948 (que o levaram ao poder) e no desenvolvimento a partir de 1949 da
politica de segregacdo total. A leitura de Cronjé em cojun¢do com a do
desenvolvimento da politica de apartheid nos anos cingiienta e sessenta
mostra até que ponto sua obra foi realmente seguida quase a risca. Portanto,
Cronjé nao s6 sistematizou a base ideoldgica da politica como também as
bases para sua implementagdo.

O primeiro capitulo da primeira parte de 'n Tuiste estabelece a paisa-
gem humana a ser tratada: as diferengas raciais sdo naturais e devem ser
aceitas como tal. Cronjé (1945: 9) cita Eloff (intelectual africiner), que
enraiza a ragca na biologia e sustenta que a manutencio das diferengas ra-
ciais "inatas" tem fundamentos biblicos. Nessa citacdo estdo emparelhadas
na mesma frase duas premissas basicas: uma, reportando-se 4 natureza — as
diferencas raciais sdo hereditarias (oorerflike) e inatas (aangebore) — e
outra reportando-se a religido ("o Cristao mantém as diferencas inatas entre
uma raca ¢ outra"). Deus e a religido cristd entram aqui como o arcabougo
maior dentro do qual a varjiedade racial se insere — isto é, como o arcabou-
¢o maior dentro do qual a natureza se encontra. Essa estrutura é comum a
todo o pensamento africiner conservador da época.

Todas as se¢des do livro vém com epigrafes que s3o resumos sintéticos

do argumento desenvolvido: o texto é muito diditico. Na se¢do dois do
primeiro capitulo (intitulada "O Significado da Variedade Racial"), Cronjé
poe como epigrafe: "O Africlner acredita ser a vontade de Deus que exista
uma variedade de racas e volke e que respeitar ¢ manter essa variedade
esteja portanto de acordo com a vontade divina", e em seguida diz:

Por toda a Criagdo nos deparamos com essa rica variedade. Existe uma
variedade maravilhosa de plantas e animais [...] variedade no que diz respeito as
condigdes do solo e ao clima. Essa grande variedade torna a Criagdo de Deus
tanto maior quanto mais maravilhosa. Parte dessa Criagdo é também a variedade
de ragcas — assim pretendida e desejada (gewil) pelo Criador [...] Em tudo reve-
renciamos essa rica variedade de criacdo (skeppingsverskeidenheid). Portanto a
variedade racial (rasseverskeidenheid) também deve ser reverenciada. A Criagio
de Deus € um grande todo que tem sentido e significado. Cada parte dessa varie-
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dade de criagao tem um lugar, uma tarefa ¢ funcdo dentro desse todo. Cada parte
dentro do todo d4 uma contribuigdo ao todo e adquire desse modo seu sentido e
significado dentro desse todo. Também as diversas ragas sio partes desse grande
todo, cada raga tem sua prépria tarefa e vocagio [roeping: chamado], Cada uma
dd sua prépria contribui¢do de acordo com suas préprias caracteristicas ao todo da
criagdo (skeppingsgeheel) em geral e 3 humanidade em particular. A aniquilagio
das grandes diferencas raciais causard prejuizo [sal...geweld aandoen: "perpetrard
uma violéncia"] & Criagdo e empobrecerd a humanidade [...]

Se pusermos em perspectiva de maneira sébria os acontecimentos atuais,
entao nao poderemos chegar a nenhuma outra conclusio a nio ser a de que hd um
processo em andamento que, caso nio seja sustado a tempo [...] levara inevitavel-
mente a0 abastardamento total (uithastering), isto é, A aniquilagio da variedade
racial que existe em nosso pais. Sabemos que ocorreri entio uma miscigenagio
permanente (voortdurend bloedvermenging) e que, portanto, a variedade racial em
sentido bioldgico sofrerd prejuizo. Também no sentido cultural esse processo de
aniquilagdo estd em andamento. Mais que em nenhum outro lugar, isto vem a luz
claramente no que diz respeito & destribalizagdo do banto. A cultura prépria aos
bantos (eie banfoekultuur) esti em vias de desaparecer como conseqiiéncia da
desnacionalizacio (denasionalisasie) da populagdo nativa. E quando a cultura
banto for algo do passado, ndo somente o banto como raca estard empobrecido
culturalmente, como também o estar a variedade cultural (kultuurverskeidenheid)
da humanidade. A politica racial que advogamos enquanto africineres deve estar
voltada a defesa da variedade racial e da variedade cultural existentes porque isto
estd de acordo com a vontade de Deus e porque, com base no conhecimento de
que dispomos, podemos demonstrar que esse empreendimento pode ser justificado
de um ponto de vista factual. Assim sabemos que a miscigenagio entre as racas
branca e negra na Africa do Sul ¢ prejudicial do ponto de vista bioldgico [...]
Sabemos também que a destribalizagio do banto leva 4 aniquilagio da cultura
banto e que o banto destribalizado sé pode adquirir a civilizagio européia de
maneira externa e superficial, nio podendo tornar prépria a cultura européia:
como conseqiiéncia, o banto sofre prejuizos mentais (geestelike skade) quase
irreparaveis [...] Aqueles [...] que ndo conseguem ou nio querem se por numa
perspectiva religiosa, nio podem contudo fechar seus olhos a esse fato [:10-11].

E importante notar que o arcabougo cristio dentro do qual Cronjé
constréi seu pensamento é de origem calvinista: dai, por exemplo, a nogdo
de roeping, que € o termo em afrikaans e holandés para "chamado" ou
"vocagdo", isto €, o que Weber indicou em seu trabalho classico (1958)
como a "tarefa” que seria atribuida por Deus a todo fiel, ou o que liga este
tltimo aquele primeiro. Cada raca teria seu roeping dentro do todo da
criagdo divina, assim como cada individuo na fé calvinista e puritana tam-
bém tem seu chamado. O individualismo da fé € aqui contudo transcrito
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num referencial holista: cada raca tem um roeping, assim como cada indivi-
duo na fé calvinista. Ou seja, as ragas e os volke (os bantos, os africineres)
sdo0 aqui os individuos coletivos de Dumont. O holismo ressurge também na
descri¢do do todo maior — o todo da criagdo divina (skeppingsgeheel) —
que é o pano de fundo contra o qual existe a variedade da criacdo (plantas,
animais, solos, climas) e, conseqlentemente, a variedade das ragas.
Exatamente como no pensamento de Herder, em Cronjé também o
desaparecimento da diferenga leva a um empobrecimento da humanidade
como um todo: isto se dd porque o todo ¢ constituido pela variedade (como
em Simmel, que tomei como epigrafe: a "multiplicidade € a maneira de
existir da unidade"). Aqui existe uma tensdo — origindria da obra de
Herder, mesmo que Cronjé nunca a tenha lido — entre a idéia do todo
como unidade € o particularismo da diversidade. Como mostra Weber, o
calvinismo e o puritanismo romperam o vinculo entre individuos: isto €, o
que liga um individuo a outro nio sdo mais lagos sociais diretos, mas a
ligagcdo de cada um com Deus. E através desta ligacio — transcendente aos
lacos comunitdrios e familiares — que se faz a ligacdo entre individuos. Em
outras palavras, é através de Deus que os individuos formam uma comuni-
dade. Em Cronjé, o referencial do individuo dnico e insubstituivel transfor-
ma-se na raca como individuo coletivo, e, assim como no calvinismo, o
vinculo entre as racas (ou entre os volke) se faz através da participacao em
Deus: no caso, no todo divino da criagdo. E esse todo que produz a unidade
na variedade: o todo da criacio divina é aqui uma espécie de super-indivi-
duo coletivo acima de todos 0s outros, um primus inter pares que produz a
unidade a partir da diversidade. Ao contrdrio do pensamento brasileiro
assimilacionista, o pensamento africiner em questdo ndo produz assimilagio
a partir da diversidade, mas apenas diversidades que se colocam lado a lado
(idealmente, em pé de igualdade, como em Herder) € que s6 se unem no
plano divino, por um lado, ¢ por outro no plano natural-biolégico da huma-
nidade (mensdom), entendida como uma mera colecdo de variedades.

Isto é muito importante para entender o pensamento em quest3o: como
Cronjé postula desde o inicio, na concepcdo sul-africana as racas s20 todos
separados. O contato ndo produz assimilacdo, mas "equalizagdo” ou "apla-
namento" (gelykstelling) das diferencas, abastardamento total (uitbastering)
e, finalmente, mengelmoes ("papa"), o estado de indiferenciagio total. O
contato é o processo de denasionalisasie, "desnacionalizagao" ou alienagao
da prépria cultura (processo também sofrido pelos proprios africdneres nas
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méos do imperialismo e capitalismo britdnicos), e da destribalizacio, que
ndo deixa nada em seu rastro: isto é, o unico resultado do contato é a ani-
quilagdo (verniegiting) das diferengas com o resultante empobrecimento
irrepardvel tanto para aqueles que foram desnacionalizados e destribalizados
como para a humanidade como um todo. A aniquilagio das diferencas
representa a perpetracdo de uma violéncia a criagdo divina. A miscigenagdo
(bloedvermenging: literalmente, mistura de sangue) — pedra angular da
ideologia brasileira — é para Cronjé um destino horrivel a ser evitado a
todo custo. Ele invoca argumentos bioldgicos contra ela (1945: 71-78). A
miscigenacdo € terrivel exatamente porque a diferenciagdo é o fundamento
desse sistema profundamente individualista: sem o principio da diferencia-
¢do e a concomitante necessidade de sua manutencio, o sistema de segre-
gacdo do apartheid ndo pode ser compreendido adequadamente.

A biologia em Cronjé aparece como um substrato importante, assim
como seu apelo aos "fatos” — por exemplo, ao "fato" de que o banto destri-
balizado sofre danos ou prejuizos mentais, ou ao "fato" da inferioridade
biol6gica dos negros (cf. a discussdo de Cronjé de testes de aprendizagem
conduzidos com criangas nativas e brancas, 1945: 12 ss.). Ou seja, o arca-
bouco do pensamento — fundado em dltima instincia na vontade de Deus
(que criou as diferengas) — encontra um paralelo no mundo da natureza tal
como apresentado empiricamente pela investigacdo cientifica: Cronjé cita
vérios autores para apoiar seu ponto de vista, e seu argumento final na
passagem acima € de que mesmo aqueles que "ndo conseguem ou nao que-
rem se pdr numa perspectiva religiosa, nio podem contudo fechar seus
olhos a esse fato". No paragrafo anterior Cronjé ji dizia que a preservagdo
(handhawing) da variedade racial pode ser justificada também de um ponto
de vista "factual” ou empirico. Isto €, a justificagdo, justeza e justica aqui
(o titulo de outra obra sua é exatamente Regverdige Rasse-apartheid ou
"Separacdo Racial Justa”) ndo € s6 algo de origem divina, mas estd fundada
também na empiria, na suposta comprovagio cientifica, em termos de uma
razio estritamente pritica. Esse uso de um apelo a empiria dentro de um
arcabougo religioso calvinista € uma marca registrada de Cronjé e outros
pensadores africaneres.
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Valeria a pena nos determos um pouco mais neste ponto do referencial
calvinista, porque dele depende a compreensdo da ideologia de apartheid®.
Em primeiro lugar, como doutrina religiosa, o calvinismo representa a
quebra da dualidade entre o que Troeltsch coloca como as "condigdes da-
das" € as "pretensdes ideais” (apud Dumont 1985: 64). Isto é, o catolicis-
mo, por exemplo, convive com a ambigliidade de um mundo que ndo é
como deveria ser idealmente, usando varias mediagdes para dar conta dessa
dualidade entre o mundo como € e o ideal (por exemplo, o monasticismo
investido num grupo de fiéis reclusos, o clero que faz a mediagido entre o
fiel e Deus, o Papa, os santos, etc). No calvinismo, toda mediacdo desapa-
rece e estabelece-se uma relagio direta do individuo com Deus.

O tripé em que se apdia a doutrina sdo a concep¢do de Deus como
vontade, a predestinagdo (que depende da vontade de Deus) e a cidade crista
como "objetivo precipuo da vontade do individuo” (: 64). Ao contririo do
catolicismo, o calvinismo — tal como exemplificado pela propria vida de
Calvino, que moldou sua doutrina de acordo com sua personalidade — é
voltado para a agfio, a disciplina e as regras (Calvino foi legislador de Ge-
nebra). Dumont (1985: 65-66) escreve:

A inescrutdvel vontade divina investe certos homens da graca da elei¢do e conde-
na os outros a reprovagdo. A tarefa do eleito consiste em trabalhar pela glorifica-
¢do de Deus no mundo e a fidelidade a essa tarefa serd a marca e a 1inica prova
da eleicdo. Assim, o eleito exerce incansavelmente sua vontade na agdo. Ora,
assim procedendo, na absoluta submissdo a Deus, ele participara efetivamente de
Deus na medida em que contribui para a realizagio de seus designios.

A tarefa aqui é o chamado ou roeping, através da qual o eleito se
vincula a vontade divina. Ou seja, no calvinismo ha uma participagdo ativa
em Deus: é por sua acdo neste mundo que o fiel mostra sua eleicdo. Com
Calvino, o mundo como fator antagbnico (como obstaculo ao ideal) despare-
ce: o outro mundo é encarnado "através de nossa agio decidida sobre este
[mundo] em que vivemos." H4 aqui a aplicagdo sistemdtica a este mundo de
um valor extrinseco, imposto: Dumont nota que predomina aqui a vontade

5. A discussdo que se segue se baseia na discussdo de Dumont (1985: 62-71) sobre Calvino e
sua doutrina, que por sua vez se baseia em grande medida na discussdo do estudioso
alemio Ernst Troeltsch, contemporaneo de Weber.
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arbitrdria de Ténnies (Kiirwille). Esse valor nio é "um valor extraido de
nossa pertenga ao mundo, de sua harmonia ou de nossa harmonia com ele,
mas um valor enraizado em nossa heterogeneidade em relagio a ele: a
identificacdo de nossa vontade com a vontade de Deus [...]" (: 67 ). O
messianismo desaparece completamente: "o reino de Deus tem agora que
ser construido na terra, pouco a pouco, gragas ao esforco dos eleitos." (:
68). A comunidade deriva aqui apenas de um "dever ético de preservar a
eleicdo e torni-la efetiva”. A vida em sociedade "deve ser modetada pelo
Espirito divino e pela Palavra divina" (: 69).

E dentro desse arcabougo que temos de entender a sanha sisifista da
politica de apartheid, sanha esta j& presente na obra de Cronjé: a vontade de
Deus tem de ser respeitada, € como a separagio racial estd de acordo com
a vontade divina, ndo ha remédio sendo implementd-la. Ademais, essa
implementagdo deve ser a mais completa possivel, para a glorificacio de
Deus (e para comprovar a elei¢do dos africineres). O apartheid — o "lar
para a posteridade de Cronjé" — constituiu verdadeiramente uma tentativa
de implementar o reino de Deus na terra®,

® % ok

Vejamos como Cronjé constréi seu discurso das diferengas. Cronjé é
totalmente contra o ponto de vista "liberal" (inglés) no sentido de minimizar
as diferencas raciais: para Cronjé, o desprezo dessas diferencas sé pode
levar ao rassevergelykstelling ("aplanamento, equalizacdo racial") e ao

6. Cumpre notar apenas um ponto: toda a discussio sobre a hipétese calvinista na literatura
sul-africanista esbarra sempre numa interpretagio individualista do que € religido. Algo
que todos os autores parecem deixar de lado € o fato de que o calvinismo sul-africano esta
vinculado 4 nogdo de volk: os africaneres sio um povo eleito. Essa no¢io ndo estava no
calvinismo original, que, seguindo Dumont, reconhecia apenas o invididuo e a comunidade
de individuos que constitufa a igreja. Ou seja, o calvinismo dos intelectuais e politicos
africaneres que estamos discutindo aqui € um produto diferente, com um referencial holista
artificialista representado pelas idéias de raga e volk. Ver os trabalhos de Moodie (1975),
Hexham (1980) ¢ Giliomee & Elphick (1979: 362-364). O artigo de Du Toit (1985) possui
uma bibliografia extensa nas notas de pé-de-pagina, além de ser uma discussio detalhada
(mas também centrada no referencial individualista) da hip6tese calvinista e seus virios
proponentes.

170



A CONSTRUCAO DA NACAO NA AFRICA DO SUL

rasseverbastering ("abastardamento racial"). Os liberais sdo os destruidores
da raga banto, querendo que esta se transforme no final apenas em indivi-
duos soltos (losstaande individue) que se tornardio um "campo de explora-
¢do" para o capitalismo (Cronjé 1945: 17). Por um lado, existe a necessida-
de do respeito as diferencas: aqui, a posi¢do de Cronjé é uma posicio ética
profundamente relativista que ndo difere essencialmente da posicio relativis-
ta da antropologia. Cronjé condena frontalmente o ponto de vista liberal que
prega que

o Banto deve dar as costas a sua prépria cultura, deve repudiar sua singularidade
e adotar a civilizagdo ocidental (em sua forma decadente, ainda por cima) como
algo muito melhor [que sua cultura). Os proponentes dessa tendéncia nio demons-
tram nenhum respeito ou valorizagdo do que existe de bom e bonito na cultura
banto, e regozijam-se na destribaliza¢io [do banto] [:17].

Por outro lado, Cronjé declara que o branco € superior ao banto, por exem-
plo, em termos de seu "aparato intelectual inerente" (inherente intellektuele
toerusting) (: 15). A luz de seu pressuposto da inferioridade dos negros com
relag@o aos brancos, Cronjé tira suas conclusdes:

[...] inclinamo-nos a conclusio de que o aparato racial (rassetoerusting) do nativo

em seus aspectos corporais € mentais é em primeira instdncia diverso (anders)
(isto é, de tipo distinto [andersoortig] ¢ valor distinto [anderswaardig)) daquele do
homem branco. Em dltima instincia, ndo serd este o sentido e significado da
variedade racial? Se assim for, entdo isto significa que cada raga tem seu cariter
(aard), predisposicio (aanleg) e fungio préprias e distintas, como é o caso de
toda variedade em outros dominios da natureza. A variedade racial (independente-
mente de qualquer diferenga de posi¢do entre as ragas) leva-nos necessariamente
ao ponto de vista de que cada raca tem uma tarefa e um chamado (roeping) pro-
prio e distinto a ser realizado de acordo com suas préprias possibilidades. E cada
rag¢a pode realizar sua tarefa e seu chamado préprios da melhor maneira, de acor-
do com seu cardter e suas possibilidades, se tiver as oportunidades necessirias
[para fazé-lo] em separado (apart). Em razio da variedade racial, uma mistura
(mengelmoes) de ragas € algo artificial. E, em razdo da variedade das ragas, a
separagio (apartheid) das racas & algo natural [: 19, &nfases no original].

Cronjé adverte que a segregacdo nio é algo que o homem branco sé
deseja para se livrar do nativo: para que a segregacdo ou apartheid seja bem
implementada, deve-se dar a todas as ragas a oportunidade de se desenvol-
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ver como raca de acordo com suas proprias possibilidades. Ou seja, a se-
gregacdo € para todas as ragas: "Toda raca deve se desenvolver em separa-
do (aparr ontwikkel)", enfatiza Cronjé. Essa separagdo para Cronjé é no
interesse de todas as ragas, tanto a negra como a branca. Nessa separagio
— que representaria a solu¢do das questGes raciais sul-africanas —, o ho-
mem branco tem um papel vital: o de guardido ou tutor (voog) dos ndo-
brancos. O branco tem esse papel devido ao fato de que possui um nivel
mais alto de desenvolvimento civilizatério, de que demonstra um maior
talento intelectual, de que é portador da fé cristd (e conseqlientemente da
obrigacfo cristd para com os menos desenvolvidos) e porque é portador do
poder politico e econémico, que traz consigo a exigéncia de que ele lide de
maneira justa com aqueles sob seu poder (: 20). A idéia da tutela branca é
central no apartheid: as racas t€ém de se desenvolver em separado para sua
propria felicidade e bem-estar, mas o coordenador-geral do sistema s6 pode
ser o branco e, mais especificamente, a nacdo bder (africiner), por ser o
tinico povo de origem européia autéctone na Africa do Sul (os ingleses sdo
forasteiros que, portanto, nio se identificam com os interesses nacionais e
tém lealdades fordneas).

Para Cronjé, a politica racial africaner é o unico sistema autdctone do
pais: o igualitarismo € algo prescrito por estrangeiros (vreemde — os ingle-
ses) que nio tém conhecimento da realidade sul-africana: "A nacdo béer
autoctrone (inheemse) criou a politica racial autéctone" da separagdo (: 22,
énfase no original). O sistema igualitirio seria imperialista (britanico) e
imposto e, 0 que é pior, iria contra a natureza. Isto se da porque na Africa
do Sul as racas branca e negra sdo ongelyk (desiguais) e ongelyksoortig
(dessemelhantes ou heterogéneas) por natureza: "O que portanto é por natu-
reza desigual ndo pode, no caso, ser igualizado” (: 23).

Vamos analisar a coisa: as racas sio entidades com predisposi¢des,
"aparatos" mentais e corporais, carateres, niveis de desenvolvimento, capa-
cidade, posicdes, possibilidades, forgas, funcdes, tarefas e chamados dife-
rentes. Embora Cronjé pareca as vezes estar propondo um ponto de vista
cvolucionista, em realidade ele ndo postula uma escala evolutiva Gnica,
levando a civilizacdo do homem branco: a desigualdade inerente a variedade
da natureza impediria isso. A diferen¢a aqui ndo € aproximada ou relativa:
ela ¢ quase total. O "aparato racial” do nativo ¢ distinto porque ¢é de tipo
diferente (andersoortig) ¢ também porque tem valor diferente
(anderswaardig). Em tiltima instincia, embora Cronjé mencione que o bran-
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co estd num patamar de desenvolvimento superior ao banto, ndo existe
realmente uma escala de valores comum onde negro € branco possam ser
avaliados lado a lado. Nesse sentido, o banto ndo deve macaquear (aap)
uma outra raga (como faz o banto destribalizado das cidades), mas "desen-
volver-se do seu préprio jeito, de acordo com seu préprio cariter e através
de sua prépria for¢a" a um nivel superior (: 23). Aqui, neste nivel da ideo-
logia, o quadro evolucionista ¢ apenas um arcabougo muito ténue que une
banto e bder numa humanidade comum, mas profundamente variada e
diferente: isto ¢, em (ltima instincia, banto e bder ndo participardo nunca
de uma humanidade comum como a concebemos entre nds, a ndo ser que se
desenvolvam em separado de acordo com suas préprias possibilidades e sua
prépria singularidade. Em outros termos, a unidade da humanidade aqui se
vé reduzida a um desenvolvimento em separado de cada raga e povo. Isto
lembra o pensamento de Herder, onde, em ultima instancia, € s6 Deus que
pode realmente ver a trama que une a variedade da humanidade, ji que esta
¢ tdo viria que sua unidade nos escapa. Nesse sentido, o pensamento de
Cronjé, com sua énfase na separacfo total, leva as suas ultimas conseqiién-

- cias o pensamento herderiano no contexto sul-africano: a variedade é natural
e dada, e tem de ser mantida, cada cultura nio podendo ser julgada em
termos dos valores de uma outra. A dominacdo de uma cultura pela outra —
que Herder rejeitava enfaticamente — € aqui rejeitada também (sob a forma
da rejeicdo do ponto de vista "liberal” e do "imperialismo", por exemplo) e
substituida pela idéia de tutela (voogdyskap) do branco com relagdo ao ne-
gro. Essa tutela € benévola e bem-intencionada, € sé existe porque o impe-
rialismo britinico e o capitalismo com suas idéias forineas de equalizacdo
produziram uma Africa do Sul que é uma mengelmoes-samelewing ("socie-
dade misturada”), um smeltkroes (melting pot), em suma, um produto con-
tra naturam que tem de ser modificado’.

7. Naturalmente, em outro nivel o pensamento tem uma dimensao de valor muito explicita e
clara: os brancos sio os superiores (meerderes) dos negros. Como sabemos, o ideal de
tutela dos brancos sobre as outras ragas reproduziu exatamente a dominagio que Cronjé
rejeita no imperialismo britinico. Além do mais, hd um valor pejorativo implicito na
prépria terminologia. O termo ongelyksoortig, por exemplo, ndo se traduz meramente por
"heterogéneo", pois implica uma mistura de pessoas na qual umas sdo superiores € outras
inferiores. Nesse sentido, ongelyk implica tipos distintos que ndo s@o iguais por natureza,
como diz o préprio Cronjé. Aqui é importante fazer o que Dumont prega como uma
distingdo de niveis (algo que a nossa ideologia moderna tende a ndo fazer): num nivel (que
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O desenvolvimento a parte é assim a tinica solucio natural e aceitdvel:
¢ também do interesse dos negros e mesticos que assim seja (mesmo que
eles — iludidos, explorados, destribalizados e "desnacionalizados" pelo
imperialismo e capitalismo britinicos — ndo creiam nisso). O universalismo
britnico — com seus ideais liberais igualitarios e individualistas — & inacei-
tavel. Esses ideais estrangeiros e a politica britanica sdo os responséiveis
pela situagfio catastrofica do pais, com as racas vivendo juntas e até se
misturando, enquanto que no passado, Cronjé idealiza, os bantos viviam
felizes a servico dos bderes nas fazendas, que os mantinham com suas
familias e seus costumes.

A Africa do Sul destruida pelo apartheid a partir de finais dos anos
Quarenta, a mengelmoes-samelewing que Cronjé tanto teme: o que era ela?
Cronjé nos dd um quadro no capitulo dois, que é o cerne da obra, intitulado
exatamente "Die Bloedvermenging" ("A Miscigenacio” ou "A Mistura de
Sangue"): uma sociedade onde existe muito contato (leia-se contato demais)
entre brancos, mesti¢os, indianos e negros. O contato é algo muito perigo-
s0, porque ele ameaca a coesao e as fronteiras mesmas do volk, dissolvendo
sua unidade. Tomemos por exemplo o que Cronjé considera como a "coabi-
tacdo confusa" (deurmekaarwonery) de brancos e nio-brancos. Essa situacdo
indesejdvel se d4 pelo empobrecimento de familias brancas africineres que,
contra a sua vontade (Cronjé declara jamais ter encontrado uma familia
branca vivendo em bairros racialmente mistos por vontade prépria), véem-
se compelidas a residirem entre mesticos, indianos e até nativos. Qual o
perigo que essa coabitagdo gera? Para Cronjé, deurmekaarwonery, ou a
coabitacdo "confusa", € a principal causa da miscigenacdo: esta ultima
seria seu resultado inevitivel.

estamos tratando aqui), a ideologia pde idealmente em pé de igualdade as diversas ragas;
em outro nivel hi um resquicio importante de hierarquizagio (os brancos sio superiores e
0s negros inferiores), que se traduz na nogio de voogdyskap ou tutela. O deslizamento da
ideologia de apartheid (no fundo uma ideologia baseada no igualitarismo da ideologia
individualista) para o sistema juridico-politico de apartheid como dominagdo racial se faz
exatamente na articulagio entre os dois niveis. Para atingir o estdgio de desenvolvimento
que lhes permita seguir adiante por conta prépria, os negros e mesticos necessitariam da
tutela branca: ou seja, nesse pensamento, existe igualdade num nivel e noutro reaparece
um referencial hierdrquico que é exatamente o que a ideologia quer rejeitar a todo custo no
primeiro nivel, como veremos abaixo.
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Entre aqueles que vivem em bairros mistos ocorre "inconscientemente”
um "processo gradual de sentir-se igual (gelykvoeling). A ‘distancia’® entre
branco e nio-branco torna-se menor. Isso tudo leva entre os brancos a uma
situagio de exposigdo a4 miscigenacdo.” Também, em bairros mistos, os
brancos perdem seus lagos com o volk (volksverband). Como conseqiiéncia,
a consciéncia da propria raga (rasbewustheid) e o orgulho de volk
(volkstrots) que pertencem ao cardter do volk ndo se desenvolvem. A con-
clusio desse processo € sinistra: os bairros mistos sdo os morredouros
(sterfplekke) da raca branca na Africa do Sul e "o solo mais fértil para a
germinagdo do abastardamento” (: 58-59). Além do mais, o contato também
causa um embrutecimento do sentimento especial dos brancos de diferen-
ciagdo racial: por exemplo, na relagio de servigo. Cronjé relata o caso de
vendedoras brancas que trabalham para patrdes indianos e terminam por
casar-se com eles (: 62), o que indicaria para ele uma falta de sentimento de
diferenciagdo.

Coetzee (1991: 10) nota que Cronjé soa como 0s estatutos nazistas de
Nuremberg (sobre mistura racial) e usa o mesmo tom denunciador da retori-
ca hitlerista quando fala dos perigos da mistura racial. A passagem que
Coetzee cita é (com acréscimos):

H4 brancos, nascidos neste pdis, que se tornaram tio degenerados em termos de
moralidade, respeito préprio e orgulho racial que nio sentem nenhuma objegao
com relacio a mistura racial. Alguns deles contraem casamentos mistos, mas a
imensa maioria mistura seu sangue extra-maritalmente. A mistura racial tem de
ser caracterizada como crime [...] contra a raga branca [...] Os brancos t€m de
proteger-se contra miscigenadores inescrupulosos e criminosos nio somente pela
proibi¢do de casamentos mistos, mas também tornando punivel todo outro tipo de
mistura racial (intercurso ilegal). O individuo é responsdvel perante a comunidade
por suas agdes. A comunidade de volk (volksgemeenskap) tem o direito de chamar
& responsabilidade qualquer um que atente a seu mais alto interesse. E dever da
comunidade de volk punir tais atrocidades. O interesse do volk (volksbelang) pesa
sempre mais que o interesse pessoal [Cronjé 1945: 47, €nfase no original].

Aqui o referencial holista estd clarissimo: a mistura racial, mais que
mero assunto pessoal a ser decidido por cada individuo, € algo de interesse
da comunidade de volk. O individuo nio tem poder de decisdo aqui: s6 lhe

8. Cronjé nio acha que exista nenhuma na coabitagéo, dai o uso irbnico das aspas.
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resta subordinar-se & decisdo do volk ou entfo enfrentar as conseqiiéncias de
suas a¢des (criminosas). Essa subordinacdo do individuo ao volk é algo que
surge ao longo de toda a obra de Cronjé (e de outros ideélogos africineres
da mesma cepa). Por exemplo, Cronjé declara duvidar de um homem bran-
co casado com uma mestica, que lhe contou que era feliz: "podemos sentir
uma nostalgia (heimwee) nele pelos homens brancos, que sdo no final das
contas sua prépria gente" (¢ 61). Aqui — e em outros trechos — Cronjé tem
imensa dificuldade em admitir como vélida a opinido individual que vai
contra a opinido do volk. Usando a linguagem de Dumont, existe um englo-
bamente hierarquico aqui, com o volk tendo a primazia sobre o individuo.

Para compreender como funciona esse englobamento, temos de retor-
nar primeiro & sociedade da indistingdo ou sociedade da "papa": Cronjé

define essa sociedade como uma na qual

as diferentes ragas coabitam tio confusamente (deurmekaar woon) que em realida-
de formam uma Gnica "comunidade" (gemeenskap) sul-africana. Por essa razio
existem inumeréveis pontos de contato entre as ragas brancas e ndo-brancas. As
diferentes ragas estio permanentemente em contato uma com a outra, e isto dentro
de uma mesma e tnica nexisténcia politica (staatslewe), de um mesmo e 1inico
sistera econdmico, em nossas casas e assim por diante [: 65-66].

Vamos analisar o que Cronjé estd dizendo aqui: em primeiro lugar note-se
o uso de "comunidade" (gemeenskap) entre aspas. Gemeenskap é termo
cognato da Gemeinschaft alema (por exemplo, como no pensamento sociol6-
gico de Tonnies), isto €, denota uma associa¢iio baseada em vinculos pri-
mordiais (holistas, diria Dumont), onde tem a primazia a nogdo de um todo
baseado, por exemplo, em uma cultura comum. O termo vem entre aspas
porque a idéia de uma vinica gemeenskap sul-africana € ridicula para Cronjé:
isto é, a Africa do Sul é por definicdo um pafs onde vérias volksgemeen-

9. Coetzee (1991: 11), cujo artigo tenho usado aqui como guia, explica o termo mengelmoes
em suas implicagdes semintico-etimolGgicas: mengel implica mistura, confusdo, e é termo
cognato do inglés mangle. Moes é cognato do inglés mush, e € termo usado em culindria.
Mengelmoes em seu uso coloquial é sempre pejorativo: "significa uma mistura na qual nio
86 o cardter individual mas toda a estrutura original se perdeu; o que restou € uma papa
disforme, indistinta — muito parecida a fezes, em realidade." Como Coetzee indica,
mengelmoes tem assim uma conotagio escatologica.
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skappe distintas existem, tanto brancas como nio-brancas. Essas comunida-
des essencialmente distintas s6 podem se juntar numa falsa gemeenskap
quando se di uma situagio de associagdo indistinta (outra tradugo possivel
para mengelmoes-samelewing)®. Isto é, a Africa do Sul do tempo de
Cronjé (uma sociedade de contato mais parecida ao Brasil que a Africa do
Sul atual) seria apenas uma Gesellschaft, a qual se junta o epiteto pejorativo
e escatolégico de mengelmoes, onde as diversas gemeenskappe primordiais
cozinham juntas até virar papa. Cronjé se pde a questdo importante de se
uma tal sociedade de mengeimoes nio levaria a longo prazo a uma
mengelmoes-ras, a uma raga-papa, mesmo que se tente reverter a todo custo
esse destino. Cronjé pergunta-se também se serd possivel erradicar
(uitskakel) a mistura racial caso permanegam todos esses inumeré4veis pontos
de contato (aanrakingspunte) entre as diferentes ragas (: 65-66).

A solucdo a essas duvidas € o apartheid ou a separagdo das diversas
racas € gemeenskappe. Essa separacio deve ser total: "quanto mais radical-
mente for implementada a segregacdo racial, melhor ela serd; e quanto
mais conseqiientemente a politica de apartheid for posta em prdtica, tanto
mais eficientemente estard assegurada nossa pureza racial e nossa sobrevi-
véncia racial européia genuina” (: 78, énfase no original). O primeiro passo
a ser tomado é de uma legislagdo que proiba os casamentos mistos e puna o
intercurso sexual interracial. Em seguida, viria a segregagio racial local
(plaaslike rassesegregasie), como estagio intermedidrio em direg¢do ao obje-
tivo final da segregacéo total (que poderia talvez ser atingido em uns cin-
qilenta anos): dreas residenciais segregadas, segregacdo no trabalho etc.
Contudo, se nos detivermos nesse estagio inicial, Cronjé avisa que s conse-
guiremos com isso criar kleurlingkolle (manchas ou dreas mesticas) dentro
da gemeenskap branca. Ou seja, a mengelmoes-samelewing de fato continua-
ria: os mesticos, por exemplo, continuariam vivendo "em nosso meio”,
trabalhando em nossas casas € mantendo seu lugar em nossa vida comercial
e industrial (: 80). Aqui Cronjé emprega uma figura de linguagem que

10. O diciondrio da Tafelberg (edicdo completa) d4 como tradugdes possiveis de samelewing
"sociedade"”, "comunidade" e "coabitacdo”. Com o artigo definido, die samelewing signifi-
ca a sociedade ou o "corpo politico” (body politic). Samelewing parece portanto pertencer
a0 dominio da Gesellschaft ou da "vontade arbitrdria” de Tonnies, ndo impticando nenhum
vinculo "espontineo” ou primordial. Seu oposto aqui seria gemeenskap, ou Gemeinschaft

no pensamento de Tonnies.
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repetird mais adiante vérias vezes, e que me parece muito significativa: a
segregacdo total substituirda a mengelmoes-samelewing por
volksgemeenskappe diversas e distintas: uma volksgemeenskap branca, uma
ou mais volksgemeenskappe bantos e uma volksgemeenskap mestica (0s
indianos vdo ser expulsos do pais por ndo serem autdctones, portanto nio
entram no esquema). Cronjé acrescenta que isto se dard com uma comuni-
dade "ao lado da outra (naas mekaar) e ndo uma em meio a outra (een te
midde van die ander)". O ponto é importante ¢ ndo é a toa que Cronjé o
enfatiza.

Trata-se aqui nada menos do que da recusa do englobamento hierdrqui-
co — por exemplo, como o que DaMatta (1981) sugere para a sociedade
brasileira. Isto é, a presenca em meio a (a presenca no englobamento) no é
possivel no modelo de apartheid, mas apenas ao lado de ou proximo a (pr6-
xXimo aqui com a implicagdo de proximidade na exterioridade: isto é, perto,
mas fora). A presenga no englobamento no apartheid da lugar a apenas uma
mancha (kol) maculando a gemeenskap branca e ameagando sua identidade
e pureza. Dai a necessidade da erradicag@o total, da intransigéncia absoluta
do pensamento com relagdo a quaisquer solugdes intermedidrias e mediado-
ras, como as que predominam entre nds. Trata-se aqui, neste nivel, da
recusa absoluta na ideologia da possibilidade de qualquer englobamento
hierarquico (que, contudo, como vimos, dd-se no nivel da interacdo entre
individuo e volk, e também, de maneira residual, na nogdo de voogdyskap
ou tutela — ver nota 7 acima).

Em seu posficio sobre a hierarquia em seu Homo hierarchicus,
Dumont (1966: 396-403) sugere que a hierarquia nio ¢ em sua esséncia
"uma cadeia de comandos sobrepostos, ou mesmo de seres de dignidade
decrescente, nem uma arvore taxondémica, mas uma relagdo que podemos
chamar sucintamente de englobamento do contrdrio” (: 397, €nfase no
original). O exemplo que Dumont di dessa nogdo de englobamento € a
histéria biblica de Addo e Eva: Addo representa tanto a espécie humana
quanto o sexo masculino dessa espécie. Inicialmente indistinto (nem macho
nem fémea), Adio se torna, quando Deus extrai Eva de seu corpo, tanto o
representante maior da espécie quanto seu representante masculino.

Num primeiro nivel, homem e muiher sio idénticos [ambos membros da espécie],
num segundo nivel a mulher se opde a0 homem ou é seu oposto. Tomadas em
conjunto, essas duas relagdes caracterizam a relagdo hierdrquica, que dificilmente
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pode ser melhor simbolizada do que pelo englobamento material da futura Eva no
corpo do primeiro Addo. Essa relagdo hierarquica é a grosso modo aquela entre
um todo (ou conjunto) e um elemento desse todo (ou desse conjunto): o elemento
faz parte do conjunto, é-lhe nesse sentido consubstancial ou idéntico, e ao mesmo
tempo se distingue deste ou lhe é oposto. Isto é o que designo pela expressio
"englobamento do contrario” [: 397].

Ou seja, o principio de unidade, como Dumont nota, est4 fora e acima dos
dois individuos, num outro nivel: dai, se for declarada a igualdade em todos
os niveis, desfaz-se a unidade. E a unidade provém de um principio que
hierarquiza Ad%o em relacio a Eva e vice-versa, Ou seja, num nivel, ha
igualdade, em outro predomina o englobamento hierarquico.

Os esquemas na pagina 399 do texto de Dumont ilustram a questdo de
maneira relevante para minha andlise: Dumont apresenta duas figuras, uma
constituida de um retangulo com duas divisdes iguais (A e B), uma ao lado
da outra, e outra feita de um retdngulo maior (X) que contém em seu inte-
rior um retingulo menor (Y). Essas duas figuras ilustram a diferenca de
perspectiva que me interessa aqui. O que Cronjé estd propondo é exatamen-
te a primeira figura, que expressa o pensamento da ideologia individualista
moderna: se pensarmos o retingulo como a humanidade, entio A e B se-
riam duas divisGes estanques dentro da humanidade (digamos, duas
volksgemeenskappe). Uma divisdo exclui a outra, € ndo hd uma terceira
possibilidade. No caso da segunda figura, hd os dois retingulos em separa-
do mais a relagdo entre X e Y (uma relagio de englobamento), que ndo é
possivel no caso da primeira figura. Essa segunda figura nio poderia ex-
pressar o objetivo do pensamento de apartheid, porque ela expressa exata-
mente aquilo que Cronjé quer evitar e erradicar a todo custo: Y em meio a
X, em lugar de A ao lado de B, como na primeira figura, que representaria
o ideal de Cronjé. O que este dltimo propde é exatamente a expulsio de Y
(os negros, mesticos € indianos) do interior de X (os brancos), uma des-
truicdo da estrutura em prol da dialética (termos de Dumont 1966: 400).

Vamos nos aprofundar mais na questdo, porque ela é fundamental: no
modelo hierdrquico a totalidade preexiste as diferenciacdes. Ha a possibili-
dade de multiplicar as diferenciagGes, sem que o principio geral se altere
(nesse sentido sempre me vem a mente a multiplicidade de classificacoes
populares de fenétipos raciais no Brasil que contrasta com o sistema rigoro-
samente cientificista — e comparativamente limitado — da Africa do Sul).
No esquema dialético (como o hegeliano), trata-se, ao contrario, de criar
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uma totalidade onde antes ndo existia nenhuma: "produzir uma totalidade
diferenciada a partir de uma substincia indiferenciada, isto ¢, produzir uma
totalidade a partir de uma substancia". Essa formula parece traduzir bem o
principio do pensamento de Cronjé: a transcedéncia é produzida sintetica-
mente. Da indiferenciaciio do mengelmoes serdo resgatadas as comunidades
de volk: Cronjé (1945: 80) diz numa passagem que a separacdo racial total
“criard e desenvolvera [sal...skep en ontwikkel] [...] diferentes comunida-
des de volk". Isto é, a substancia primeira j estd 14, em poténcia, por assim
dizer: as diferencas naturais sobre as quais se baseiam as diferentes racas e
comunidades. Cronjé enfatiza que os negros e mestigos terdo que desenvol-
ver suas proprias comunidades 4 sua propria maneira: isto €, apesar de
Cronjé falar dessas comunidades o tempo todo, em realidade elas estdo
dadas primordialmente em poténcia (principalmente no caso dos negros e
mesticos) que terd de ser "desenvolvida" (oniwikkel — termo que reaparece
constantemente no texto). Assim, da sociedade da indistin¢do (mengelmoes-
samelewing) surgirdo as volksgemeenskappe, libertas das pragas da destriba-
lizagdo, da mistura racial e da desnacionalizagdo, livres para se desenvolve-
rem em separado. A transcendéncia aqui ndo estd numa relagdo hierarquica
dentro de um todo previamente dado, mas na criagdo (artificialista) de todos
novos a partir de substancias brutas. Em outros termos, talvez pudéssemos
também dizer que da humanidade indiferenciada do mengelmoes surgird a
humanidade diferenciada do apartheid.

Na dimensio do valor também vemos o pensamento de Cronjé seguin-
do o modelo moderno: num momento, ele tenta dar um valor as comunida-
de de volk e as racas. Por exemplo, quando diz que a raga branca atingiu
um nivel de desenvolvimento superior ao da raga banto. Contudo, em um
nivel, esse valor é muito estranho, porque ele é relativo ao extremo: poderi-
amos dizer que a raga branca teve mais oportunidades de desenvolver-se
que a raga banto. Como vimos acima, isso nao implica, no nivel da ideolo-
gia de que estou tratando aqui, num modelo evolucionista dnico: existe
evolucio, mas nos préprios termos de cada raga. O cerne da questdo neste
nivel da ideologia é de que o desenvolvimento em questdo € o da propria
peculiaridade (eie, termo tipicamente africiner e quase intraduzivel). Isto é,
a eie ou singularidade dos bantos (assim como a dos africdneres, que tam-
bém sofreram um processo de "desnacionalizagdo” sob o dominio inglés) €
0 que vai ser desenvolvido gragas ao apartheid. Aqui estamos no arcabougo
do individualismo: assim como cada individuo é postulado como unico e
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singular, também cada raca ou volk ¢ tnica e singular, dai a impossibilidade
de criar-se um sistema de valor que abranja todas elas. No modelo hierar-
quico o valor estd contido na referéncia hierirquica, como diz Dumont
(1966: 401), enquanto que no modelo dialético ele é visto como algo acres-
centado. Como a totalidade que cria o valor ndo existe, ele tem de ser cria-
do em separado: dai expressoes como selfwaardering ("auto-valorizagio"),
que surgem no texto de Cronjé aqui e ali (como em nasionale
selfwaarderingsgevoel, "sentimento de auto-valorizagdo nacional [étnica]”
dos africineres pobres — 1945: 57). Ou seja, as "matérias-primas” de
Cronjé, como nio pertencem a nenhuma totalidade (a ndo ser a totalidade
da indistingdo do mengelmoes, que tem um valor totalmente pejorativo), nio
possuem um valor prévio: dai a necessidade de criar e desenvolver um
processo de "auto-valorizagdo",

O aplanamento ou nivelagdo (gelykstelling) do liberalismo britanico que
tanto repugna Cronjé em realidade se reproduz no seu préprio pensamento,
s0 que agora a nivel das volksgemeenskappe: isto €, separando-as, Cronjé as
igualiza (elas podem ser iguais, ndo haverd dominacio dos nio-brancos
pelos brancos, exatamente porque haverd separagdo). O contato leva 2
dominag¢io, como no caso dos bantos, destribalizados e "desnacionalizados"
sob o dominio branco. S6 a separagdo assegura a igualdade: nisso Cronjé
mostra-se também profundamente moderno, em sua aparente incapacidade
(que €, como indica Dumont, nossa incapacidade moderna) de distinguir
niveis. Eis talvez porque todo contato para ele seja nocivo. Ele enfatiza
repetidamente que € necessdrio que haja consisténcia na implementacio do
apartheid: isto €, ndo se podem permitir excegGes ou casos especiais. Todos
os "pontos de contato" (aanrakingspunte) entre as racas tém de ser elimina-
dos. Essa énfase na consisténcia na constru¢do do apartheid lembra o campo
ideoldgico da doutrina calvinista, que, como nota Dumont (1985: 63, nota
27), ndo possui penumbra ou uma zona que exija um outro ingulo de viso:
"os contornos foram tragados com méo firme e ndo dio margem para equi-
vocos. Ha até algo um pouco inquietante na seguranga decidida de Calvino.
Neste, como em outros aspectos, ele é inteiramente moderno: o mundo
rico, complexo e flutuante da estrutura foi banido.” E isso é o apartheid:
um aplanamento das mediagoes e solugbes ad hoc, da complexidade do
mundo social, criando uma visio de uma paisagem humana chata e sem
surpresas. Deixando de lado diferencas ébvias de talento pessoal (julgando
pelo mérito de suas obras), o mundo vibrante e variado, cheio de verve,
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gente e situagdes das obras de Gilberto Freyre da lugar em Cronjé a um
mundo esquematizado e pobre, onde as pessoas fazem apari¢des brevissimas
e didaticas (como as brancas que trabalham para um indiano; o homem
branco casado com uma mestiga; a jovem mestica do Cabo falando dos
sinhozinhos brancos que vém visiti-la de noite), e sempre num contexto de
contato (sera por acaso?). O resto do texto é com freqiiéncia quase s6 a
monotonia do discurso das volksgemeenskappe e das ragas, das normas e
dos imperativos na implementacdo do apartheid, das admoesta¢des constan-
tes, dos perigos representados pela mistura racial, a desnacionalizacdo, o
contato, a coabitacdo e o ponto de vista liberal: nfio existe nenhuma possibi-
lidade de transcendéncia, nenhuma escapatéria de um mundo intensamente
iluminado e desprovido de cantos escuros''. Mesmo a presenca da figura
de Deus no texto dificilmente representa uma transcendéncia: esse Deus,
apés ter desejado (gewil: willed em inglés) a variedade da criacdo, desapare-
ce da cena. E um Deus calvinista, isto é, como nota Dumont, um deus
distante, o arquétipo da vontade "no qual pode ver-se a afirmagdo indireta
do préprio homem como vontade e, para além, a afirmagdo mais forte do
individuo” (Dumont 1985: 65). O Deus de Cronjé é, portanto, em certo
sentido ele mesmo, e a vontade de Deus transformou-se na vontade indivi-
dual de um homem — o que também estid de acordo com a premissa da
doutrina calvinista, onde a "extramundaneidade estd agora concentrada na
vontade individual" (: 67). Estamos aqui diante do império da vontade
arbitraria (Kiirwille) de Tonnies: os aspectos misticos e afetivos estdo ausen-
tes da doutrina calvinista, € a doutrina de Calvino é nesse sentido uma
nomocracia ou logocracia. Talvez ndo seja a toa que Cronjé normatize e
regule com tanta freqiiéncia — como exemplifica sua longa lista de regras
para a segregacdo no local de trabalho (Cronjé 1945: 83) — e que invoque
a necessidade de consisténcia na implementacdo do apartheid. A afetividade

11. Os mestigos (kleurlinge) ttm na ideologia de apartheid um status diferente daquele que
gozam na ideologia da democracia racial: eles sdo em potencial e idealmente apenas um
outro volk, com a tnica diferenga de que ttm de desenvolver uma cultura prépria que lhes
falta por terem se identificado com a cultura branca (ver Cronjé 1945: 136-167). Nao
podem ser incluidos na cultura branca (apesar de falarem a mesma lingua dos brancos)
porque comprometeriam a pureza racial branca. Mais do que todos os outros volke branco
e negros, os mesticos sdo por exceléncia um volk em poténcia. Ver meu artigo sobre o
assunto (Ribeiro ms1.). Os mestigos aqui, portanto, nao representam nenhuma "saida” do
esquema racial, como na ideologia do embranquecimento entre nés.
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— que pertence ao dominio da vontade espontinea (Narurwille) de Tonnies
— refugia-se na questao da mistura racial, para ser negada e rejeitada (co-
mo quando Cronjé diz ndo acreditar que o homem branco casado com mes-
tica seja realmente feliz como diz ser).

® ok %

Rematarei esta breve andlise do pensamento de apartheid através de
uma obra de seu idealizador-mor, reinserindo a discussdo dentro do debate
maior sobre a ideologia. Coetzee apresenta um bom resumo dos pontos de
vista vigentes entre os autores mais conhecidos e prestigiados (1991: 27-30).
Poderiamos resumir esses pontos de vista dizendo que a ideologia de
apartheid € vista como uma espécie de falsa consciéncia: ndo é possivel que
a ideologia esteja tratando realmente do que diz tratar, isto é, de raga.
Como Coetzee mostra, a figura do sujeito individual animado pelo interesse
proprio que pensa a ideologia como um sistema mitificador estd implicita
em muitas das andlises (como, por exemplo, em Moodie 1975 e Dubow
1989). Em Thompson (1985), a "mitologia" criada por um grupo de intelec-
tuais se expande entdo para a sociedade como um todo, adquirindo uma
vida prépria. O idedlogo cria o texto ideoldgico que em seguida é adotado
pelo homem na rua porque se coaduna a seus medos e preconceitos: fala-se
em "racismo endémico”, em "medo da mistura racial”, em "parandia".
Numa conhecida andlise ja cldssica (Johnstone 1976), a ideologia é algo que
"mascara” a desigualdade social (que seria o verdadeiro tema e substrato da
ideologia, do qual "raca" é apenas a forma superficial). Em um trabalho
conhecido de dois historiadores famosos (Marks & Trapido 1987) fala-se de
"compensacdes ideoldgicas" (ideological rewards): a obsessio "pequeno-
burguesa" com a pureza racial teria encontrado uma expressdo, por exem-
plo, nas leis contra a mistura racial. No famoso livro de O’Meara (1983), a
ideologia também é um problema, por ser esta as vezes uma construgio
consciente do idedlogo e as vezes algo que € criado num veiculo adequado
(digamos, os intelectuais africineres).

A posicdo do préprio Coetzee € de que as andlises em questdo caem
cm dltima instincia num idealismo, onde o pensamento de apartheid estd
como que flutuando no ar:

183



FERNANDO ROSA RIBEIRO

deparamo-nos com mengdes da "mitologia do apartheid”, da "ideologia de
apartheid" ou da "visdo de apartheid" como um sistema de idéias parasita, flu-
tuando ao sabor das ondas e controlando as mentes de seus portadores, sistema
esse que foi conscientemente elaborado pela Broederbond ou entio chegou flu-
tuando de alguma parte e colonizou as mentes dos Broeders. Ndo é necessirio
frisar de que maneira uma perspectiva assim é também ela mesma idealista [1991:
30].

Essa opinido de Coetzee estd relacionada a falta de compreensao da especi-
ficidade do social tanto por esses autores quanto pelo proprio Coetzee. Isto
é, a referéncia a sociedade como um todo estd faltando. Dai a dificuldade
de explicar a ideologia, j4 que a unica realidade é a do individuo ou grupos
de individuos que se associam em torno de interesses comuns: por exemplo,
no caso, a Broederbond ou a "Liga dos Irmios" africiner, o grupo secreto
ao qual pertencia Cronjé e outros intelectuais e politicos africineres (e ao
qual viriam a pertencer praticamente todos do alto escaldo do governo na-
cionalista africaner). Todos esses autores se véem entdo na situacio dificil
de ter de explicar o apartheid como ideologia criada por poucos (a
Broederbond) e que se difundiu entre muitos (os brancos que votaram no
Partido Nacionalista em 1948). Coetzee aponta para o problema de forma
inteligente, indicando inclusive que a referéncia ao todo tende a reaparecer
como que pela porta dos fundos, por assim dizer, na criagio de um idealis-
mo. A solucdo de Coetzee ao problema, contudo, nio parece satisfatéria
tampouco: o apartheid como pensamento metonimico que propde Coetzee
ndo € uma no¢do adequada. O social em Coetzee transforma-se entdo em
“contdgio" — como na nogdo de polui¢do simbdlica do sangue ou polui¢do
pela presenca dos negros no corpo social branco (: 24-27). Para mim, o
apartheid continua sendo um pensamento metaférico, € o recurso 4 metoni-
mia como sendo a figura de linguagem mais adequada por parte de Coetzee
deve-se ao fato de que este ndo possui tampouco nenhuma referéncia a
sociedade como um todo em seu arcabougo tedrico. Esse fato me parece
comprovado também quando Coetzee, ao final de sua andlise, volta & sua
metafora inicial do apartheid como "loucura”, o que reporta o problema de
novo a esfera do individuo: assim, Cronjé e os eleitores de 1948 eram ou
loucos ou enlouquecidos (crazed). Através dessa metifora, Coetzee descon-
textualiza a ideologia, retirando-a da sociedade que a criou e imputando-a
em ultima instincia a um grupo de loucos, imputagdo que estd em voga
entre os brancos sul-africanos que encontrei durante minha pesquisa de
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campo na Africa do Sul'2. Coetzee s6 reconhece a referéncia ao social na
figura da "infec¢do" ou do "contdgio": isto €, 0 pensamento social se movi-
mentaria como que por contigiiidade, como no caso de uma doenga. Nio
posso aqui entrar em detalhes do assunto agora, mas hé algo na ideologia do
apartheid que incomoda a Coetzee (¢ a muitos sul-africanos brancos, espe-
cialmente intelectuais de lingua inglesa). Trata-se da referéncia ao social,
que em Cronjé adquire uma forma extrema e artificialista: o individuo est4
subordinado ao todo social, como vimos. Coetzee menciona especificamente
que o pensamento politico de Cronjé € muito "rudimentar”, ¢ que este ndo
consegue lidar com o problema da dissidéncia dentro do corpo politico (:
18). Dois paragrafos antes, Coetzee cita Eloff a respeito do jovem boer que
nio se permite olhar para mulheres de cor porque isto vai contra a tradigio
boer. O que incomoda Coetzee — assim como a imensa maioria dos autores
que lidam com o apartheid — & o referencial holista adotado explicitamente
pela ideologia. Ao contrdrio de outros autores, contudo, talvez por ser criti-
co literdrio e escritor, Coetzee nio consegue tampouco rejeitar esse referen-
cial (como mostra seu continuo interesse pela ideologia colonial sul-africana
nos seus trabalhos e mesmo em suas obras de ficgdo).

O longo e édrduo trabalho de recuperagdo da ideologia de apartheid
apenas comegou: nio é por nada que o artigo de Coetzee surgiu exatamente
em 1991, o ano seguinte aquele em que De Klerk fez seu famoso discurso,
libertou Mandela e permitiu a volta das organizagdes politicas banidas.
Agora que a "criatura feia" (termo irénico de Coetzee) que foi o apartheid
vai ser enterrada, pode-se permitir um olhar mais critico e perscrutador.
Como o proprio Coetzee nota logo no inicio de seu artigo, um sistema de
préticas discriminatérias pode ser desmantelado, mas o pensamento que as
criou continua existindo, mesmo que subterraneamente ¢ fora das esferas
oficiais da vida do pais. Isto se d4 porque o pensamento tende a escapar a
coercdo. Nesse sentido, é importante reinscrever o apartheid na histdria,
assim como tem sido importante reinserir o nazismo onde ele pertence — no
interior da ideologia do Ocidente. Como no caso do nazismo, contudo,
"domar" o pensamento de apartheid vai exigir um olhar socioldgico mais
profundo e critico. A recusa em reconhecer o holismo a ndo ser como "irra-

12. Essa imputagdo estd diretamente vinculada 2 identidade branca sul-africana inglesa, de
fundo individualista. Sobre a identidade sul-africana inglesa, ver Crapanzano 1986,
passim.
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cionalidade" (termo que Coetzee emprega) ou, pior ainda, "loucura’, vai
impedir-nos de colocar o apartheid num quadro de referéncias mais amplo
(e mais préximo de nds do que talvez desejassemos). Como 0 nazismo, o
apartheid tem um aspecto perverso ou doente — Dumont (1985: 141-178)
intitula seu capitulo sobre Hitler ¢ o nazismo de "A doenga totalitaria".
Contudo, essa perversidade nao é s6 a de um grupo de loucos (os Broeders
ou os nazistas), mas estd no interior da prépria ideologia individualista do
Ocidente e sua recusa em reconhecer o social como esfera legitima em seu
proprio nivel (recusa a qual Dumont volta constantemente em toda sua
obra).

Fazendo um salto meio arriscado para a margem oposta do Atlantico
Sul, no que diz respeito a um trabalho comparativo que envolva o Brasil, o
estudo da ideologia de apartheid traz consigo a possibilidade de uma ima-
gem diferente: o Brasil olhando-se na Africa do Sul ainda seria o Brasil,
mas as diferencas estariam mais nitidas, os contornos mais precisos, e a
critica e estudo da ideologia da democracia racial ou miscigenagdo poderiam
entdo encontrar um quadro de referéncias mais amplo. Nesse sentido, o
pano de fundo que sempre estd implicito na democracia racial e estudos a
seu respeito (a comparagdo com a ideologia da separagio nos Estados Uni-
dos, que € no fundo da mesma espécie da ideologia de apartheid) se tornaria
explicito, permitindo assim uma analise mais rica e também mais sébria do
que numa perspectiva sem um claro pélo comparativo. Nisto, o que essa
proposta sugere € exatamente um retorno ao comparativismo que estd na
base de toda a obra de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de Hollanda, e
sem o qual ndo poderemos chegar a entender adequadamente o que repre-
senta o sistema brasileiro de diferente, especialmente hoje, quando aqui
também a ideologia é vista como "mistificadora" 3.
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