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E uma grande honra participar desta homenagem a Mariza Peirano.
E também um desafio, e eu fiquei em divida se enfatizava um depoimento mais
pessoal, um comentdrio sobre a importincia do trabalho de Mariza para o Nucleo
de Antropologia da Politica, ao qual me encontro ligado, ou sobre sua influéncia
nos estudos de rituais na antropologia brasileira, ou ainda um esbogo de pesquisas
minhas que trazem a marca do aprendizado e do didlogo com ela. Como bom
libriano, nio consegui decidir a tempo, e vou fazer um pouco de cada coisa.'

H4 quinze anos, estive na Universidade de Brasilia (UnB) participando do
evento Uma Andlise Antropoldgica de Rituais, organizado por Mariza, reunindo
pesquisadores que haviam participado de seus cursos no Museu Nacional e em
Brasilia. Esse evento deu origem ao livro O dito e o feito: ensaios de antropologia de
rituais, publicado na Cole¢ao Antropologia da Politica, do Ntcleo de Antropologia
da Politica (NuAP). A simples realizacdo do semindrio no 4mbito das atividades
do NuAP e o fato de o livro ter sido publicado na cole¢ao jd indicam a importincia
das perspectivas entdo abertas por Mariza para a configuracio das pesquisas
dentro do amplo projeto que deu origem ao nicleo. Isso se torna ainda mais
claro se notarmos que outros cinco livros da Cole¢io Antropologia da Politica sao
dissertagdes ou teses de orientandos seus na UnB, que hd diversos capitulos da
prépria Mariza e de seus orientandos em titulos da cole¢io, e que duas orientandas
suas organizaram uma coletinea também publicada na Antropologia da Politica.
E diversos outros trabalhos ali publicados (como os meus préprios) beneficiaram-
se assumidamente de perspectivas abertas pelos ensinamentos de Mariza.

Naquele evento, apresentei algo como uma sintese da minha dissertagao de
mestrado, defendida em 1996, que é tributdria direta de um curso oferecido por
Mariza no Museu Nacional no primeiro semestre de 1993, sobre Antropologia
dos Rituais. Era um curso com uma arquitetura (e falar em arquitetura neste
caso faz todo o sentido!)* muito precisa e elegante, a0 mesmo tempo sofisticada e
enxuta, tanto no seu desenho como em sua execucao, algo que os alunos sempre
comentdvamos. Olhando minhas anotagées, pude lembrar que o curso fazia
dialogar, em torno da anilise de rituais, as abordagens de filésofos da linguagem
e linguistas (Saussure, Austin e Peirce), trabalhos “cldssicos” de antropdlogos
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(Malinowski, Leach, Mary Douglas, Sahlins) e alguns trabalhos na época
relativamente recentes (Vincent Crapanzano, Paul Friedrich, Michael Silverstein
e, entre os brasileiros, Wilson Trajano Filho). Além disso, o trabalho de Stanley
Tambiah (1985), A performative approach to ritual,’ atuava como uma espécie
de “centro de gravidade” do edificio, que tinha ainda uma “janela” aberta para
a literatura, representada por um texto de Italo Calvino. Creio que todos que
fizemos esse curso no Museu em 1993 ficamos bastante marcados, e vdrios de nds
incorporamos em nossos trabalhos a bibliografia e as perspectivas ai abertas — em
particular, a valorizagao da etnografia, o lugar do ritual na teoriza¢ao antropoldgica
e o cardter constitutivo da reflexao sobre a linguagem na antropologia, bem como,
reversamente, a particularidade da contribuicio da antropologia e da etnografia
para a reflexao sobre a linguagem.

Para mim, foi um curso decisivo, pois permitiu enfocar, no trabalho final,
a andlise de reunides camponesas como rituais, justamente transformando
em objeto de reflexdo algo absolutamente naturalizado em minha experiéncia
“militante” anterior. Foi esse trabalho final que definiu o tema das “reuni6es”
para minha dissertagao de mestrado, e o incentivo de Mariza para seguir nessa
diregao certamente foi muito importante.* Para além dessa defini¢io de tema da
dissertagéo, 0 curso apontou novas leituras e interesses que dai em diante, até
hoje, passaram a ser centrais para mim, e acredito que também para vérios outros
colegas que fizeram o curso.

Mais ou menos na mesma época, desde finais dos anos oitenta ou inicio dos
noventa, Moacir Palmeira e Beatriz Heredia vinham pesquisando elei¢oes em
pequenas cidades de Pernambuco e do Rio Grande do Sul, orientados inicialmente
pela intencio de entender por que, depois da redemocratizaio, as primeiras
tentativas de liderancas sindicais de trabalhadores rurais de candidatar-se na
politica, como parte de um esfor¢o deliberado e organizado de converter a
legitimidade obtida nas lutas sindicais em for¢a politica nas elei¢oes, nao vinham
encontrando bons resultados. Essas pesquisas sobre eleigoes os levaram a formular,
com base na percepgao de politica e de tempo que encontraram nesse universo
social, a nogao de “tempo da politica” (Palmeira & Heredia, 2010). Nao por
acaso, no semindrio aqui em Brasilia que mencionei logo de inicio e no livro a
que ele deu origem, hd um pequeno, mas importante, texto de Moacir Palmeira
sobre o tempo. A andlise de eventos como os comicios, as passeatas e carreatas, 0s
discursos, os cartazes, as cores, os slogans, as provocagoes e intrigas, que marcavam
uma divisao da sociedade e a temporalidade restrita, mas totalmente envolvente
dessa divisdo, levou Moacir e Beatriz a um didlogo com a bibliografia sobre rituais
e sobre linguagem, por via de autores como Geertz (1980) e Maurice Bloch (1975).
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A aproximagio desse trabalho de etnografia das eleicoes com as discussoes
que Mariza vinha empreendendo em torno da no¢ao de ritual constituiu uma das
condi¢oes para a idealizagdo e elaboracio do projeto do NuAP, cuja arquitetura
bdsica, paravoltaraessa metdfora, reunia “rituais, representagoes e violéncia” em trés
eixos intercruzados.® A discussio sobre rituais, em particular, teve importincia na
etnografia de campanhas eleitorais, comicios, manifestagoes, marchas, passeatas,
reunioes, inauguragoes, discursos e outros eventos que marcam o cotidiano de
relagdes com “o Estado”, dialogando “por dentro” com etnografias cldssicas da
antropologia e com temas e articulagbes tedricas constitutivas de tradi¢coes e
linhagens de conhecimento da disciplina. Recuperando um pouco extensamente
a formulagdo bem compativel com a abordagem de Peirano que consta do projeto
Uma Antropologia da Politica: Rituais, Representagées e Violéncia, publicado em
1998, na parte que se refere a linha dos “rituais da politica”,

a linha de pesquisa aqui proposta recupera o ritual em trés aspectos: primeiro,
em seu estatuto etnogrifico de evidéncia empirica (par contiguo das
representagoes durkheimianas); segundo, utiliza a dimensao analitica que foi
desenvolvida a partir de sua concep¢ao como sistema de comunicagao simbdlica,
culturalmente construido; terceiro, reclama o enigma da eficicia das agoes
sociais A perspectiva daquele que pode mais porque cré. Na confluéncia desses
trés aspectos, a pesquisa focaliza eventos/rituais da politica, formulagio na qual
rituais sio definidos etnograficamente, e nio a priori pelo pesquisador. Como
rituais nao se separam de outros comportamentos sociais de forma absoluta, eles
simplesmente replicam, repetem, enfatizam ou acentuam o que em determinada
sociedade jd ¢ usual, uma flexibilidade analitica se segue, jd que a abordagem
desenvolvida para os rituais pode ser utilizada de maneira produtiva e criativa
para analisar os eventos etnogrificos em geral; o repertério que serve ao ritual
serve as acoes rotineiras e vice-versa (NuAP, 1998:15-16).

Mais adiante, o projeto explica ainda que

focalizar eventos criticos da politica através da andlise do ritual torna-se um
acesso engenhoso para abordar aspectos significativos dos projetos politicos no
Brasil, isto ¢, ideais bdsicos; dilemas e ambigiiidades; o repertério flutuante de
simbolos e préticas; os agentes, niveis, dominios e eventos centrais; as grandes
cosmologias de referéncia. Implicadas nos impasses da construgio de uma
sociedade democrética plena, as temdticas da linha delineiam-se pela relevancia
etnografica que o pesquisador ¢ capaz de perceber e avaliar na drea especifica
em que desenvolve sua investigagdo [...]. Profundamente comprometida com
a perspectiva nativa, o lécus da investigacdo ¢ definido e recortado, mas os
eventos sao contingentes (NuAP, 1998:17).
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Em torno dessa perspectiva, portanto, vérios trabalhos de pesquisa, de
pesquisadores em diferentes momentos de suas carreiras, foram concebidos,
realizados e postos em didlogo na vigéncia, de 1997 a 2005, do projeto financiado
pelo CNPq que deu origem ao NuAP. Mas certamente a coisa nio parou af; tanto
os que nos beneficiamos diretamente dessas discussdes continuamos produzindo
nessa dire¢ao e passamos a formar novos pesquisadores como a prépria Mariza
continuou desenvolvendo trabalhos e ampliando o alcance e a divulgacio dessa
perspectiva por via de novas publicagdes e atividades de formacao. E outros
desdobramentos foram surgindo, no 4mbito do NuAP e fora dele. A “linhagem”,
para adotar uma palavra explorada por Mariza em um texto bastante conhecido
(Peirano, 1991), continua viva e em expansao.

Vou mencionar apenas trés exemplos recentes de trabalhos que sao tributdrios
dessas perspectivas abertas por Mariza, escolhidos casualmente, pelo fato de ter
estado mais diretamente envolvido como orientador ou membro de banca. Uma
orientanda minha, ainda na época em que eu estava no CPDA/UFRR], inspirada
por leituras dos trabalhos de Mariza sobre rituais, fez uma etnografia de rituais de
casamento e rituais funerdrios em sua prépria comunidade de origem, na drea rural
de um municipio no norte fluminense (Sarmento, 2006). Outra orientanda, mais
recentemente, agora jd no PPGAS do Museu Nacional, defendeu uma dissertagao
sobre as nogoes nativas de wunidade e pluralidade ou diferen¢a nos movimentos
sociais no campo hoje, tomando como ponto de partida a andlise de dois eventos
recentes denominados por ela de “encontros”, que agruparam movimentos de
trabalhadores rurais, sem-terra, populagdes tradicionais, quilombolas, agricultores
familiares, indigenas, gestores publicos, ONGs, estudantes e assim por diante
(Centelhas, 2015). E, na Unicamp, integrei a banca que examinou a tese de
Vilénia Aguiar (2015), orientada por Emilia Pietrafesa de Goddi, sobre a Marcha
das Margaridas, para a qual foi central um didlogo com as formulagées de Mariza
sobre rituais e com a etnografia de Christine de Alencar Chaves (2000) sobre a
Marcha dos Sem-Terra.

Em todos esses casos, e em muitos outros que conhego (e certamente mais
outros tantos que nao conheco), é evidente a importincia e a produtividade das
formulagoes de Mariza em seus artigos e livros, e também das formulagoes de
Mariza tais como transmitidas por aqueles, orientandos ou nao, que se beneficiaram
de seus ensinamentos. Nao tem sido nada incomum me deparar com essas novas e
interessantes apropriagoes daquilo que comegou a ser formulado nos anos noventa
nesse contexto que descrevi brevemente, demonstrando um pouco do alcance do
impulso para a realizagdo de etnografias que dai adveio.
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Assim sendo, e para parafrasear a homenageada (Peirano, 1997), talvez seja
o momento de perguntar “onde estd Mariza Peirano?” nas nossas estantes. Mas
como se trata de “uma antropé6loga no plural”, parafraseando-a uma segunda vez
(Peirano, 1992), em termos de seus interesses variados de pesquisa e reflexao, eu
nio teria a pretensdo de dar conta de uma indagagio mais ampla; vou fazer apenas
algumas considera¢oes meio impertinentes sobre “onde estd a Mariza Peirano dos
rituais?”, ou “onde estio os rituais de Mariza Peirano?”.

Mesmo com essa especificacdo, as pardfrases ainda sdo pretensiosas, e nio
tenho a menor ilusio de conseguir dar uma densidade e consisténcia semelhante
as dos artigos parafraseados. Fiz uma pesquisa, mas no seu sentido hoje mais
corriqueiro e nem um pouco profissional, muito menos etnografico: uma pesquisa
no Google Académico. Busquei por “Mariza Peirano”, dai selecionei as citagoes
dos trabalhos dela diretamente referidos aos rituais. Disso, fiz uma observacao
puramente quantitativa e nada sofisticada. Mas ainda assim consegui algumas
pistas interessantes.

O levantamento dessas citagoes no Google Académico gerou um arquivo
com sessenta paginas. E preciso fazer algumas ressalvas importantes: pode haver
repeti¢oes que ndo consegui eliminar, é possivel que tenham passado algumas
citagoes referentes a documentos de outra natureza, como programas de cursos,
e ndo a publicagdes etc. Entio seria preciso fazer uma filtragem mais cuidadosa,
mesmo em termos grosseiramente quantitativos e mesmo usando apenas essa
fonte de levantamento. Feitas essas ressalvas, obtive o seguinte:

e 217 citagbes para Rituais ontem e laoje;

* 123 citagoes para “A anilise antropoldgica dos rituais”, item que retine uma
publicaciao da Série Antropologia da UnB e o capitulo assim denominado
no livro O dito e o feito, da Colegao Antropologia da Politica;

* 33 citagdes para “Rituais como estratégia analitica e abordagem
etnografica”, capitulo de O dito e o feito;

* 90 citagoes para O dito e o feito: ensaios de antropologia dos rituais, sem
especificagdo do capitulo;

* 33 citagoes para O dito e o feito, sem o subtitulo e sem especificagio
do capitulo;

* 32 citagoes para “Temas ou teorias: o estatuto das nog¢oes de rituais ou
performance”.
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Isso dd um total de 528 citagoes. Mesmo dando um bom desconto por
eventuais repeticoes, essa quantificagao preliminar nos oferece uma nogao da
ordem de grandeza da repercussao desses trabalhos de Mariza sobre rituais. Claro
estd que, além do problema da relativa imprecisao quantitativa, esse exercicio nao
d4 nenhuma ideia mais qualitativa da apropria¢do feita. Mas o interessante é que
esse levantamento selvagem permite ter uma ideia dos temas dos trabalhos que
citam esses textos de Mariza. Uma ideia também pouco precisa, baseada apenas
nos titulos, nos resumos e em outras indicagdes que aparecem imediatamente
no Google Académico. Fiz uma tentativa muito preliminar de classificar esses
trabalhos, algo nada sofisticado, como ji disse. Trata-se apenas de uma grade
classificatéria definida por mim para as finalidades deste artigo, com base nas
indicacoes que puderam ser recuperadas no Google Académico. Hd vérios textos
que se enquadram em mais de uma classificagio.

Algumas coisas chamam a atencio. Hd uma enorme diversidade de temas
dentre esses trabalhos inspirados pela discussio de rituais proposta por Mariza.
Usando a classificacio informal que criei, temos: comunicagio e midia,
internet, satde (tanto no sentido de cura tradicional como de politica de satde);
movimentos sociais e ONGs; seguranga publica; violéncia; consumo; familia
e parentesco; festas populares; estudos urbanos; religidao; género e sexualidade;
educagido e mundo académico; infincia e juventude; comida e alimentagio;
campesinato; etnologia indigena; Estado e nacdo; politica; direito e direitos;
migragao e imigragao; teoria do ritual; empresas € organizagao corporativa; morte
e luto; classe operdria; inquisi¢ao e feitigaria; literatura e cinema; esporte; artes
performativas (teatro, dan¢a e musica); estudos cldssicos; etnicidade; arqueologia;
turismo; ciéncia e tecnologia; desenvolvimento econdmico; patriménio cultural;
meio ambiente; corpo; moda; tempo; e, como nio poderia faltar, arquitetura.
Trata-se também de uma diversidade grande de publicagdes: teses, dissertacoes,
trabalhos em anais de congressos e artigos em periédicos. E uma grande variedade
disciplinar: publicag6es em antropologia e em outras ciéncias sociais, mas também
em vdrias outras areas de conhecimento, como economia, turismo, artes, satide.
A maioria no Brasil, muita coisa na Argentina, algumas publicagées nos Estados
Unidos e na Inglaterra. E Mariza talvez se surpreenda em saber que foi citada em
um periédico na Roménia.”

Dentro dessa diversidade, hd algumas concentracoes evidentes. Como
talvez fosse de se esperar, hd uma concentra¢io grande em religido e em festas
populares, mas s6 um pouco atrds, em termos quantitativos, em Estado e
nagao; educacio; saide; estudos urbanos; movimentos sociais; teoria do ritual;
politica; etnologia indigena; etnicidade; e campesinato. Nao ¢ desprezivel, ainda,
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o nimero de citagoes em temas como familia e parentesco, seguranga publica,
infincia e juventude; direito e direitos, violéncia, morte e luto; literatura e cinema;
artes performativas, desenvolvimento econdmico, organizagio empresarial e
corporativa, meio ambiente, ciéncia e tecnologia, migracao e comida. Os demais
temas correspondem a um nimero menor de citagdes (menos do que cinco).

Isso indica que a perspectiva dos rituais, tal como construida e apresentada
por Mariza, ¢ muito inspiradora, e ¢ inspiradora de maneira muito transversal.
Vem possibilitando e instigando o desenvolvimento de etnografias e reflexdes
muito variadas, e a0 mesmo tempo, ao que parece, criando certo terreno comum,
circunscrito por uma tradi¢ao disciplinar de conhecimento, mas propondo
didlogos para além dela. Claro que seria necessdrio verificar qualitativamente a
maneira como o tema dos rituais foi incorporado em cada caso, mas no minimo
pode-se dizer que “Mariza Peirano” estd hoje em muitos lugares das nossas estantes
e, a0 que parece, ou pelo menos ao que é possivel supor a partir de exemplos que
conheco de fato, estd com bastante sucesso levando a perspectiva da etnografia
e algumas importantes linhagens teéricas da antropologia a esses varios lugares.

k%

Os didlogos iniciados j& hd um bom tempo (melhor nio quantificar para nio
me inquietar) — talvez possamos falar em “tempo de Mariza”, para continuar
com as pardfrases, agora envolvendo um trabalho por ela orientado (Borges,
2003) — estao bem vivos nas pesquisas que estou desenvolvendo hoje. Como
s40 pesquisas em andamento, vou apenas dar uma breve noticia, e uma rdpida
indicacio de por onde passa a inspiracio resultante desses didlogos.

Comecei hd algum tempo a pesquisar “familias espalhadas”, que tém, por
assim dizer, um pé em dreas rurais de Minas Gerais e um pé em cidades grandes
ou médias do Sudeste, em especial as periferias das regioes metropolitanas de Sao
Paulo e Rio de Janeiro. Mais do que um estudo sobre migragao, pretendo examinar
como a mobilidade, no sentido de deslocamentos entre casas de uma determinada
configuracio de casas (Marcelin, 1996), cria significados morais e dd densidade ou
viscosidade, por assim dizer, a um arranjo coletivo, pensado em termos de familia
e parentesco. Trata-se de analisar, num mesmo quadro, os movimentos mais
cotidianos ou mais excepcionais entre casas préximas na comunidade, entre casas
rurais e urbanas no municipio ou em municipios vizinhos, e entre casas distantes,
nas dreas rurais ou pequenas cidades e nas regides metropolitanas, fugindo as
formulagoes baseadas numa ideia mais restrita de migragao rural-urbana.
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Mais concretamente, trata-se de investigar, a partir de trabalho de campo
na Zona da Mata e no alto Vale do Jequitinhonha mineiros e nas regioes
metropolitanas do Rio e de Sao Paulo, a circulagao de pessoas, objetos e palavras
entre casas de parentes, e de pessoas préximas que sao “como da familia”, e a
maneira pela qual essa circulagdo implica julgamentos morais ao se tornar foco de
assunto, de fofocas, de brincadeiras, formando comunidades morais dispersas e
feitas por via do permanente movimento. Inclui-se, ai, certo grau de aleatoriedade
e imprevisibilidade, como sugerido pelo termo adotado por Ingold (2011) para
pensar antropologicamente o movimento (wayfaring). Nesse sentido, mover-se
entre casas e vizinhangas produz percep¢oes e conhecimentos e dd sempre o que
falar ou pensar.

No Jequitinhonha, hd uma temporalidade bem marcada em relagio aos
deslocamentos e as agregacoes e separagdes nas pequenas comunidades rurais.
Essa temporalidade remete ao periodo de férias no trabalho nas dreas urbanas, de
entressafra da cana em Sao Paulo, e de festas nas comunidades rurais, periodos
em que hd expectativa de que os que estao longe voltem para Minas e de que
se intensifique a vida nessas localidades rurais. Tanto os parentes em Sao Paulo
como os parentes no Jequitinhonha esperam ansiosamente por esses momentos de
muito reencontro, de muita visita s casas uns dos outros, muita comida, bebida,
noticia; casas mantidas fechadas ao longo do ano sao abertas, as pessoas se juntam
para fazer reformas e obras nas residéncias, com churrasco, musica e risada, e
sao feitos negécios com gado, motos, carros, terras, casas, € assim por diante.
Também nesses momentos se reatualizam e dinamizam tensoes, brigas, inveja,
critica e ciime.

Neste artigo, farei algumas observagdes bem preliminares sobre a folia de
Sao Sebastiao e a festa de Sao Sebastiao que observei numa comunidade do Alto
Jequitinhonha. O dia de Sao Sebastiao ¢ em janeiro, o que coincide com o tempo
das férias, permitindo que participem dessas celebragdes muitas pessoas que estao
residindo em outros locais, ou que estao trabalhando fora em residéncia tempordria
(em obras ou no corte da cana, por exemplo) durante boa parte do ano.

Nio vou muito longe, aqui, na descri¢do e anilise da folia e da festa. Fago
apenas indicagdes gerais: a folia é organizada por um procurador, e consiste na
circulagdo de um grupo de musicos e cantadores, liderados por um mestre; no
caso em foco, um senhor ji idoso que conhece cantos préprios da folia e os
modos de comportamento apropriados. Eles levam de casa em casa a bandeira
com a efigie de Sao Sebastido. Os cantadores circulam por casas previamente
definidas para cada um dos sete a dez dias da folia, na roca ou nos povoados. E,
na sala, cantam musicas de tom solene enquanto o dono da casa e pessoas de sua
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familia agradecem gracas obtidas, beijando a bandeira do santo e oferecendo-lhe
formalmente esmolas, recebidas pelo procurador. Os cantos entoados agradecem
a acolhida e a esmola dos donos da casa, que oferecem comida e bebida aos
cantadores — mas nao sé aos cantadores, pois com eles seguem muitos folies,
e em cada casa hd muita cantoria “profana”, brincadeiras e dangas como o nove e,
mais raramente, o vildo.

O tom da cantoria na sala da casa, onde o casal e os filhos se postam rigidos
e sérios perante a bandeira, é solene, intenso e respeitoso — as vezes, o dono ou a
dona da casa ajoelha-se e chega as ldgrimas, emocionado com as gragas alcangadas
e a presenga do santo. Mas fora da sala, na varanda, no terreiro, ou no quintal, as
pessoas bebem muito, riem, cantam, fazem uma enorme bagunca. Em cada casa,
também, o dono oferece produtos para um leilao feito na hora, para arrecadar
para a festa que encerrard a folia: frangos, cerveja, vinho, bolo, doces e assim por
diante. Ao contrdrio das folias de Reis, a folia gira de dia, e pousa & noite. Na casa
onde o giro do dia encerra e onde os cantadores da folia vao pernoitar, hd uma
janta, e chega mais gente, intensificando a animagao, a musica e a danga. Vio a
folia pessoas de todas as idades, com excegao dos evangélicos, que nao aprovam
essa festa. Acompanhei principalmente a circulacio nas casas do povoado, que é
mais cheia e animada, pois nem todo mundo tem f6lego para ir até as casas mais
distantes e de acesso mais dificil na ro¢a, ainda que hoje muita gente circule entre
as casas de moto, fazendo algazarra com os motores e as buzinas.

Ao final dos dias da folia, hd uma festa em homenagem a Sao Sebastio na
praca do povoado, com direito a leilao de bezerros, churrasco, missa na Igreja e
forré com os musicos locais e regionais. Vai a festa gente do lugar, mas também das
localidades rurais vizinhas e das cidades do entorno. As pessoas que frequentam
a folia nos dias em que ela gira, contudo, sao basicamente pessoas “do lugar”,
ainda que muitas nio residam ali o ano todo. Cabe observar que o povoado
propriamente dito ¢ recente, mas a comunidade, por assim dizer, é antiga. As
familias, até uns quinze ou vinte anos atrds, moravam e plantavam nas grotas.
De uns tempos para cd, muitas foram morar no povoado, que fica no limite da
chapada, em local de acesso mais fécil por estrada, com dgua de pogo artesiano e
servicos municipais de educagdo e saide; mas continuam plantando nas grotas,
e trabalhando fora, na prépria regio, em Sao Paulo, em obras Brasil afora e assim
por diante. As chapadas planas, onde antes dos anos setenta soltavam gado, hoje
estao tomadas pelo eucalipto destinado 4 produgio de carvao em grande escala.
Trata-se, portanto, de familias que estao ali hd muito tempo, circulam para bem
longe dali também hd muito tempo, mas casam-se quase sempre por ali mesmo,
na mesma comunidade ou nas comunidades vizinhas. Uma indicac¢io disso sio os
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nomes: nessa localidade em que acompanhei a folia, s6 entre os cerca de oito ou
dez cantadores da folia, havia quatro Joaquins, parentes entre si, em um povoado
com vdrios outros Joaquins, coincidéncia resultante das repetidas homenagens, de
geracao em geragao, aos Joaquins origindrios dessas familias do lugar.

Nesse contexto, pareceu-me evidente que o giro da folia tem algo de
intensificacio ritualizada das visitas entre as casas, que marcam de maneira
central o tempo das festas e do retorno dos que moram longe, que é por sua
vez tdo central para a vida moral das familias e das comunidades. O repertério
todo da chegada, da hospitalidade com suas modalidades e modulagées, estd
presente, mas nitidamente em excesso, seja de respeito, solenidade e gratidao, seja
de familiaridade, jocosidade, fartura e alegria.

Ao contrdrio da Folia de Reis, nessa folia de Sao Sebastiao a chegada dos
cantadores com a bandeira nao ¢ muito formalizada: nio hd cantos de entrada,
nem os cantadores com a bandeira precisam aguardar a porta da casa se abrir.
Sdo saudados pelos proprietdrios de maneira formal, mas simples. Os donos da
casa saidam também os folides que acompanham os cantadores, a0 menos os
primeiros, pois, como sio muitos, depois vao simplesmente chegando e entrando,
sem nem saudar os donos da casa. A entrada dos folides é assumidamente invasiva.
Adentram a casa com toda a familiaridade, como se “de casa” fossem, no rumo da
cozinha, da varanda e do terreiro, onde ji havera café, biscoitos, dgua, refrigerante
e pinga. Vao fazendo algazarra, cantando “Nessa casa tem goteira...” e outras
musicas jocosas bem conhecidas de todos, sob o olhar aprovador e risonho dos
donos da casa. Algum tempo depois comeca a cantoria solene na sala, e muita
gente se retine para assistir, 20 menos por algum tempo, dentro da sala ou a partir
das janelas, respeitosamente, em siléncio e com aten¢io concentrada. Os donos da
casa e os cantadores nesse momento instauram o tom muito solene da cantoria,
que vai se repetir inimeras vezes ao longo do dia e dos dias seguintes.

Mas, se a sala fica em siléncio, a algazarra do lado de fora nao para
completamente, ¢ apenas moderada. Terminados os cantos na sala, que duram
uns vinte minutos ou meia hora, todos voltam com animagio redobrada para o
terreiro, a varanda e a cozinha, e havendo espago danga-se 0 nove, uma danga em
que fileiras de quatro pessoas se alinham uma em frente a outra e vao trocando
de posi¢io, acompanhadas pela musica produzida por uma das fileiras, formada
por quatro musicos e cantadores, de modo que todas as fileiras dangarao uma
estrofe na frente de todas as outras. Muitos dos presentes dangam, misturando
idades, género, alinhamentos familiares e de amizade, os do lugar e os poucos
de fora. Também isso se repete, basicamente com as mesmas mdsicas, em cada
casa, dias a fio. Um pouco antes ou depois, um dos cantadores passa muito sério
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oferecendo produtos em leilao, com voz e entonagio proprias a essa atividade.
E finalmente, mais ou menos ao mesmo tempo, os donos da casa oferecem
comida: o esperado ¢ que oferecam farofa com frango ou carne de porco, que se
serve em um panelao, usando uma colher para distribuir, e se come com a mao.
A cachaga nio falta. E isso vai se repetindo, o dia todo, e em escala aumentada
na casa onde se fard a janta.

Se nao h4 palhagos formalmente caracterizados, como em algumas folias de
reis, hd palhagadas e figuras que mostram que, se palhacos nao h4, é preciso
inventd-los. Assim, um rapaz recém-casado, que passa a maior parte do ano no corte
de cana em Sao Paulo e tem fama de ser extremamente trabalhador e disciplinado,
tendo conseguido em poucos anos juntar dinheiro para construir e manter uma
boa casa no povoado, passa os dias da folia completamente alcoolizado, desde
cedo até de noite, batendo um tamborzinho sempre no mesmo ritmo e cantando
duas ou trés musicas incessantemente, tanto nas caminhadas entre as casas como
ao chegar nas casas. Percebe-se um contraste com o tamborzinho do cantador
e musico que acompanha a cantoria solene, e que segue soando em frente da
bandeira entre uma casa e outra — um senhor idoso e sébrio que toca seu tambor
com notédvel virtuosismo e vigor. O rapaz ¢é alvo de gozagdes, mas é a0 mesmo
tempo incentivado a seguir adiante, produzindo uma espécie de som de fundo
que, se parar, faz bem falta. Com os olhos vidrados, sempre ameacando cair de
bébado, embora nunca caindo, gera comentdrios entre admirados e jocosos. Mas
quando a folia chegou a sua casa, ele desempenhou com surpreendente perfeicao
a solenidade da recepgdo da bandeira na sala, ao lado de sua esposa, realizando
com evidente respeito e sébria emo¢ao o agradecimento ao santo.

Mais espantosa, talvez, ¢ a presenga inesquecivel de Joaquim de Virginia. J4
de meia idade, solteiro e morando sozinho com a mae doente em uma casa muito
pobre na roga, Joaquim ¢ reconhecido como “mei’ doido”. Ao mesmo tempo, é
considerado necessdrio para o bom desempenho do grupo de cantadores da folia,
em razao do tom de sua voz, que consegue alcancar um timbre muito valorizado.
Alto, vestido de modo extravagante, falando de forma enfdtica, também
extravagante e até meio desencontrada e gaguejante, assumindo as vezes um tom
destemperado e provocador, causa sempre alguma confusio. Em mais de um
momento, ameagou partir para a briga ou ir embora, produzindo rebulico. Mas
logo me contaram que “todo ano ¢ assim”. Depois ele se acalmava, seguia a folia,
e em cada casa fazia o canto bem a contento, contrastando seu cantar limpido e
belo com o falar gaguejante e desencontrado das suas conversas. Gostava de pedir
para ser fotografado e de conversar com os “de fora”, vangloriando-se de sua voz
e do reco-reco de madeira que fez e que o acompanha em todas as folias.®* No dia
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da festa de Sao Sebastiao, na praca do povoado, estava especialmente animado,
fazendo palhagadas, com uma peruca amarela, e provocando muito riso. A festa,
por sinal, parece um palco adequado para palhagadas: outro senhor, jd idoso,
figura marcante por seus longos cabelos brancos combinados com roupas em
estilo entre o caubdi e o cangaceiro, recebeu a folia com especial fartura em sua
casa, aparecendo com unhas compridas, quem sabe crescidas especialmente para
a festa, pintadas de esmalte cor-de-rosa.

As palhagadas dessas figuras sio foco especial de comentdrios desde
o momento da folia ou da festa até vdrios dias depois. Mais amplamente, os
dias de folia e de festa geram dias e dias de comentdrios que vao se repetindo
e produzindo tais eventos como inesqueciveis, engragados, felizes ou infelizes.
Lembro-me de uma surpresa que tive no dia depois da festa. A filha mais velha
dos meus anfitrides foi de manha a casa dos pais com sua filha pequena, como
de costume; mas nesse dia, ela, que era sempre muito discreta e falava bem
baixo, fazia imitagoes hildrias de seus vizinhos e parentes nas situagoes das festas.
A folia seguida pela festa motivava como que pequenas refragoes da algazarra
por meio de parddias dos acontecimentos, que por sua vez podiam dar lugar a
conversas mais sérias sobre conhecidos, parentes e amigos.

Sem querer me prolongar demais, e sem ter ainda uma etnografia bem
trabalhada para oferecer, limito-me a comentar que, em um universo onde (esta
¢ minha hipétese) a circulagio entre casas, com seus bons ou maus modos de
chegar e de sair, de receber e de permanecer, é um tema central na vida moral e
uma experiéncia individual e coletiva fundamental, faz todo o sentido que haja
um ritual em torno justamente da intensificagao do repertério da circulagio e da
hospitalidade. Esse ritual, ao fazer a casa “acontecer” como que em sua mdxima
intensidade, permite explorar esse espago crucial nas suas maltiplas virtualidades:
a mesma pessoa que vai publicamente as ldgrimas na sala, espago percebido como
centro do mais solene respeito da familia e & familia naquele momento (algo que
seu arranjo estético ja implica ou sugere), minutos depois estard alegremente em
meio a algazarra jocosa, no terreiro, na varanda ou na cozinha, exibindo ostensiva
familiaridade, inclusive pela distribui¢do conspicua de comida e bebida, até
mesmo com quem no cotidiano tal familiaridade seria no minimo incémoda.

Organizar e participar da folia e da festa acabam desse modo realizando
uma experiéncia performativa, conforme indicado por Tambiah, transformadora
e intensa, cujo sentido serd trabalhado e retrabalhado subsequentemente em
inimeras visitas, em meio a intensificada circulagao entre casas do tempo das
festas. E esse trabalho sobre o sentido da folia e da festa serd feito tanto por via
de parddias, gozacoes e fofocas derivadas das palhacadas e brincadeiras como
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por via dos comentdrios de reconhecimento (ou nao) do respeito dado, por via
da palavra, do gesto, do canto e da comida, por cada um que recebeu bem (ou,
ao contrdrio, recebeu mal) o santo e seus portadores na sala de casa, lugar de sua
familia, e recebeu bem (ou nao) os vizinhos e parentes, de maneira festiva e alegre,
na varanda, na cozinha e no terreiro.

Concluirei dizendo que meu “tempo de Mariza” me ensinou a procurar e
perceber, em eventos como a folia e seus giros, as festas e as visitas, marcados
como especiais, intensos, potentes ¢ um pouco arriscados nesse universo social
singular, matéria das mais preciosas para o exercicio da etnografia.

John Comerford é professor do Programa de P6s-Graduagiao em Antropologia
Social do Museu Nacional/UFR] e coordenador do Nucleo de Antropologia da
Politica (NuAP). Publicou na Colegao Antropologia da Politica os livros Fazendo
a luta: sociabilidade, falas e rituais na construgdo de organizagoes camponesas (1999)
e Como uma familia: sociabilidade, territérios de parentesco e sindicalismo rural
(2003) e organizou, com Ana Carneiro e Graziele Dainese, a coletdnea Giros
etnogrdficos em Minas Gerais: casa, comida, prosa, festa, politica, briga e o diabo
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Notas

1. Este artigo foi apresentado originalmente em um semindrio realizado em
homenagem a Mariza Peirano, em Brasilia. Agradeco as organizadoras do evento,
Antonddia Borges, Christine Chaves e Soraya Fleischer, pela gentileza do convite e
pela hospitalidade.

2. Mariza Peirano chegou perto de concluir graduagio em arquitetura na UnB antes
de se dedicar a antropologia.

3. Incluido na coletdnea Culture, thought and social action (Tambiah, 1985).

4. Com o interesse do meu orientador, Moacir Palmeira, que, além de longa
experiéncia com reunides camponesas, vinha dialogando com a nogéo de ritual e com
abordagens antropoldgicas da linguagem, especialmente em seu trabalho com Beatriz
Heredia sobre os comicios politicos, conforme menciono adiante.

5. Para mim, o curso proporcionou, a partir da leitura de Saussure, Austin e Peirce,
postos em relagdo com antropdlogos de diferentes vertentes, em especial com a discussio
da nogao de ritual por Stanley Tambiah, uma fértil abertura para enfronhar-me no
campo da antropologia da linguagem, da sociolinguistica e dos estudos de performance
e da retérica, sem esquecer a ampla literatura etnografica que lan¢a mao da nogao de
ritual e dos debates em torno dela.

6. Estou deixando em segundo plano, aqui, a importante contribuicio de Mariza
Peirano (1986, 2006) para o projeto do NuAP, por meio de suas pesquisas sobre os
modos de presenca dos documentos emitidos pelo Estado no cotidiano. Também fica
em segundo plano a sua contribui¢do, na sua tese de doutorado e em diversos outros
textos, para uma “antropologia da antropologia” e para a reflexdo sobre a relagao entre
antropologia e nation building no Brasil, que traz importantes elementos para uma
reflexdo sobre o lugar de uma “antropologia da politica” na antropologia feita no Brasil.

7. Nesse ponto, é importante mencionar que trabalhos de Mariza Peirano publicados
em inglés (que nio estio entrando nessa conta, por nio se referirem a discussao de
rituais) sao bastante citados por antropélogos e sociélogos indianos, como Veena Das e
Satish Despande, numa interlocugao pouco comum em torno da antropologia realizada
no Brasil e na India.

8. Para uma bela cronica sobre esse Joaquim, ver Moreira (2012).
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