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Encarregam dessa drdua e ingrata missao os Régulos. E que sio os Régulos?
Quem sdo os Régulos hoje? Autoridades de Comédia. De Comédia ou de pura

arsa porque sio uns risiveis ratoes de quem o Governo se serve, a quem o
Far, q ns risiveis ratées de quem o Govern r quem
Governo atormenta com obrigagées ... S3o portanto os Régulos os encarregados
do “apanha” de trabalhadores “voluntirios” para a inddstria, para a agricultura
e para tudo quanto apetece...

(Jodo Albasini apud Borges Coelho, 2010:194)

Assim opinava sobre os régulos Joao dos Santos Albasini (1876-1922),
editorialista do jornal O Brado Africano. Por ser mestigo, Albasini foi considerado
um assimilado, mas sempre rejeitou tal condigdo por considerar-se simplesmente
portugués, além de mondrquico. Albasini foi talvez o jornalista com maior dominio
da lingua portuguesa no Mocambique das primeiras décadas do século XX
(Margarido, 1988), o que em parte explica a admiracio dos seus contemporineos.
Para além das suas qualidades jornalisticas, a sua vida privada ¢ interessante: um
misto de intelectual portugués e dandy britinico, de prosa agressiva e vestudrio
elegante, empresdrio e sentimental, o seu percurso vital mostra as inimeras
ambiguidades e contradi¢oes do contexto colonial.

Albasini era membro de uma das familias crioulas habituadas 2 mediacio
comercial com os portugueses, ¢ a boa situagio do seu grupo social comegou a
mudar depois da conquista militar portuguesa do sul de Mocambique, iniciada
em 1895. As trés primeiras décadas do século XX foram péssimas para as familias
influentes da bafa de Lourengo Marques. Enquanto se ia erguendo o novo Estado
colonial, de concep¢ao claramente metropolitana, aumentava a marginalizagao
dos naturais de Mogambique, j4 fragilizados pelo regime republicano estabelecido
em 1910. O Estado Novo, entdo, consolidou e refinou a grelha de privilégios e
exclusoes sociais esbogadas pela Republica.

Falecido em 1922 de tuberculose, Albasini ficou esquecido durante muitas
décadas (Silva, 2007). S apdsaindependénciaalgunshistoriadores seinteressaram
de novo por ele, como representante brilhante e contraditério de um grupo social
em queda na nova capital de Mogambique.! O historiador mogambicano José
Moreira (1997) tem focado nas queixas de Albasini sobre contradicoes entre a
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lei dos assimilados de 1917 e o valor republicano da igualdade. Por outro lado,
Joao Paulo Borges Coelho contrasta, no romance onde aparece a epigrafe deste
artigo, a opinido negativa de Albasini sobre os régulos com a atitude do préprio
Albasini nos convivios familiares, nos bairros das vizinhancas da cidade branca
de Lourengo Marques. Finalmente, Jean Penvenne (1989, 1996) salienta o que
se pode considerar uma das maiores contradigoes de Albasini: ele, que nunca
conseguiu estabelecer o jornal que dirigia como um negdécio sélido, ganhava o
seu pao como angariador de trabalhadores para as minas da Unido Sul-Africana.
E verdade que, i diferenga dos trabalhadores “apanhados” pelos régulos no
interior da col6nia de Mogambique, os trabalhadores com quem Albasini tratava
iam com contrato. Contudo, no dia a dia do recrutamento de mio de obra
para a poderosa Witswatersrand Native Labour Association (dita WENELA em
Moc¢ambique), que tinha exclusividade nos contratos para as minas, nem sempre
era possivel aplicar o principio da dignidade humana ou o direito a civilizagao
dos negros, ambos assuntos habituais nos explosivos editoriais de Albasini para
O Brado Africano.

Portanto a obra, a vida, a posigao social de Jodo Albasini representam uma
série de contradigoes tipicas do colonialismo, com destaque para as relacionadas
com a justaposicdo da exploragao econdmica (os regimes de trabalho) e da exclusao
politica (o estatuto juridico de indigena) da maioria da populagao negra. Tal
exploragao e exclusio, além de se reforcarem mutuamente, estavam justificadas
por uma supremacia racial e moral que colocava os europeus no topo da pirimide
social (Thomaz, 2002; Zamparoni, 2000).

Uma das caracteristicas do colonialismo portugués em Africa foi a tentativa
de compensar a fragilidade administrativa com uma profusio legislativa. Por
outras palavras, como consequéncia tanto da falta de capitais como de outras
fraquezas, escrever e aprovar leis era muito mais fécil que aplicd-las. Porém, a
consciéncia que os proprios portugueses tinham dessa inflagao de leis, que
nunca seriam aplicadas de maneira sistemdtica, mas sim podiam ser usadas de
forma arbitrdria para favorecer interesses de portugueses particulares — e isso
foi essencial no processo de ocupacio do territério (Direito, 2013; Farré, 2014b)
—, contribuiu a constitui¢ao de um “olhar fragilizado” do portugués em Africa,
em expressio de Trajano Filho (2004). Precisamente, uma das especialidades do
jornalismo de Albasini foi denunciar a distincia gritante entre as leis coloniais e
as préticas coloniais; entre os principios e valores consagrados pelas leis coloniais
portuguesas, e os principios e valores praticados pelos portugueses no dia a dia
das colénias.
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A questao do trabalho e a questao indigena— o chamado sistema de indigenato
— 530 provavelmente os temas que, ao longo das décadas, tém criado um né de
contrassentidos maior. Nao é estranho que sejam dois dos temas mais tratados e
estudados sobre Mogambique, tanto durante como depois do colonialismo.?

Na década de 1990, depois de dezesseis anos de guerra, Mogambique
viveu um periodo de grandes debates sociais. Um dos mais destacados foi,
precisamente, o debate sobre a funcio dos régulos na estrutura do novo Estado
multipartiddrio em constru¢io. Outro debate, feito em paralelo, foi sobre a ideia
de mogambicanidade: no novo contexto aberto pelos acordos de paz de 1992,
com promessas de estabilidade, democracia e desenvolvimento, quem devia ser
considerado cidadio mogambicano? Os dois debates levantavam questoes centrais
sobre o passado, a tempo que retomavam uma polémica antiga sobre o projeto
de futuro para Mogambique. No pano de fundo desses debates havia muitas
categorias sociais ja “fora de prazo”, alastradas pela inércia social e em permanente
processo de reciclagem, mais ou menos consciente segundo o caso: estavam as
categorias coloniais, estavam também as contracategorias com que o projeto
revoluciondrio pés-independéncia tentou apagar, sem sucesso, as herangas do
colonialismo; e estava, finalmente, a frustragio de todos aqueles que confirmavam
como, depois da brutal ingeréncia do apartheid durante a década de 1980, na
década seguinte Mogambique era “apanhado” pela ingeréncia do humanitarismo
ocidental, supostamente filantrépico. Muitos dos que sofreram a degradagio
da euforia pés-independéncia cairam no ceticismo, outros muitos cairam no
cinismo: por trds das palavras bonitas sobre a democracia, via-se a cauda dos
mesmos tubardes de sempre, tanto no interior como no exterior de Mocambique.
Assim, o fil§sofo mo¢ambicano Severino Ngoenha (1993) concluiu: Mogambique
podia ter conseguido a independéncia, mas a liberdade ainda estava longe.

Neste artigo, quero mostrar como os debates de Joao Albasini, no inicio do
século XX, e os debates do final do século XX mantém umas mesmas temdticas,
embora as palavras sejam, as vezes, diferentes. No meio ficam os percursos
da experiéncia colonial. As diferengas entre um periodo e outro sao os tipos de
violéncia vividos durante os regimes politicos, assim como os ressentimentos,
as frustragdes e os oportunismos acumulados durante um século. No processo
de mudanca de um discurso de transformagao social para o seguinte, os bricolages
(Lévi-Strauss, 1971) feitos para superar os sucessivos passados tornam tudo muito
mais confuso (Pina Cabral, 2000, 2002, 2004, 2005).?

As categorias de régulo, assimilado e indigena apareceram de novo nos debates
dos anos 1990. As vezes mostraram-se a olho nu, as vezes fantasiadas de diversas
maneiras. Essa triade de categorias delimitou, em certo modo, o campo semantico

Anuario Antropoldogico/2014, Brasilia, UnB, 2015, v. 40, n. 2: 199-229

201



202

Assimilados, régulos, Homens Novos, mo¢ambicanos genuinos

do colonialismo portugués. Durante a luta de libertagao de Mogambique (1964—
1974), a constru¢ao do Homem Novo foi, precisamente, uma tentativa consciente
de escapar aos limites e as misérias daquele campo seméntico (Cabago, 2001, 2010;
Macagno, 2009) para construir uma sociedade mais livre e mais justa. Aquela
tentativa acabou fracassando, como ¢é sabido, por uma confluéncia de fatores,
entre eles a falta de empatia dos proponentes com o conjunto da populagao; ou a
necessidade de improvisar as pressas um modelo social que estava s6 nas cabegas
de alguns esclarecidos, sem esquecer as agressdes que Mogambique recebia do
exterior. Mas minha hipétese neste artigo nio é tanto sobre por que falhou, senio
sobre como falhou, e as consequéncias daquele falhanco. Proponho a seguinte
hipétese: a maneira como o projeto revoluciondrio foi derrotado contribuiu para
reforcar as herangas coloniais que ele pretendia apagar.

Apesar de os novos dirigentes mocambicanos terem explicitado uma vontade
de ruptura com determinadas herangas coloniais — com destaque para a
mentalidade colonial e as categorias a ela associadas —, e apesar de o partido no
governo nio ter mudado desde a independéncia, aquilo que foi explicitamente
rejeitado acabou por ficar, e hoje continua sendo um elemento importante da
sociedade mocambicana.

Pelo contrdrio, a categoria de Homem Novo, que foi a alternativa as categorias
coloniais rejeitadas, e que representava a necessidade de criar um poder do povo
numa nagio unitdria, nio teve sucesso. A ideia do Homem Novo acabou por ser
abandonada progressivamente na década de 1980, e hoje tem menos presenca
no imagindrio social dos mo¢ambicanos que as categorias coloniais de régulo,
indigena e assimilado. Este artigo quer focar na derrota do projeto de Homem
Novo, propondo que ¢ na maneira como se tentou impor — excluindo — que
encontramos algumas das causas do ressurgir das categorias coloniais.

Ora, para avaliar até que ponto a sociedade mocambicana pés-acordos de paz
(1992) restaurou algumas das caracteristicas do colonialismo, é necessirio olhar
para a evolu¢do das categorias sociais ao longo do século XX.

Sistema de indigenato: indigena, régulo, assimilado

A partir das primeiras tentativas de revolugao liberal em Portugal, comecando
pela de 1820 no Porto, a legislagao portuguesa sobre a cidadania adotou um pendor
universalista e igualitdrio que também abrangia as col6nias portuguesas. Claro
que, durante o século XIX, a incidéncia das leis portuguesas em solo africano
era quase nula. Naquele contexto, a equiparagdo das leis nos continentes tinha
talvez muita poténcia abstrata, mas poucas consequéncias praticas. Em parte, esse
movimento estd ligado a certa compensagao psicolégica pela perda do Brasil (Lyra,
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1994). Foi s6 nos finais do século XIX que, 4 medida que os portugueses iam
conseguindo o controle efetivo dos territérios africanos que acabaram por ficar
sob sua soberania, a legislagao colonial comegou a ganhar mais complexidade.

Depois do ultimatum britdnico de 1890, em Portugal tomou protagonismo
uma nova geracdo de reformadores, militares e civis,* cujo projeto era comecar
a reformar o Império pelas colonias africanas. Asseguravam que as conquistas
e a posterior administragio dos territérios africanos é que iriam transformar a
metrépole, libertando-a dos circulos viciosos da politica em Lisboa. Ora, para agir
nas colonias era necessdrio que as leis abandonassem o nivel de abstragao absoluto
para se aproximarem das realidades sociais africanas. Foi nesse contexto que a
chamada geracio do 95 necessitou imaginar como se organizavam as sociedades
africanas (Macagno, 2001). O conjunto de normas e institui¢oes que, segundo
eles, regiam as sociedades africanas foi chamado de usos e costumes. Note-se que,
no processo de pensar os usos e costumes, se abandonou o universalismo prévio,
e os suditos africanos foram diferenciados dos europeus. Simultaneamente todos
os africanos foram uniformizados, pois compartilhavam a mesma diferenga em
relagao a sociedade portuguesa: eram indigenas (Santos, 2005).

Até finais do século XIX, muitos dos termos usados pelos portugueses para
se referirem aos africanos — tais como gentio, cafres ou cafraria — aludiam aos
coletivos de que havia alguma noticia, geralmente mencionada por aventureiros, e
com mais ou menos pormenor segundo o caso. Porém, essa tendéncia de acreditar
em tudo que se ouviu comegou a mudar quando o esfor¢o de conquista militar
passou a ser prioritdrio.

Assim, outra mudanga importante dos reformadores da geragao do 95 foi na
maneira de olhar. Eles mudaram o foco: dos grupos africanos passaram para os
individuos africanos, especificando as responsabilidades de cada um em relagao
ao projeto colonial portugués. O individuo africano passou a ser definido pela
negagao: um indigena era um individuo do territdério portugués que nao era cidadao
portugués, poisa ele eranegado um nivel de civilizagao suficiente para isso. Contudo,
esse indigena teria de trabalhar para pagar o imposto, responsabilizando-se assim
pelas despesas de uma coloniza¢io que, afirmava-se, iria civilizd-lo. Com base nesse
pressuposto, foi-se refinando a doutrina do assimilacionismo portugués, baseada
na tutela do Império sobre os indigenas africanos, até estes atingirem o nivel de
civilizacao exigivel a um portugués “padrao”.

A categoria de indigena diferenciada da do cidadao portugués pleno ¢é
consequéncia da tentativa de dar conta do contexto social africano desde uma
metrépole que estd, ela prépria, experimentando mudangas profundas: os
alicerces do Estado colonial sao contemporineos da queda da monarquia, em
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1910, e da queda da Republica, em 1926. Numa outra ocasido, usei a expressio
“quebra-cabegas da legislagao colonial portuguesa” para me referir aos impactos
das peripécias politicas da metrépole nas colonias africanas (Farré, 2004).

A Reptblica portuguesa, apesar de imersa nas reviravoltas ideolégicas entre
laicos e integralistas, acabou por aprovar o Estatuto de Assimilado (1917), que
era mais uma pega necessiria do quebra-cabeca colonial. Se a condi¢ao de
indigena estava principalmente referida aquelas populagdes rurais ainda pouco
afetadas pelos efeitos benéficos do contato com a civilizagao portuguesa — isto &,
a maioria —, os assimilados seriam os individuos que, por viverem nas cidades,
estariam jd dando mostras de uma forma de vida mais préxima a portuguesa: no
uso da lingua, na aceitagao da vida cristd, na assungao do trabalho didrio como
forma de sustentar a familia e na obediéncia as leis do governo, como as que se
referem ao pagamento de impostos, ao servico militar etc. Assim, a condi¢ao de
assimilado seria a fase intermédia através da qual um individuo africano transitava
da condicio de indigena a de cidadao. Essa fase intermédia era obrigatéria para
todos os africanos, mas, na légica da lei, os filhos de assimilado jd seriam cidadaos
plenos, por considerar-se que no processo evolutivo da civiliza¢do nao havia volta
(Santos, 2005).

Segundo os tedricos do colonialismo portugués, o coroldrio doassimilacionismo
era claro e previsivel: os indigenas estavam destinados a desaparecer. Isso tornar-
se-ia possivel a longo prazo, quando jd todos os negros tivessem se beneficiado
da possibilidade do contato civilizador e, voluntariamente, aceitassem abandonar
o modo de vida dos seus ancestrais para assumir as responsabilidades préprias
do cidadao moderno. Entretanto, o governo colonial, ciente de estar a tutelar
um processo de matura¢io’ complexo (Karlstrdm, 2004), nio tinha especial
interesse em pressionar os seus tutelados. Em 1945, havia 1.845 assimilados em
Mog¢ambique, e uma década depois os assimilados eram 4.554 (Newitt, 1997).

O governo colonial nio parecia estar muito preocupado com o ritmo lento do
processo de assimilagdo dos individuos tutelados por ele. E mais: passou a compilar
os usos e costumes das populagoes indigenas, que teriam for¢a de lei enquanto
nao se fosse assimilado. Os usos e costumes eram uma das pegas mais antigas do
quebra-cabeca, que continuava sendo necessdria para nao deixar no limbo juridico
a maioria da populagdo. Entre os usos e costumes reconhecidos, destacava-se o
fato de os africanos serem governados por um chefe tnico: o regedor ou régulo.®
Segundo se afirmava nos manuais coloniais, esse chefe concentrava em suas maos
toda a autoridade (juridica, fundidria, administrativa). A ideia de que os africanos
seriam governados por uma autoridade tnica foi comum aos principais impérios
europeus em Africa (Farré, 2010). Mahmood Mamdani (1996) tem definido o
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tipo de administragao colonial resultante como um despotismo descentralizado.
Ora, no fundo de toda essa arquitetura legal destaca-se o problema do trabalho:
a necessidade de grandes quantidades de mao de obra barata e a vontade de
preservar diferenciadas as condigdes de trabalho dos europeus e dos africanos
(Cabago, 2012; Harris, 1959; O’Laughlin, 2000; Zamparoni, 2012).

O Estado colonial fez de conta que empossava os chefes africanos como se
fossem autoridades locais escolhidas pelas populagdes. A realidade é que, regra
geral, s6 eram empossados régulos apds confirmacao da sua subserviéncia ao
Estado colonial. Embora os editoriais de Albasini j4 mostrassem, na segunda
década do século XX, que era problemidtico dizer que os régulos apontados pelo
governo colonial representavam quaisquer usos e costumes locais, o discurso
colonial portugués continuou afirmando, durante mais de seis décadas, que os
régulos eram legitimos representantes dos indigenas e que o governo colonial
s6 sancionava a sua eleicao.’As consequéncias dessa constante repeti¢ao foram
notdveis na maneira de pensar o politico em Mogambique, tornando-se
especialmente visiveis quando, na década de 1990, se quis pensar a existéncia
de um poder legitimo prévio ao Estado colonial em Mog¢ambique (Dinerman,
1999; Farré, 2006; Geftray, 1990). Assim, muitos dos debates sobre o Estado em
Mogambique na década de 1990 procuravam respostas a seguinte pergunta: tendo
em conta a quebra de legitimidades que representou o fato de o regime colonial
ter dado posse a tantos régulos, mais a bagunga feita pela Frente de Libertagao
de Mogambique (Frelimo) depois da independéncia, como o Estado pode agora
recuperar a legitimidade perdida? (Farré, 20006).

Um dos dltimos intelectuais portugueses dedicado a refinar, com primor
juridico, o discurso colonial portugués foi Adriano Moreira (1960). Foi ele quem
preparou o ultimo Estatuto do Indigena, aprovado em 1954, e curiosamente
também quem o revogou, em 1961, quando foi apontado ministro do Ultramar.
Apesar de ficar poucos meses no cargo, naquele ano especialmente conturbado
para o regime salazarista (Simées do Pago, 2008), Moreira teve tempo de aprovar
um pacote legislativo que iniciava uma viragem importante na estratégia de
justificacdo da coloniza¢io portuguesa (Cabago, 2010).

A reforma feita por Moreira era recomendada desde havia tempo por
determinados setores do regime salazarista, pois a distAncia entre a sociedade
colonial e as leis coloniais jd tinha atingido o nivel do absurdo (Coissord, 1965).
Mas s6 com o inicio da luta armada em Angola é que a reforma foi adiante.
Assumiu-se entdo, finalmente, que o quebra-cabeca da legislagao colonial nao
dava certo. Mesmo assim, algumas das pecas foram conservadas para o futuro.
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1961: o fim do indigenato e a reformulagao dos régulos

Em 1961, os estatutos de indigena e de assimilado desapareceram finalmente
do quadro juridico colonial. Se jd nio havia indigenas, todos os habitantes
das colonias passavam a ser oficialmente cidadaos portugueses, tivessem ou
nao pedido, conseguido ou desejado a condi¢ao de assimilado. Assim, as leis
regressaram aos principios legais do século XIX, mas agora em condigdes sociais
muito diferentes.

A agao do governo colonial em Mocambique, embora sempre precdrio e
arbitrdrio na aplicagio das leis, teve um impacto importante tanto na vida rural
como no desenvolvimento das cidades, criando também grandes diferencas entre
as regides de Mocambique. Sob a capa de uma legislagao colonial unificada e
de um império centralizado em Lisboa, o Estado colonial portugués despoletou
diferentes experiéncias coloniais. Essa diversidade de experiéncias foi um dos
principais problemas para unificar a luta de libertagao em Mocambique (Borges
Coelho, 2012; Cahen, 2010). Nem todos os que tinham queixas do governo
colonial portugués compartilhavam o mesmo horizonte de expectativas —
segundo expressio tomada de Stephen Toulmin (2001) — para o futuro de
Mog¢ambique. Além do mais, um dos objetivos da reforma de 1961 era aumentar
o desentendimento entre os combatentes pela liberdade: os servigos de informagao
foram chamados a acdo psicolégica (Borges Coelho, 2012; Monteiro, 2014).
Assim, os régulos® e os assimilados — como camadas intermédias da sociedade
colonial no campo e nas cidades respectivamente e, por isso, pessoas influentes
num nimero de populagao bem maior — passaram a ser alvos de uma politica de
aliciamento destinada a garantir sua lealdade ao Império portugués.

De fato, a viragem da reforma de 1961 institufa um grande paradoxo: as
categorias indigena e assimilado desapareceram das leis, mas os régulos, que
na retérica oficial sempre estavam ligados aos usos e costumes dos indigenas,
sobreviveram a reforma. Por qué?

Os régulos eram os interlocutores da administragao colonial com a maioria da
populagao rural. Portanto, num contexto de previsivel guerra de guerrilhas, nao se
podia prescindir deles. Antes, pelo contrério, era melhor refor¢d-los para garantir a
lealdade das populagoes. Em suma, na nova estratégia colonial de acao psicolégica,
os régulos acrescentaram fungoes paramilitares e contrarrevoluciondrias as fungoes
administrativas, fundidrias e judiciais j4 conhecidas (Borges Coelho, 2012;
Cabagco, 2010; Monteiro, 2014). Porém, jd nao era tao necessdrio argumentar que
isso tudo era parte dos usos e costumes.

De fato, Moreira deu finalmente razio a Albasini, pois a reforma era um
reconhecimento explicito de que as fungées dos régulos coloniais sempre foram
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pouco tradicionais (O’Laughlin, 2000).” Do ponto de vista do governo, os régulos
deixaram de estar ligados a condi¢ao de chefes indigenas — pois jd nao havia
indigenas — para ser uma pega-chave na luta contra os terroristas.'” A massa
de populagao rural, que até 1961 estava excluida da cidadania portuguesa por
nao ser suficientemente civilizada, passava agora a ser um elemento estratégico
fundamental, que era necessdrio integrar o mais breve possivel (Moreira, 1960).
Assim, enquanto no interior havia a crescente necessidade de recrutar soldados
africanos, tanto pela falta de soldados metropolitanos como para contribuir com
a africanizagio da guerra (Borges Coelho, 2012; Monteiro, 2014), no exterior,
havia que mostrar evidéncias da vontade das populagoes africanas de manterem-
se portuguesas, apresentando-as como um efeito ébvio do lusotropicalismo
portugués (Castelo, 1999). O antigo assimilacionismo foi substituido por uma
leitura particular da obra de Gilberto Freyre, de repente elevado as alturas pelas
autoridades portuguesas e convidado a passear pelo império portugués para
melhor “confirmar” suas teses (Macagno, 2012a; Thomaz, 2005).

Por outro lado, o crescimento econdémico constante que Mogambique
experimentava na década de 1960 permitia, pelo menos a uma parte da
populagao, a percep¢ao de certas melhoras no dia a dia. Essa tendéncia podia
ajudar a convencer as popula¢oes das vantagens de manterem-se portuguesas,
sobretudo se as melhoras se apresentavam como se fossem a consequéncia direta
da agdo portuguesa. Porém, também podia ter efeito contrdrio, pois de fato o
avango econdémico de muitos africanos foi travado para dar espago as novas
vagas de portugueses que chegavam da metrépole (Covane, 2001; Farré, 2015).
O governo colonial pés-reformas de 1961 acrescentou a abrangéncia das préprias
contradigdes: a agao psicoldgica orientada a criar uma pequena elite africana que
convencesse a populacio a nao aderir a luta de libertagao era contraditéria com
a politica de enviar cada vez mais colonos portugueses para melhor lusitanizar
o império (Adam, 2006; Castelo, 2004). Os privilégios concedidos aos colonos
recém-chegados, nomeadamente na assignacio de terra e crédito nos chamados
colonatos, iam claramente contra a ascensio social dos africanos.

E importante sublinhar que a transferéncia de populagio branca da metrépole
para as chamadas provincias africanas, principalmente Angola e Mo¢ambique,
teve um impacto diferente nas cidades e no campo. Essas diferencas ajudam
a compreender a diferente evolu¢io de assimilados e régulos depois de 1961.
No campo, os régulos se beneficiaram mais do crescimento econémico de
Mocambique, impulsionado em parte pelo aumento das necessidades alimentares
das cidades. Essas melhorias econdmicas ofereciam-lhes formas de refazer as
teias sociais, em paralelo a légica do Estado colonial (Harrison, 1998). Assim,
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podiam criar um espago politico préprio sem necessidade de confronto direto
com o Estado colonial (Joao, 2000)."" De modo contrdrio, no mesmo periodo,
os antigos assimilados das cidades sentiram-se cada vez mais prejudicados
pelo regime colonial. Ali os privilégios dados a cada nova vaga de colonos
brancos intensificavam a vivéncia da injustica e alimentavam a politizagdo e o
ressentimento de alguns cidadaos negros, com destaque para os mais jovens e
escolarizados (Cruz e Silva, 1990, 1999).

Assim, & medida que o colonialismo se prolongava, a experiéncia colonial
da elite negra “assimilada” passou a ser cada vez mais diferente da experiéncia
colonial da elite rural “tradicionalizada” a portuguesa. Em outras palavras, aqueles
que moravam perto dos nicleos em expansio de colonos brancos sentiam muito
mais de perto tanto o peso do racismo quotidiano como os efeitos da exclusao
econdmica: embora fossem de jure cidadios portugueses, de facto nunca podiam
competir com eles em pé de igualdade (Covane, 2001). Os régulos, pelo contrario,
encontrando-se mais afastados dos colonos brancos, e sendo uma peca cada
vez mais polivalente da administragaio — e da exploragao — colonial, tinham
um espago de manobra bem mais amplo. A concorréncia econdémica direta dos
régulos limitava-se a um ou outro cantineiro."”” Se é verdade que os cantineiros
eram sistematicamente favorecidos pelo respetivo administrador de circunscrigao,
o isolamento em que viviam fazia com que, comparativamente com as cidades, a
relagao de forcas fosse mais equilibrada (Teixeira, 2004). Aos poucos, os régulos
foram encontrando mais possibilidades de acomodagao politica, e também melhor
acesso aos lucros derivados da economia colonial que os assimilados nas cidades
(Joao, 2000; Harrison, 1996, 1998; Farré, 2008).

A diferenca da experiéncia colonial de régulos e assimilados tem muito a ver
com a formac¢io da Frelimo, e também com as dificuldades encontradas por ela
para manter aliangas sélidas com algumas autoridades africanas do interior.

Os desentendimentos produzidos pelo processo de africanizagao da guerra
— ou antigos indigenas lutando pelo multirracialismo lusotropicalista e antigos
assimilados lutando por uma nagio mogambicana — serao um elemento-
chave das duas guerras que Mocambique viveu antes e depois da independéncia
conseguida em 1975: de 1964 a 1974 e de 1977 a 1992. Como aponta Borges
Coelho, “hd uma forte ligagdo entre o conflito colonial e a guerra interna que se
seguiu na década de 80, ligagao essa cujos contornos mais precisos ainda estao por
apurar” (2012:314)." Essa ligacdo continua presente nos conflitos politicos ainda
abertos mais de vinte anos depois da assinatura dos acordos de paz (Brito, 2014).
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A Frente de Libertagao de Mocambique: a lideranca de Eduardo

Mondlane (1962-1969)

Se, na segunda década do século XX, Jodo Albasini exigia um lugar no
projeto colonial para os negros civilizados, nos finais da década de 1940, Eduardo
Mondlane jd suspeitava que esse lugar podia nao existir. De fato, rejeitou um cargo
no Estado colonial de Mogambique argumentando a possibilidade de continuar
os estudos nos Estados Unidos. Mondlane conseguiu estudar gragas ao apoio das
igrejas protestantes com presenca no sul de Mogambique; e a estadia de dez anos
nos Estados Unidos, de 1950 a 1960, lhe deu a possibilidade de consolidar seu
pensamento politico anticolonial (Cruz e Silva, 1999, 2001; Sansone, 2013).

O inicio das independéncias das colonias africanas em 1957, mais os massacres
de Pidjiguiti em Bissau (1959) e de Mueda em Mogambique (1960), acabou por
confirmar que nao havia hipétese de reformar o colonialismo. Quando Mondlane
visitou Mogambique, em 1961, era funciondrio das Nagoes Unidas e ji tinha o
plano de formar uma frente para organizar a luta armada (Cruz e Silva, 1990,
1993). Alguns dos encontros com amigos que conseguiu fazer durante aquela
visita derivaram em reunides clandestinas onde conheceu novas pessoas que
simpatizavam com sua visao, entre elas um enfermeiro de nome Samora Machel.
Precisamente, Machel pertencia a uma familia que havia perdido as terras irrigdveis
a causa da constituicao do colonato do Rio Limpopo (Ganhao, 2001). Além
do mais, para conseguir tirar o curso de enfermagem, teve de aceitar entrar na
igreja catdlica — ele pertencia a uma familia protestante — e pedir o estatuto de
assimilado. Mondlane acabaria por fundar a Frelimo em 1962 na Tanzinia, pais
que havia conseguido a independéncia no ano anterior. Uma frente expressava a
vontade de reunir todos aqueles grupos de mogambicanos que, tanto no interior
como nos paises vizinhos, se opunham ao colonialismo portugués e, portanto,
podiam concordar num mesmo fim: a libertagado de Mocambique. O prestigio
internacional de Mondlane — e seus contatos para conseguir bolsas de estudo nas
universidades americanas — facilitaram essa confluéncia numa frente de libertacao.

Ora, os diferentes percursos coloniais jd referidos nao pouparam
desentendimentos entre os mog¢ambicanos de diferentes procedéncias. Desde
a sua fundacio, em 1962, a vida interna da Frelimo foi bem conturbada, com
constantes cismas. Muitos dos fundadores a abandonaram durante o primeiro ano
de existéncia (Brito, 1988; Cahen, 2010; Opello, 1975), pois viram o suficiente
para saber que aquilo nio ia com eles."

Os primeiros a abandonar a Frelimo foram alguns dos dirigentes dos grupos
que jd existiam em 1962, como a Udenamo (Unido Democritica Nacional de
Mog¢ambique), fundada na Rodésia do Sul (atual Zimbdbue); a Manu (Mozambique
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African National Union), originada nas cooperativas Maconde, com fortes ligagoes
com a Tanzénia (inicialmente, Manu respondia a Makonde National Union); e
a Unami (Unido Nacional de Mocambique Independente), fundada no Malawi
(Brito, 1988, 2001). A maioria dos que sairam nao concordaram com a distribuigao
de cargos feita no I Congresso da Frelimo. Portanto, logo no inicio era evidente
que a lideranga de Mondlane tinha suas limitagoes, entre elas a falta de empatia
necessdria para criar uma frente que unisse as diferentes sensibilidades e liderancas.

Depois dos abandonos de 1962, a seguinte grande crise comegou em 1967, e
atingiu 0 momento mais critico com o assassinato de Mondlane. Nessa fase, até
quatro grupos conviviam dentro da Frelimo, cada um representando um percurso
diferenciado até aderir a luta pela independéncia. Primeiro, havia os que fugiram
do interior de Mogambique para se unir a Frelimo, na Tanzdnia, como Samora
Machel e Armando Guebuza. Depois havia os jovens que estavam a estudar na
Europa e se uniram a frente, como Marcelino dos Santos ou Joaquim Chissano
(Brito, 1988).

Depois estava Uria Simango, que foi pastor da igreja Congregacionista
americana. Os missiondrios dessa igreja chegaram a Mocambique no século
XIX, através da Rodésia do Sul, estabelecendo a primeira missao perto da foz
do Rio Save. Nessa regiao, apareceu um ativismo cristdo que se tornou politico
e anticolonial por uma via diferente do que estava acontecendo em Lourengo
Marques e Inhambane, lugares de forma¢io de Mondlane, e onde as igrejas
presbiteriana suica e metodista americana tinham mais presenga (Cruz e Silva,
1999, 2001, 2004; Helgesson, 2002). De fato, o primeiro mo¢ambicano a cursar
estudos universitdrios na América provavelmente foi Kamba Simango, na segunda
década do século XX. Kamba Simango também chegou aos Estados Unidos
via Africa do Sul, gragas as redes missiondrias americanas, como Mondlane
fez décadas mais tarde (Macagno, 2012b). Por outro lado, no inicio da década
de 1950 houve fortes motins na foz do Rio Save (Machanga e Mambone), que
Michel Cahen descreve como “uma regiao de forte anticolonialismo precoce”
(2010:197). Portanto, Uria Simango, originario da mesma regido que Kamba
Simango, representava uma longa tradi¢do de oposi¢ao ao colonialismo dos
vandau de Mogambique (Floréncio, 2005).

Finalmente, havia os que ingressaram na Frelimo pela via das cooperativas
agricolas maconde (Adam, 1993; Adam & Gentili, 1983; West, 2009). Uma
vez comegada a luta armada, em 1964, o planalto maconde, na fronteira com
a Tanzénia, foi uma das frentes onde as zonas libertadas logo se estabilizaram.
Durante os dez anos de guerra, cada vez mais homens maconde aderiram 2
Frelimo como guerrilheiros.
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A todos esses grupos, representativos de experiéncias coloniais diversas, deve-
se acrescentar os individuos que foram ao encontro da Frelimo desde outras partes
de Mogambique. Em suma, gerir toda essa diversidade nao era ficil, ainda mais
nas condigdes precdrias do exilio, e os conflitos foram constantes. Os motivos de
conflito eram multiplos, mas houve trés com especial relevo: estudantes enviados
pela Frelimo a estudar no estrangeiro que depois nao queriam combater pela
libertagao (Opello, 1975); problemas do comando militar com as liderangas da
Frelimo no interior de Mogambique — os chamados chairmen (Adam & Gentili,
1983; Cahen, 2010); e, finalmente, desacordos pelo fato de militantes brancos
ocuparem posigoes relevantes dentro da Frelimo (Opello, 1975).

Segundo Correia (2015), outro fator que nio ajudou a acomodar as diferengas
no seio da Frelimo foi a tendéncia uniformizadora que Mondlane deu a Frelimo,
e que acabou por ser uma das carateristicas do pensamento da Frelimo até o
presente. Em primeiro lugar, Mondlane afirmava que os mogambicanos estavam
unidos pelo fato de serem todos colonizados pelos portugueses, o que lhes dava
uma “experiéncia colonial comum” (Correia, 2015:94). Como tenho tentado
mostrar, essa era uma afirmagao problemdtica que, mesmo se tinha a intengao
de consolidar um objetivo comum — acabar com o colonialismo portugués —,
provavelmente acabou por fomentar mais conflitos internos. Em segundo lugar
estava a pretensdo de que s a Frelimo representava o povo mogambicano, tirando
a legitimidade de qualquer outro partido ou associacdo politica (Correia, 2015).
Também esse estilo de pensar tem continuado na Frelimo até os dias de hoje,
embora exista um sistema multipartiddrio desde 1990 (Cahen, 2010; Brito, 2014).

De forma recorrente, os conflitos internos da Frelimo iam acompanhados de
mortes acontecidas em circunstincias pouco claras. Mesmo antes do assassinato
de Mondlane, em 1969, outros dirigentes destacados da Frelimo faleceram em
acidentes estranhos, como Felipe Samuel Magaia ou Casal Ribeiro (Cahen, 2010).

A Frelimo sob a lideran¢a de Samora Machel (1970-1986):

o Homem Novo

O assassinato de Eduardo Mondlane representou uma redugao importante
na diversidade de experiéncias reunidas na Frelimo. Uria Simango e Ldzaro
Nkavandame, representantes de duas dinAmicas de oposi¢ao ao colonialismo
portugués, foram expulsos da Frelimo, acusados de estarem envolvidos na morte
de Mondlane. As duas expulsoes coincidiram com a tomada do poder pelo setor
que mais identificava a luta pela independéncia com uma revolugao social. Essa
sensibilidade que existia na Frelimo desde o inicio tornou-se hegemonica nos
finais da década de 1960, coincidindo com a morte de Mondlane (Brito, 1988).
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Seu lider foi Samora Machel, que desde 1967 era o médximo responsdvel militar
da Frelimo.Machel introduziu uma série de mudangas orientadas a garantir a
unidade de a¢io na Frelimo. Essas mudangas iam ligadas a uma série de atitudes
que redefiniram a natureza politica da Frelimo (Brito, 1988, 2001; Cahen,
2010; Morosini, 1982). Em primeiro lugar, a supremacia do comando militar
perante a lideranca civil. Em segundo lugar, o fato de a luta armada ter passado
a considerar-se uma escola, onde se ensinavam coisas fundamentais que nio se
podiam aprender nos livros. Portanto, na Frelimo, todos deviam lutar e todos
deviam estudar. Finalmente, a importincia crescente de uma linguagem tirada
do socialismo revoluciondrio, embora com bases tedricas muito leves (Cahen,
2008, 2010; Macagno, 2009). Se Mondlane representava os contatos com
América, a lideranga de Machel ocupou o periodo de influéncia do bloco do
leste, primeiro da China e depois da Uniao Soviética, no palco da geopolitica
africana (Cahen, 1985, 1988).

Seguindo a linha de pensamento uniformizadora iniciada por Mondlane, a
nova dire¢ao da Frelimo estava convencida de que os mogambicanos estavam
unidos por uma experiéncia colonial comum, e deviam manter-se unidos para
conseguir derrotar o colonialismo. Levando essa perspectiva ao extremo, chega-se
a conclusio de que as diferencas entre mogambicanos eram todas produto do
colonialismo, que sempre aplicou a estratégia de dividir o inimigo para vencer.

Assim, a melhor resposta a esses conflitos era modelar uma nagdo unitdria e
uniforme, com uma identidade nacional que apagasse completamente as divisoes
coloniais. Havia que matar a tribo para construir a na¢io, pois sé destruindo
completamente a heranga colonial é que se podia conseguir alicerces firmes para
um novo futuro (Magode, 1996). Havia as divisoes vindas da decadéncia das
cidades, onde os vicios e o desrespeito destruiam as relagoes familiares, deixando
via livre ao individualismo (Casal, 1991). Era esse o caso dos africanos que
ficavam ao lado do colonialismo para manter um emprego ou ganhar algum
dinheiro no comércio, sem se importar que outros estivessem a lutar por sua
liberdade. Havia também as divisdes vindas do obscurantismo e do tribalismo.
Era o caso dos régulos habituados a explorar o povo por conta do imperialismo,
como se fosse seu direito costumeiro — os que nao queriam olhar para além dos
limites dos seus regulados, pois achavam que nio lhes dizia respeito.Por meio da
experiéncia da luta, chegou-se finalmente a conclusao de que a superagao dessas
divisoes s6 seria possivel gragas a um novo tipo de homem. O Homem Novo
era pensado como aquele capaz de rejeitar conscientemente essas duas herangas
coloniais, para construir uma sociedade mais justa. A metodologia visada para
esse fim era a propria experiéncia da luta armada. Assim, a guerra nao era s6 uma
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atividade militar destinada a derrotar o imperialismo, era também um processo
de socializag¢do onde se produziam novos cidadios (Cabago, 2001, 2010, 2012;
Macagno, 2009). O povo em armas? Sim, mas era s6 depois de pegar nas armas e
lutar que os combatentes se descobriam como povo, numa nova identidade.

Os campos de treino militar de Kongwe e Nachingwea, no sul da Tanzénia,
e as zonas libertas no interior de Mogambique eram os locais onde esse processo
de socializagdo estaria a funcionar a pleno rendimento. Ali se havia de produzir
as camadas que, a médio prazo, encheriam o pais com Homens Novos. Esse
programa politico, de um idealismo e um modernismo extremamente ingénuos e
radicais, contava com uma luta armada de longa dura¢ao (Brito, 2001). A duragao
da guerra, portanto, nao podia ser motivo de desinimo; pelo contrério, era uma
necessidade para atingir a independéncia em condi¢oes de maioria social. Assim, o
golpe dos capitaes em Lisboa, em 25 de abril de 1974, foi uma dupla surpresa: por
um lado, fez a independéncia muito mais préxima, mas por outro também obrigou
a Frelimo a acelerar: havia que convencer a maioria da populagao mogambicana
das bondades do seu projeto para Mogambique (Corréa & Homem, 1977).

Uma vez conseguida a independéncia, a realidade logo mostrou que governar
a sociedade mogambicana, na sua diversidade social e regional, era bem mais
complexo que governar um campo de treino militar. O romance de Luis
Loforte (2006) O advogado de Inhassungue é uma reflexao sobre as violéncias
que acompanharam a independéncia. A improvisada imposi¢io de um modelo
social idealizado e extremamente esquisito para a maioria dividiu ainda mais a
sociedade mogambicana (Igreja, 2012, 2013). Logo a desestabilizacio produzida
pela Rodésia e pela Africa do Sul veio a piorar um cendrio social ja complicado.
Menos de dez anos depois da independéncia, até os mais teimosos tinham
desistido do Homem Novo. O demégrafo mog¢ambicano Anténio Francisco
descreveu o ambiente do terceiro congresso da Frelimo, em 1983, com estes
versos do poeta Novalis: “Estamos pertos de despertar, quando sonhamos que
sonhamos” (Francisco, 2003).

A queda do Homem Novo

A Frelimo desenvolveu, durante a luta de libertacio (1964-1974), um modelo
de sociedade muito idealista nos objetivos e muito rigorosa nas atitudes (valorizagao
do esfor¢o, condenagio dos vicios etc.). O Homem Novo tinha um ar puritano,
misto de educagao protestante de muitos dos dirigentes e disciplina militar.
Finda a guerra, o método para confrontar os novos desafios da independéncia
era repetido nos comicios do partido: “Disciplina, Trabalho, Vigilincia. A luta
continua!” (Corréa & Homem, 1977).
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Porém, foi s6 um pequeno grupo de pessoas, dentro da j4 mencionada
diversidade de percursos reunidos na Frente de Libertagao, os que desenvolveram
esse modelo. Por sinal, um pequeno grupo bem relacionado com as redes
internacionais de apoio as lutas anticoloniais — alguns mais préximos ao setor
das igrejas protestantes, outros ao setor da esquerda internacional. No decorrer
da luta armada e dos conflitos internos que a acompanhavam, esse grupo foi
ganhando peso na estrutura de comando militar da Frelimo. Quando, em 1969,
Mondlane foi assassinado, esse grupo expulsou seus principais oponentes sob
acusagdo de traigdo e passou a liderar a Frelimo em solitdrio (Cahen, 2010). Entao
¢ que comegou a sério a reflexo sobre 0 Homem Novo (Cabago, 2001).

Dentro da Frelimo, esse pequeno grupo de dirigentes, saidos de um meio
urbano, diferenciava-se do conjunto dos soldados, onde havia mais populagao
rural, procedente das vizinhangas das zonas libertadas e majoritariamente
analfabeta. Os dirigentes consideravam-se Homens Novos j4 realizados (Cabaco,
2001; Macagno, 2009); consideravam os guerrilheiros de incorporagao mais
recente como em processo de formagao revoluciondria, para algum dia serem
Homens Novos; e, finalmente, havia os que continuavam vivendo nas trevas
do mundo colonial. Do ponto de vista da Frelimo, os piores entre eles eram os
que decidiram de prépria vontade envolver-se nas instituigoes do colonialismo:
régulos, soldados do exército colonial, funciondrios civis, deputados provinciais,
agricultores abastados etc.

Ora, o projeto de transformagao social da maioria da populagao sob alideranga
de uma minoria esclarecida — os Homens Novos — tinha muitas semelhancas
com o projeto do assimilacionismo portugués, pois ambos acreditavam numa
sorte de engenharia social que havia de melhorar a sociedade e se justificava pela
superioridade cultural e moral dos dirigentes que a propunham. Contudo, havia
também diferengas importantes entre o assimilacionismo ¢ o Homem Novo.
O conceito de inimigo interno é uma delas.

Do ponto de vista dos Homens Novos, eram inimigos internos todos os que
haviam aceitado as regalias do colonialismo. Muitos destes estavam habituados
tanto a vida urbana como a economia moderna, e os dirigentes da Frelimo receavam
que agora pudessem aproveitar a independéncia, pela que nao lutaram, para ocupar
o lugar dos portugueses que fugiam de Mogambique. Assim, muitos dos que nao
foram lutar eram vistos como a nova burguesia, apanhada a sair do ovo.

Acabada a guerra de libertagao, as cidades continuavam sendo vistas como
o nutcleo do colonialismo, o ber¢o do inimigo interno, e lugar das piores
degradagoes sociais, por exemplo o agambarcamento de mantimentos a procura
de lucros econdmicos, ou a promiscuidade sexual (Casal, 1991). A minoria de
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Homens Novos quis continuar a luta pela depuragio das cidades. Agora era
uma luta puritana: as prostitutas foram sistematicamente levadas a campos de
reeducacio (Corréa & Homem, 1977). Também muitos estudantes, de ambos
os sexos, foram expulsos das escolas por gravidez nao desejada. Por outro lado,
o casamento poliginico, préprio do centro e sul de Mocambique, apresentava-se
como um exemplo tipico de obscurantismo, do atraso da cultura africana. Pouco
tempo depois da independéncia, houve vdrias expulsdes do comité central da
Frelimo por comportamentos sexuais considerados inaceitdveis (Morosini, 1982).

A diversidade nunca foi apreciada na Frelimo, mas depois da independéncia
foi ainda mais suspeita de esconder o inimigo interno. Provavelmente, na euforia
pela independéncia conseguida, e na urgéncia de agir para governar uma situagio
cadtica como a que havia em Mogambique durante o governo de transicao — de
setembro de 1974 até junho de 1975 — e nos primeiros anos da independéncia,
os Homens Novos nio tiveram a possibilidade de avaliar como era minoritdrio
seu programa de mudangcas radicais. A maioria dos mogambicanos celebraram
a vitéria da Frelimo na luta pela independéncia, mas também ¢é certo que nao
esperavam uma mudanca radical de vida. Precisamente agora que finalmente
tinha um Estado préprio, a maior parte da populacio queria simplesmente viver
melhor e em paz. Mas o que a Frelimo lhe mandava era continuar a luta® para
derrotar um inimigo interno, cada vez mais onipresente (Igreja, 2012, 2013).

A diregao da Frelimo nio soube nem quis criar empatia procurando consensos
no conjunto da sociedade, ou tentando integrar o maior nimero de setores
sociais no seu projeto politico. Pelo contrdrio, usou a supremacia moral que se
atribufa — na condigdo de Homens Novos — para ridicularizar as atitudes da
maioria da popula¢io. Foi um erro, pois perdeu o apoio de muitos setores que
teriam sido chave para o sucesso de qualquer mudanga social. Seria interessante
aprofundar nas consequéncias politicas daquele erro, pois, se tivesse sido tratada
com maior respeito, talvez muito mais gente teria aderido a revolu¢ao. Contudo,
niao podemos saber o que teria acontecido. O que aconteceu foi um progressivo
decréscimo da base social da Frelimo a medida que os erros se acumulavam. Aos
erros proprios se juntaram os fatores externos (desestabilizacio provocada pelos
regimes vizinhos, mais os efeitos combinados das secas e das cheias), o que logo
levou ao desprestigio da Frelimo e dos valores a ela associados, principalmente no

campo (Casal, 1988).

Nova viragem: do Homem Novo a um novo tipo de exclusao
Samora faleceu, com toda a comitiva presidencial, num acidente de avido
quando regressava da Zimbia, em outubro de 1986. Uns anos antes, Mogambique
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havia comegado uma nova aproximagao ao bloco ocidental, nomeadamente
nos contatos com o Banco Mundial, o Fundo Monetdrio Internacional e o
governo dos Estados Unidos (Francisco, 2003). Pressionado pela guerra interna,
também havia assinado acordos com o regime do apartheid — Acordos do
Incomdti de 1984 —, mas essa iniciativa nao deu os resultados esperados, pois
a guerrilha que lutava contra o governo, a Resisténcia Nacional de Mo¢ambique
(Renamo), seguiu atuando com forga, e cada vez mais espalhada pelo territério
mogambicano. Como tinha acontecido com Mondlane, a morte de Machel
calhou num momento de profundas tensdes que anunciavam uma viragem
dentro da Frelimo.

Uma vez decidido a abandonar a vida de enfermeiro para lutar pela
independéncia, Machel foi chamado pela vocagao militar (Ganhao, 2001) e teve
orgulho dasua condi¢io de guerrilheiro até a morte. Um bom militar estd habituado
a conseguir objetivos prdticos, e a avaliar os riscos e os efetivos disponiveis. Talvez
por isso Samora tenha previsto com assombrosa exatidio o que podia acontecer
se 0 Homem Novo nio conseguisse vingar na sociedade mogambicana: “mesmo
quando destruidos os sistemas de exploragdo, se ndo combatermos a mentalidade
que os determina, cedo ou tarde, lenta ou rapidamente, o sistema renascerd das
suas cinzas fecundado pelos valores negativos que foram preservados em nés”
(citado por Cabago, 2001:141).

Com efeito, logo ap6s a morte de Samora, as cinzas da mentalidade que o
Homem Novo queria combater comegaram a dar mostras de renascer. Hoje resulta
evidente que aquela mentalidade nunca faleceu, simplesmente estava escondida a
espera de melhores dias. Nos finais da década de 1980, a guerra em Mogambique
estava numa das fases mais destrutivas. O Partido-Estado Frelimo estava isolado
nas cidades, desligado da maior parte do territério nacional, e Mogambique
era considerado o pais mais pobre do mundo pelos organismos internacionais.
A quebra da producao agricola era macica (Casal, 1989), e havia o imperativo de
melhorar a produgio e a distribui¢io de alimentos para paliar a fome.

Porém, os membros do partido estavam impedidos de ser proprietdrios de
meios de produgio e de ter trabalhadores assalariados. Em meados de 1986,
foi levantada no comité central da Frelimo a questao da propriedade da terra.
O debate que se seguiu mostrou que se estava formando uma nova maioria no
interior da Frelimo, e no fim daquela reunido foi aprovado que o membro do
partido podia ser proprietdrio e, se morava fora da cidade, assalariar até trés
trabalhadores nas suas terras (Cabago, 2001). Também os antigos régulos foram
chamados as fung¢oes de chefes de produgio, nomeadamente em Nampula
(Dinerman, 1999). Por outro lado, o exército mogambicano, na sua impoténcia
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para derrotar a Renamo, acabou por atuar de maneira nao muito diferente de
como havia feito o exército colonial portugués quando lutava contra a prépria
Frelimo (Borges Coelho, 2012; Brito, 2001).

Finalmente, nesse contexto de incerteza e mudangas radicais (Fry, 2000),
também a velha categoria de indigena apareceu no debate. Paralelamente as
mudangas econdémicas e de regime politico, um dos debates mais controversos
no seio da Frelimo era sobre quem devia ser considerado cidadao mogambicano:
a cidadania devia ser restrita aos chamados mog¢ambicanos genuinos? E, se assim
fosse, quem seriam os tais mocambicanos genuinos? O’Laughlin cita um dos
depoimentos mais explicitos sobre o assunto da cidadania, feito por Anténio
Hama Thai, deputado na Assembleia Nacional, membro do comité politico da
Frelimo, general veterano da guerra de libertagao e antigo ministro da Defesa:

if I were to define who is of Mozambican origin, I will put it this way: The
original Mozambican is anyone who in the colonial period was known as a
native [indigena]. Of Mozambican origin is anyone who in the colonial
period paid the hut tax. Of Mozambican origin is anyone whose ancestors or
descendants were deported to Sao Tomé and Principe, to Angola and to other
unknown places. And I would say more, of Mozambican origin are all those
who did forced labour [chibalo], all those who after Gungunhana’s defeat in
1895 were deported with him to Fourth Island or Third Island or wherever it
was exactly, to die there far away, never more to father children of Mozambican

origin (2000:6).'

Com essa declaragao, Hama Thai estava a defender a primazia da cidadania
mogambicana para os antigos indigenas. Nio foi uma opinido isolada, pois desde
entdo tem sido recorrente a suspeita de que brancos, indianos, chineses e outras
minorias que nunca foram indigenas nao podem ser totalmente confiados como
mogambicanos, supostamente por contarem com outras ligacoes e lealdades fora
do pais (Thomaz, 2002, 2012). Em junho de 2012, o economista mo¢ambicano
Joao Mosca contribuiu para o debate com um artigo no semandrio Savana,
intitulado “A genuinidade do menino Peter” (Mosca, 2012).

O artigo pode dividir-se em duas partes. Na primeira, o autor foca na injustica
de duvidar da pertenga a Mocambique das pessoas cujas familias ali nascem e
moram hd vérias geragoes. O autor o faz por meio do exemplo imagindrio do
menino Peter, com ascendéncia em vdrios continentes, e das conversas que ele
mantém com alguns dos colegas de escola sobre as origens das respectivas familias.
Até aqui, o autor nao faz mais do que sublinhar a diversidade de Mogambique
desde muito cedo; os constantes deslocamentos de populagio no interior do
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continente africano; a conexio com os fluxos demogréficos do Oceano Indico e
de mais além; e, em consequéncia de tudo isso, a dificuldade de alguém poder vir
a apresentar-se como mog¢ambicano mais genuino que outros.

Na segunda parte do artigo, o autor adentra outro patamar. Continuando
com o exemplo do menino Peter, apresenta nova série de conversas de criancas na
escola, desta vez sobre assuntos muito mais restritos as conversas privadas — pois
¢ sabido que as criancas repetem na escola o que ouvem em casa. Trata-se aqui
das razoes pelas quais alguns novos ricos que se orgulham de ser mogambicanos
genuinos querem justificar seu patriménio, feito nas duas tltimas décadas. No
desenrolar das conversas imagindrias na escola, aparecem novas davidas, e as
criangas, ja em casa, perguntam aos pais sobre o que ouviram dizer os colegas.
No pano de fundo, adivinha-se a controvérsia sobre como as empresas publicas
passaram a maos privadas de membros do partido Frelimo (Francisco, 2003;
Macamo, 2014).

A ligacdo das duas conversas — da suposta genuinidade dos cidadaos, e da
produgio e uso de riqueza de um pais — dd ao artigo de Mosca uma complexidade
especial e muito proficua, pois levanta questdes novas, ou melhor, nio ditas. Por
exemplo, se a riqueza de um pais deve vir de uns poucos, para ser tao ricos como
outros , ou dos rendimentos do trabalho honesto de todas as pessoas. Ou se, para
conseguir um pais melhor, nio seria a honestidade e o esforco o que devia ser
genuino. Finalmente, se o orgulho de ser mogambicano deveria vir dos resultados
conseguidos coletivamente, ou dos que cada um procurou por si e para si, a custa
dos demais.

No fundo, encontramos aqui, reformulado, o velho problema do trabalho e
da exclusdo social da maioria dos mogambicanos, a mentalidade que alimenta
os sistemas de exploragao regime politico apds regime. Ora, teria Albasini
entendido o artigo de Mosca? Claro que nao, pois tudo se complicou tanto que
ficou irreconhecivel. Os régulos de que Albasini falava tém pouco a ver com os
que foram empossados pela Frelimo jd no século XXI, depois da aprovagao do
Decreto-Lei 15/2000 (Farré, 2006, 2008). De assimilados jé nao se fala, pois
j& hd quarenta anos que sio mogambicanos, identidade que Albasini nunca
imaginou. Os indigenas, j4 vimos que foram recuperados por uma elite que se
quer genuina. Em suma, do legalismo de um quebra-cabeca colonial feito de
pegas que nao encaixam, passou-se ao idealismo redentor do Homem Novo, e dai
ao materialismo luxuriante de certas elites atuais. Todos muito diferentes, e todos
tentando ultrapassar as herangas recebidas. Entretanto, a exclusio da maioria
continua no centro dos projetos politicos.No artigo de Mosca, as criangas acabam
por fazer greve contra as confusoes dos pais, exigindo que as deixem estudar
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tranquilas para fazer um pais melhor para todos. Na minha interpretacio, essa
greve imagindria tem muito a ver com a necessidade de abandonar o hébito dos
poderosos de excluirem a outros mogambicanos.
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Notas

1. O centro politico portugués em Mogambique sempre foi a Ilha de Mogambique,
no norte do pais. Mas em 1898 foi transferido para o extremo sul, como consequéncia da
nova importancia estratégica da bafa de Lourengo Marques como o porto mais préximo
de Joanesburgo. A mudangca da capital, 2.000 km para o sul, diminuiu a influéncia das
familias crioulas do norte, que ficaram afastadas do novo centro de poder. Essa situagio
teve consequéncias importantes para a estruturacio do Estado colonial em Mo¢ambique,
diferenciando-o de Angola, onde Luanda se manteve como centro politico. J4 bem
entrado o século XX, a Guiné também experimentou uma mudanga de capital, de
Bolama a Bissau, mas ndo ¢ comparédvel com o rdpido crescimento de Lourengo Marques
depois da conexio ferrovidria com Joanesburgo em 1895 (Lemos, 1995).

2. A migra¢io de trabalhadores mogambicanos as minas inaugurou o debate
académico internacional sobre Mogambique, confrontando as opinides do antropélogo
americano Marvin Harris (1959, 1960) e do académico e funciondrio colonial Anténio
Rita-Ferreira (1960, 1961). Alice Dinerman (1999), José Luis Cabaco (2012) e Valdemir
Zamparoni (2012) tém focado na relagao entre trabalho, régulos e indigenas. Sobre o
indigenato em Mogambique, destacamos o debate entre Bridget O’Laughlin (2000) ¢
Mahmood Mamdani (2000).
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3. Numa outra ocasido, abordei as consequéncias desse longo processo de bricolagem.
Este artigo pode considerar-se uma continuagao, mais elaborada, do argumento esbogado
naquela comunicacio (Farré, 2014a).

4. Os membros de destaque foram Anténio Enes, Mouzinho de Albuquerque,
Eduardo da Costa, Aires de Ornellas, Freire de Andrade, e Paiva Couceiro. Sobre as
especificidades do pensamento de cada um deles, ver Farré (2005).

5. Mikael Karlstrom (2004) foca no uso colonial da metdfora bioldgica da
maturagao referida as sociedades africanas. Gongalo Duro dos Santos (2005), por seu
lado, trata da hegemonia da antropologia fisica no pensamento colonial portugués.
Os dois salientam o uso de modelos vindos das ciéncias naturais para serem aplicados
as sociedades africanas. Karlstrom destaca também como setores cristianizados das
sociedades africanas comecaram a pensar-se, eles préprios, nos mesmos termos.

6. A Reforma Administrativa Ultramarina de 1933 estabelece o nome de regedor
para um escalao preciso do funcionalismo colonial em todo o Império, mas na
pritica o nome mudava segundo o territério. Em Mogambique, os regedores eram
chamados régulos.

7. Em alguns relatérios, os funciondrios coloniais aceitam que, na hora de empossar
um régulo, o mais importante é escolher um nio muito comprometido com os interesses
das populacoes (Ferreira de Almeida, 1957).

8. Para além dos régulos, as lideran¢as mugulmanas foram alvo da agao psicolégica
(Monteiro, 2014).

9. O que nio quer dizer que nio houvesse autoridades cuja fonte de poder viesse
das sociedades africanas. Mas a maioria, pelas responsabilidades exigidas a sua posicao,
optou pela discrigéo: quanto menos 0s portugueses suspeitassem da sua existéncia, mais
podiam eles dedicar seus esforcos a fazer o que lhes correspondia.

10. Assim eram considerados oficialmente os que pegaram nas armas para lutar pela
independéncia. Na fala popular, eram chamados de turras.

11. Ora, que tal possibilidade existisse ndo quer dizer que todos o conseguissem.
A politica rural estava recheada de complexidades locais: rivalidades, concorréncias,
citimes, oportunismos e demais armadilhas do passado que os régulos coloniais nem
sempre sabiam gerir.

12. Havia também companhias privadas, algumas das quais (com destaque na
Zambézia: Madal, Boror, Sena Sugar States etc.) atuavam como verdadeiros Estados
dentro do Estado. Nesse caso, o espago de manobra dos régulos era muito menor.

13. Na década de 90, esta ligagao deu ago a um dos debates mais longos e complexos
do pés-guerra em Mogambique (Alexander, 1997; Cahen, 2008; Dinerman, 1994, 1999,
2009; Farré, 2006; Floréncio, 2005; Fry, 2000; Geffray, 1990, Harrison, 1996; Kyed &
Buur, 2006; Meneses et al., 2003; O’Laughlin, 1992, 2000; West, 2008, 2009).

14. As pessoas tentaram refundar os antigos partidos ou fundar outros novos.
Contudo, a Frelimo manteve-se a organizagao mais forte e estruturada (Cahen, 2010).

Anuario Antropologico/2014, Brasilia, UnB, 2015, v. 40, n. 2: 199-229



Albert Farré

Na altura de negociar a independéncia, em 1974, a Frelimo conseguir ser considerada a
Gnica representante do povo mogambicano.

15. Referéncia ao famoso slogan revoluciondrio “A luta continua”.

16. Nao consegui consultar o texto original em portugués, “Quem é mocambicano
e quem nao é2”, publicado no jornal Noticias em 10 de outubro de 1990, e preferi nao
traduzir de novo ao portugués por ser mais um risco de afastamento do original.
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Resumo

Independentemente do regime
politico, a exclusio social tem sido uma
constante em Mogambique. O artigo
propoe uma andlise das categorias
sociais desenvolvidas pelo colonialismo
portugués nos inicios do século XX, e
do seu percurso através dos diferentes
debates e projetos politicos que os
mog¢ambicanos viveram, tanto durante
o periodo colonial como depois da
independéncia. O artigo procura
explicar por que categorias tipicamente
coloniais, como régulo ou indigena,
reapareceram nos debates de finais
do século XX, em pleno processo
de transi¢io para a democracia e o
capitalismo.

Palavras-chave: colonialismo;
cidadania;  democracia;  Frelimo;
moc¢ambicanidade.

Albert Farré

Abstract

Despite radical shifts in the political
system, social exclusion has been
a common and everyday fact in
Mozambique. In this article, we look
at colonial ways of social classification
developed by Portuguese colonialism
since the beginning of the twentieth
century, and how they evolved through
the several debates and political projects
launched during and after colonialism.
We propose an explanation to why
typically colonial concepts, such as
régulo (paramount chief) or indigena
(native), reappeared in the social
debates of the 1990s, in a context of
political transition towards multi-party
democracy and capitalism.

Keywords: colonialism; citizenship;
democracy; Frelimo; Mozambicanity.
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