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Deve-se salientsr que este & um trabalho totalmente

nao-ariginal, ja que se baseia no que estudiosos 2 especialistas

esereveram no campo da religife = politice no Sudeste Asiftica.
Preferi citar os autores originais extensivamente, em vez de Pa
rafraseé-los. Eles sap invariavelmente mais instruidos, sucintos

e precisos do gque su poderia ser. Meu préprin conhecimento do Sy
deste Asiatico & nessa altura extremamente superficial, e o abje

tivo principal deste estudo @ organizar minhas leiturss sobre a

cC

regigo e tragar algumas conexoes gque socbressaem & partir de m:2

ponto de vista particular e peculiar.

L4

Tampouco s minha leiturs sobre o tema e a regiao e
de modo algum adequadsa. Entre as varias abras gue nac pude aobter

aqui no Brasil esta Buddhist Backagraunds to the Burmese Revplu-
tign, de Sarkisyanz, 1965. Ao que tudo indica, esta seria uma
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leitura essencial para a minha investigacgao.

Esta versao mimeografada do estudo destina-se somente
a ums distribuigs:s limitada com o fito de provocar criticas,camen
tarive e orientagdes. Antes de encaminhar o estudo para publicg
gao, sob gqualguer forma, deverei pedir a permiss3o dos autores
e sditores das vArias obras que citei extensivamente, especialmen
te as de Lams Govinda e dos Profs. Tembiah, Leach, Ling, Manning
Nash, Silverstein, Smith e Spiro. J2 que n3oc tive asinds aportuni
dade de realizar um trabalho de campo intensivo ou prolongado
no Sudeste Asiédtico, tive de trabalhar a partir dessas obras ja

publicadas.

Um dos vérios objetivos por trés deste estudo & abrir
caminho para uma investigeg®o com apoio institucional, tanto no
Sudeste Asiatice quanto nos diversos centros de estudos sobre a

regiso nos E.U.A. 2 na Europa.

Finalmente, devo proibir explicitamente qualguer cita
gao, copia ou tradug3o de qualgquer parte deste estudo sem minha
permissdc por escrito, devido a sua natureza inteirsmente prelimi

ner e exparimental.
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_ ‘_Eéte trabalho examins algumas das rela;Eas entre os
campos da religisoc e da politice nu”cenériﬁ do Sudeste Asidtico.
Mais Esbecificamente, praponhg-me iﬁuéstigér o confronto entre a
filosofia budista e a ideologia marxista em &pocas recentes na
Birmenia. O contexto etnografico e a histdris recente precisam ser
sumariados e a hetercgeneidéde étnica g cultural da area delineg
da. 0 tems recorrente na hisiﬁgia politica sera a lutas entre reil
nos centralizadns ou estados, e seus esforgos para subjugar au
pelo menos conter numerosss minorias &tnicas nas suas frunteiras
externas. Um cutroc tema, intimamente reiacinhadn dom o primeirn,
2 o da papel dos sistemas de crenga e préatice religiosas na pro
visio de legitimi-ade para a dowinagaoc de determinadeos grupos de
glite. B sangac.divina da legitimidade do governo é conseguids
nela superpasigén de hierarquias sconomicas, politices e religig

~sas, © a doutrina do karma e do renascimento.

0 titulo O Segredo dos Pagodes nao é t2o enganoso  Ou

frivolo como poderis parecer, desde que veremos qua 2 canstru;%o
de pagodes & uma tradigso antiga e persistente que cria premiassas
ideoldgicas fundamentais e simbolize-as em forma maoterial, =nguen
to que tem também fungdes empiricas, tanto politicas como gcsng
micas, na criagaoc e perpetuagie de hisrarquias de relagdes ri
tuais @ snciais. A confluéncia do sagrado, do precioso g do pode
rosa & visivel nn ouro e nas joias que ormamentam o8 principais
pagodes, e 2 doagan dagueles denuté uma acumulagao proporcianal

de mérito e prestigio.

Este estudo comegou fazendo e'perguﬁta erradat o mar
xismo ganha terreno em paises tradicionalmente budisfa*teravadas,
tais como a Tailandia e Birmania? A pergunta nasceu de uma ROGBO
errdnea do budismo tal qual & praticado - ou n3c - nesses paises,
nogao esta ﬁupular entre ocidentais que pressupgem{que a renup
cia ao mundo e O nirvans 559 os objetivos comuns 2 dOnicos de todos
os budistas. o -3

Essa nugEc-errﬁneaﬁjé'fGi matéria de investigagaog e
critica em Lench (1968), Tambiah (1968 e 1970), Spire .(1970) = e
Manning Mash (1965). Atravdés de Leach e Tambiah ficamos sabendo
gque a religizo "pratica" ou popular 2stz grandemsnte pragcupada

com o controle de espiritos - pat na Birmania e pbii na Tailan
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dis ~, e 8 pratica de rituais budistas, & a meditacas e estudo
das escrituras estao limitados a uma pequena mineoria de mnnge%.
Além disso, Spirc explica como & maioria dos praticantes budig
tas leigas, 2 mesmo ume grande propqrgﬁp dos monges, nso edtao

preccupadns em renunciar so mundo ou com g gque Spiro chama de bu
dismo "nibanico® (pibbenig Buddhism), mas em obter mérito na espe
range de uma reancarmagsec mais satisfatdria, ou 6 que Spiro cha
ma de budismo "camidtica” (Kemmatic Euddﬁigm). Nums visita breve
‘mas inquisitiva & Birmania & & Tailandia, um segundao conjunta de
perguntas surgiu, perguntas que aparentemente nac tem nenhuma
relagao imediste com a primeirs mas vem a ser parte do mesmo pro
blema. Por quée as pessoas desses paises constroem tantos pagodes?
Essa gquestdo se divide em duas: por que elas cnnstruiram alguma
coisa, e por qué n&c constroem nenhuma outrs coisa? Por qué suas
construgbes manteém, por centenas de anos,s forma constante e clas
sica do psgode: a grande base guadrilateral gue sustenta acima de
la uma esfera que poer sua vez culmine numa extremidade agucada ou

espiral acima do centra do conjunte?’

Apds confirmarmos o ponto de vista introduzide por
Leach, Tambish, Spiro e Hanning Nash, de que o povc desses pai
ses € tao materialists e voltado para este mundo na sua pratica

religicsa guanto ss populagdes do Ocidente, e que objetives trans
cendentais @ a r:-dncis terrena s#o a busca de somente uma ming
fia de monges, ssré necessdrioc rever 0 ﬁapel fundamentai,da doy
trins do karma e renascimento na justificagso = manutengdo da esg
tratificag@o material e socisl ¢ da desigusldade. A doutrina do
karma e renascimento explica a existéncia de diferengas de bem-
-estar social 2 material, e 2o mesmo tempo oferece a possibilidsg
de de ascensdc e mobilidade social. Se um individuo scumula méri
to suficiente, pode renascer num estrato mais slto da sociedade:
assim, ele tem interesse em manter o gtatus gquo da sociedsde 'ag
tratificada. Portanto, seo o0 leigo budists presta pouca ateh;Eo. a
uma ideclogia marxista,de.reqnldgﬁo-lgvaﬁdn & igualdade econémica
e social, ngo é porque esteja devotado a renunciar deste mundo e
todos os seus apelos materisis, como nassa nogsoc ocidental arro

nea do budismo sugeriria, mas mais propriamente porque tem um in

teresse particulr ns manutengdo de ums elite econdmice e social

na qual espera renascer.

£
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0 grau exatc da interrelagao fundamental entre a dou
trine do kerma erenascimento 2 o sistema socisl desigual e estrati
ficade torna-se aparente na sndlise dos pagodes. Demonstrarei que .
a construgdo de pagodes nac & somente a maneira suprema de acumy
lar mérito, mas também ums construgso meterial de um modeloc pars

um sistems cosmoldgico perfeito e para uma estrutura socisl per-

feita. Para o membro individual ds elite governante do gantigo
sistems feudsl, @ acumulacao de mérito através da construgao de
um pagode exigia gque se dispusesse de trabelho e impostos. Uma
ampla base de servos trsbalhadores e pagadores de impostos gra
necesearia para elevar o pinaculo ou espiral que representava o
mérito e a primszia do principe ou rei feudais. A forma de pira
mide do pagode, uma espiral perfeita apociada nums base quadrila

teral, naoc s0 & um modelo da sociedade feudal mes tembém um mode
lo cosmolégico com o Monte Meru como eixo central do universo, 1i

mitado pelos circulos concéntricos dos ocsanoe e continentes.

Finalmente, mostrarei também que a forma de pagode rg
presenta ainda um modelo simbélico do desenvolvimento espiritual
do individuo em diregdo ac objetivo final do nirvana, através da
rendncia a este mundo, da meditagdoc e da aguisigao sucessivae - de
atengao (mindfulness:satipassana), insight (vipassana) e sabedg

ria {(namsa).

0 estudo comega com uma parte curte que trata de his
téria antigs dos pagodes, palédcios e reinos, seguida por uma psg
te mais longa na qual estao resumidos acontecimentos religiosos
e politicos recentes, principalmente na Birmania. Religiao e po

litieas no Sudeste Asidtico & um tdpico dominado pelo conflito ep

tre o governo centrelizado dos reinos ou estados modernos @ as
numerosas minorias :tnicss, geralmente tribos de montanha; gsse
conflitoc expressa-se em guestoes de imperialismo e colonialismo
desafiados pelo nacionalismo, e pela rebeligo e separatismo das

minorias @tnicas. No periodo pos-colonial o mesmo conflito prosse
gue, mas as quaestoes principais envolvem o confronto entre budis.

mo e comunismo.

Uma terceira parte, também longa, trata dos  pagodes,
baseada nos exemplos de um pagode de aldeis zstudado por Manning

[} Lt - [} » - .
Nash ne alta Birmaria, nas minhas préprlas observagoes e no 1z
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vro de We Pin sobre o grande pagode de Shwedagon em Rangum, assim

como em uns poucos diass passados com uma bicicleta alugeda na con

centragac extraordindris de pagodes no vale de Pagan. Mostrarei
que os aspectos economicos, .sociais e politicos dos pagodes, 8s
sim como a analise de scu simbolismo no mito e no ritual, sao

a
chaves importantes para entender os aspectos mais gerais da reli

gisao e da pelitics no Sudeste Asidtico.

Finalmente, uma conclusao curta comparsrd as questies
de religido e politica em vArios psises diferentes: Ceildo, Bir
mania, Teilandia, Camboja e Vietnd, incluindo referencias suma

rias & India, Tibete e China.

r\
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. . PARTE 1

; I i
Pagodes, Palacios e Reinas

. F

Por todo o Sudsste Asiatico, os pagndes éaa uma pressn
ga constante em csda asldeia, povoado ou vils, dominandn'as*pragas
principais e os locais pilblicos das cidades, das antigas cspi
tais abandonadas de Pagan, Sagaing, Ava, Amarapura fha Birmania,
Ayutthya e Sukothai na Tailéndia, Arigkor em Campuchea, Borobudor
e Negri Sembilian na Indonésia e Bodh Gays na fndia. Pagodes, ce-
tis, zedis, stupas - 0os termos mudam assim como ns formas € esti
los em lugares e érocas diferentes, mas perman=cem os principios
gstruturaie de uma espirasl fina gue se elazva de uma cssfera gus se
apoia por sua vez numa base ampla, de formato quadrado ou octogo
nal, Os dois principius de um épice g um centro combinza-se a. 2n
contram sua expressao perfeita repetidass vezes, ergusndo-se para

- , L) [l - - )
a ceu ate desapareczr no infinito nma ponta da espiral.

Os mesmos principios de épice e centro gstazo presentes
nos cumprimentos ¢ reverencias gue os povos desses lugares trocam
vérias vezes =0 dia: as maos juntam-se nas pontss dos dados am
frente ac rosto ou 3 fronte e o corpe inclina-se am ume MmeEsiurs
sbaixo dn "pagode" das maos, o gqual ¢ oferecido 2 pessoz ou objg

to de revercncia.

Em alguns lugéres o pagode € uma ruina antiga e erodi
da, elevando~se silenciosa e serenamente na selva exuberante per
to de umas aldeia, ou cercada por campos onde $0 passam um ocasip
nal carro-de-bpi 2 uns poucos camponeses. £ ha pagodes tao gran
des = populosos quanto cidades, como o Grnade Pagade de Shuedagan
em Rangum, que por dois mil & quinhentos anos tem sido s sedz2 do
aprendizado religioso e da devogio, o centro que hoje inclui tam
bém varias escolas rzligiosess, salas de oracas, santusdrios para

santos e espiritos, lojas gue vendem .livros, spuvenirs = tode ti

- - 3 ) N . + ’
po de objetos artesanails, =2ssim como refrescos. Reconstruido va
rias vezss apds terremotos e pilhagens, efetusdas primeiro pelo

exérecito colonial portugugs, e mais tarde pelo britanico, o paga
de de Shwedagon abrigs os restes sagrados do cabzlo do Buda., Hoje

o pagode concentra uma greznde riqueza em Quro @ joias = doados pg
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los devotos: a porgao inferior inteira estd coberta cam folha de
ouro, e acime das cornijas as pétslas de ldtus e o broto de bana
na estaoc cobertos por plécas de ouro. Acime destes, o hti nao sp
mente € laminado & oura como esta incrustradao com 1.100 disman
tes, no total de 278 guilates, e 1.383 outras pedfas precinsas, e
acima deste ests a orbe de diamante - uma esfera dourada oca an
feitadas com nao menos de 4.351 diamantes pesando 1 800 quilates
ne total, 0 cimoc mesmo da’ orbe & coroado poar um unlcn diamante
de 76 quilates. (Wheeler 1979:64)

Os priné{pina de hierarquia e centralidade caracteri
zam nac somente a furma generalizads do pagode, mas sao aviden
tes também na historis des capitais reais que foram os - cantros
politicos e religiosos do Sudeste Asistico. Tambiah (1976, cap.
7 "The Galactic Pclity” - "0 Estado Galdctico") mostra como am
bos os principibs, cantrelidade ¢ hierarquia, s3o o0 elo entre a

estruturs casmoiégica g a estrutura poiiticag

“ .. E muito. conhecido o fato de que os estados budig
tas e hindus do Sudeste Asidtico foram modelados sobre
nogées cosmoldgicas e cam base num paralelismo entre o
macroccemo supra-humano e o microcosmo humano. 0 rei
no era uma repreaentagao em miniatura do cosmo, com ©
palécio no centro como icone do Monte Meru, o pilar do
universo, e o rel, geus principes, e chefes governan
tes representando a hierarquia...nc céu”. (p. 109)

Tambiah registra o emprego de vérias fdrmulas de mandala no plano
’ . . r a . . *
arquitetonico de varios templos e palacios na reglao( ), e mostra

que o mesmo padr3c funciona na organizag3o politica e administra

tiva dos reinos.

"Ndo obstante, desejo discorrer rapidamente sobre uma
implicag¢do mais geral ‘da representa¢io espacial do es
tade em relagdes geométricas, as quais est80 ao - mesmo
tempo carregadas ‘de valores cosmolbgicos, territoriais

e politicos. Estas representagdes sdo compartilhadas
tanto pelo estado tradicional tailandés como pelo bir
manés {além de outros) e indicam uma articulacgio es
treita entre autor:dadﬁ polxtxca e local de prece bu

dista, como., por exemplo, na Tailandia moderna, entre
o lak muang (o *pilar" da cidade) da metrdpole e capi
tazs provinc;als, e a série-paralela de centros e se

(*) De acordo com a2 tradigae indo-tibetana comum, s mandala 8
composta de dois elementos - um nicleo {mands) e um recepta
culo ou slements circundante (la). Tambiah, 1976. ”
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des wat.

Em outras palavras, quer estejam organizados em
sistemas de 5, 9, 17, 33 ou mais unidades, o3 arranjos
de mandalas espelhavam um cosmos que se desdobrava pri
meiramente e acima de tudo topograficamente. E desde
que essa topografla representava uma harmonia cbdsmica,
havia uma boz razAo para moldar o estado de acordo com .
ela. 0 padrdo associa um certo tipo de relagio fisico
-ggpacial com uma concepcdo distinta de relagoes poli
ticas : sociais entre seres humanos, além do mais, @8
sas rela¢oecs informam &s atribuigdes ao panteao de di
vindades e demdnios. O esquema topograflco esta tam
bém intimamente ligado a um esquema temporal, gquando,
por exemplo, ritos césmicos sazonais sd3o crquestrados
de forma que um rito é executado primeiro na capital
‘por um rei ou seu delegado, e em seguida pelos gover
nantes provinciais e depois pelos chefes distritais mg2
nores, e assim por diante - um plano de at;vagao - do
centro para a periferia em ondas sucessivas”. (p-. 110)

Como Tamblah explica mais adiante, esses reinos gram
defznldos mais pelo poder de seus centros do que por fronteirasg

hem def1n1daa ou estritamente cuntruladas.

nNio somente em Java mas também na Taildndia, Birmédnia
e em outros lugares, era Ccomum gue 08§ nomes dos reinos
fossem os das capitais {por exemplo, Sukhodaya,Ayuttha-
ya, Pagan, FPegu, Madjapahat, Singhasari). Esse conced
to de territério como uma esfera de influéncia varia
vel, gue diminui & medida gque o poder real irradia-se
de um centro, é essencial na caracterizagdo do estado
tradicional como uma mandala composta de circulos con
céntricos, comumente  em namero de trés.

0 sistema de circulos concéntricos, gue represen
ta as relagbes centro-periferia, era ordenado assim:
no centro estava a capital do rei e a regido sob scu
controle direto, a qual estava rodeada por um circulo
de provincias governadas por principes ou governadsres
design 1os pelo rei, e estas por sua vez estavanm ro
deadas por estados ”trzbutar:os“ mais ou menos indepen
dentes. Mas note-~se gue a propria capital estava orde
como uma mandala, com o palécio ao centro rodeado por
trés circules de muralhas de terra, com gquatro portoes
nos pontos cardeais. Isso ja descrevemos comoe o arrap
jo Sukhodaya. Vejamos agora como O planoc da capital
era copiado na disposicao do reino.

Nosso interesse primeiro estd na organlzagao da
regido central ou da capital e suas provznc;as, e gsuas
relagoes mituas. Se tivermos em mente o cardter de eX
pans3o e contragdo das constelagdes politicas seb exa
me, umn aspecto - talvez o aspecto central a ser com
prendido -, é que embora as unidades politicas consti
tulntes difiram em tamanho, n3oc obstante cada unidade
menor é uma reprodugao e 1m1tagao da maior. Assim, te
mos diante de nés um gquadro galactico de um planeta
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central rodeado por satélites distintos que sdoc entida
des mais ou mencs "autébnomas” mantidas em Orbita e dep
"tro da esfera de influéncia do centro. Agora, se in
troduzirmos nos limites do sistema outras principalida
des centrais, similares e rivais, ¢ seus satélites, pg
deremos apreciar a lbgica de um sistema que & uma hig
rarguia de pontos centrais continuamente sujeitos a
dindmica da pulsagfo e de esferas cambiantes de inflp
éncia”. (Tambiah, 1976:112)

Budistas em Guerr> e Pilbhagem

A Mandala ?ormal, um centro ou ndclen, contido en um
circulo cuja praéenga no plano arquitetonico de palacies, templos
@ reinos Tambiah mostreou, torna-se um sistema vivo e palpitante
gquando transpoeta para a crohdica das lutas politicas e aspiragoes
does antigos reis do Sudeste Asiatico. Nagueles tempos, e talvez
hoje também, os preceitos morais budistas ensinedos por Buda no
Dhamma, 8 codificados pelo vinaya, ou regras disciplindriess para
monges, nB0 eram sempre cumpridos na pratica. Mas essa discrepan
cia entre moral e ideal de um lado, e compertamento cfetivoe moti
vagpes do outro, parece ser um dos prineipios bédsices de condigio

humana, ou como diria um budists, esta é a natureza de ssmsare.

Trevor Ling (1979:138) resume como sc segue a histeria

antiga das relagoes entre estados budistas vizinhos.

"Os reis budistas da Taildndia, Birménia, Camboja e
Laos (para nd3o mencionar outros}) durante toda a histd
ria destas nagOes sempre Se preocuparam muito com suas
forgas armadas ndo somente como instrumentos para a de
fesa nacional, mas também para a conquista e expansio.
Da campanha do rei birmanés Anawrahta de expansio em
territério Mon no século XI em diante, a lista de gld
rias de guerra conseguidas pelos exércitos dos nmuitos
reinos budistas nado desgragaria grandes santuarios da
gléria militar como a Catedral de Canterbury ou a Aba
dia de Westminster. Quando a ocasidc exigia, e as ve
zes guando ela ndo exigia, os birmaneses lutavan con
tra os Mons, e Pyus, tailandeses e laosianos. Similar
mente, os tailandeses lutavam contra os laosianos, os
malaios, os khmer e os birmaneses. A historia é longa,
com alguns momentos mais notdveis, como o massacre i-
nescrupuloso levado a cabo pelos birmancses em Pegu,
ou a degtruigdo selvagem ¢ completa ¢ queima por es
tes ultimos da linda capital tailandesa de Ayudhaya
em 1767, Os tailandeses, por sua parte, tentaram em va

P
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rias ocasides conguistar zonas extensas do sul e les
te da Birménia, e antes disso tinham expandido seu rei
no bastante ao sul de Sukhodaya, para dentro da renpin
“sula de Malaca. A dinastia birmanesa de Alaungpaya nu
triu sonhos de um império gue se expandzr;a bem além
das fronteiras ocidentais da Birmania, em diregdo a
fndia, e no século XVIII seus exércitos ocuparam  ndd
56 as regides do sul de Bengala e Manipur, mas avangz
ram bastante dentro do Assam e ocuparam o vale do Bra
mdputra. Foi uima infelié¢idade, do ponto de vista bir
manés, que essa campanha de expansdo imperial do  fim
do século XVIII, muito promissora, tenha-os. levado a
um conflito com o gue era naguela época uma outra na
¢do empenhkada na construgdo de um império, gue resul
tou ser superior a Birmédnia, isto é, a Gr3-Bretanha.
Essas ndo eram guerras religiosas. Maig comumen
te, as forgas armadas de reis budistas na Indochinpa 1u
tavam contra as de outros reis budistas; mas ocasional
mente, quando necessario, guerreavam com hindus, mugul
manos ou cristdos. N3o havia parcialidade religiosa ng

las. Elas combateriam homens de gualquer religi3o - ou
sem relxgzao, se a oportunidade ou a ccagsido © pedis
gsa” '

Pareceria ent3c que o principic budiste de ahimsa,nao-

«viuléncia e nac fazer mal a qualquer que seja em pensamento, pa

lavra ou ag%o, nao era sgguido fregquentemente.

‘A renincia aos bens terrenos e sos desejos dos santi
dos, principios morais que est?o na base do modo de vida budista,
também n3o poderism ter guiado esses antigos reis budistas. Pois

camo mostra Tambish:

"A atr:~30 do saque era um ingrediente essencial da
guerra: este era o meio bésico de recompensar o exérci
to, enguanto gue o rel e outros generais e governantes
‘que participavam recebiam as presas mais valiosas. Neg
ge contexto, & preciso eancarar o fato cruel de que em
bora atacante e atacado fosgsem membros de estados  bu
distas, demoliam com rapacidade e senm piedade os tem
plos (e paldcios) um do outro, e pilhavam imagens famo
sas e restos mortais de Buda juntamente com jéias e ou
tros tesouros, (0 entulho ao qual os birmaneses reduzi
ram Ayutthaya em 1767 foi, como observamos antes, um
ato .furieso 'de demoligdo). Mas tal orientag3¢ agressi
va era um aspecto integral da ideologia.que ligava - a
realéza e 0 budismo aos destinmos e histdrias de "pg
vos" particulares, istO'é, ela ‘representava o egtado
bud;sta -na sua. expressao particular e localizada”
(rambiah, 1976 122)

Em tempos recentes, essas tendencias histdricas que vi

mos acima. nos comentdriaos de Tambieh e Ling parecem continuar.
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Hpoje, relacgoes entre os estados budistas vizinhos “a Rirmenia e
da Tasilandia einca s3a dominadas por diferengas de ideologia e
pratica politicas, o que acontece também ngo caso da Tailandia e

SeuUs vizinhoa;ftambuja e Laos. B .Cambojzs foi invadidb e tomado pg

los comunistas yiéthamitas, & dursnte 1980 a Teilandia sofreu in

vasoes curtas mas selvagens por parte de tropas vietnamitas esta

cionadas no Camboja, assim como atagues esparédicos mas violentos

de projéteis e morteiros. £ no caso da guerra recente entre pai

ses comunistas vizinhos, a China 2 o VietnZ, vemos novamente o
antigo principioc politico em funcionaemento, de que os alisdes de
ontem sa3o os inimigos de amanha, o vice-versa, os inimigos de

ontem os aliados de amanhsa.

Nums escala mais ampla, esse foi o casc de alinhamento
entre os Estsdos Unidos, China e Jaspao. Antes da Segunda Guerra
Mundial, as relagoes entre os E£.U.A. e a Chins eram notavelmente
‘tranquilas e mutuemente compensadoras. 0 servigo diplomatico do

Dgpartamentu de_Estado norte-americano tinhs um corpo amplo 2

extremamente talentoso de diplometas gue viveram na China por lon

L4 - -
gos periodos, e fregquentemente ftornaram-se especlialistas =m poli-

. ’ : ) . ) T n . . .
tica, lingua e cultura chinesas. Missionarios americanos eram tam

[ . - el » . .
bem ativos na China. Com a deflagragaa d2 guerra ' sino-japonesa,
ps americanos prr. orc1unaram ajuda macigsa sos chineses na forma
de armamentos e suprimentos, e Claire Chennault liderou um grupo

de pilotos volunt Arios-americanos Ot.l mercenarios y dependendu do ponto de

vista - .para levar a cebo o combate aére=pn sos japoneses invasg
res. A Stillwell foi dado o comando de numerosas forgas terres
tres, & e¢le tinha 2 confianga de Lhiang Kai S5hek. Depois da Se

gunda Guerra Mundial, as antigas "China Hands" ("Maos da China")
do servigo diplomatico asmericanc nunca foram restzbelecidas ou
repostas, deixando um vacuo de conhecimento sobre a China gque foi
tanto um resultado como uma csuss (em.alguns niveis) do completo
cnlapéu das relagoes sino-amefibanas du;ahtE‘é guerra fria. foi
somente com a visita de Nixon e a “histﬁrica" ﬁartida de ping
-ponyg que os Estadds Unidos restabeleceram relagoes diplomAticas
com a China continental, e a auséncia de especialistas em China
no Departamento de Estado foi agudamente sentida. Hoje centraos de

gstudos chineses estho brotando e florescendo por tedeo os E.U.A.

Ao.ﬁesmn tempo, os jeponeses, derrotados na Segunda Guerra Mun

i
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dial no teatréa. do Pacifico-somente _depois de slgumas das agoes
mais violentas na histdria militar dé”amﬁ&a os paises =  levadas
a cahnlfinalmenfe peloc uso da baomba atomica, logo turnafam~aé 85
dliados e parceiros comerciais mais firmes dos americanés . .ne

periodo do pos-guerra.

Uma putra tendencia historica, a da luta constante en
tre o governo centralizado, reinos ¢ estados, de um lado, o -1
tribos de montsnha e outras numesrosas minorias étnicas, geralmeg
te de linguas g culturas distintas, de outro ledo, ainda pode ser
vista hoje. Varia: - modernas no Sudeste Asiftico continuam
a viver em confliteo com suas tribos de montanha =2 minorias etni
cas periféricas, nao importando qual a ideologis dominante do
governo centralizado. Assim vemos gue a Birmania socialista, a .
Tailandia monasrquiseta, e o Vietn3 e o Cemboja comunistas nao mi.
tigaram as tendencias separatistss de sues tribos de montanhs e
minoriss étnicas, embora esses conflitos tenham sido reformulados
nos idiomas ideoldgicos moderncs do socialismo- versus comunismo (Birmania),mo
narquismo versus comunismo (Taildndia) e divergeéncias de facgoes

dentro do comunismo (Camboja).

Retomarei esse tema navemente e com mais detalhe na

segao "Rebeldes Ftnicos Hoje", gque fecha a parte 2 deste estudo.
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PARTE 2

Reings e Calonias

Para entender melhor o. atual comportamento politico
e religicso na Tailandis e na Birmania, & peceésériu_ recapitular,
mesmo que semehte de. maneira radpida, a histdria rgcente; '

H4 muitas caracteristicas compartilhadas em comum: pog
pulagoes gue cultivavam arroz em terrss baixas viviam em feudos
e reinos, crescendo e diminuinde de acorde com a extensdo e durg
g20 de seu controle sobre seus vizinhos, triboss de montanhn e
grupos étnicos diferentes e variadaos. Em cada caso, ns  monercas
reinantes tinham muitos filhos de suss varias egposas,assegurando
sssim um forte grasu de competiga@oc feroz pelos tronos e pelo can

trole das prnvincias. As cidades reais eram construidas 2 medida

gue a influéncia de 'seus reis estendia~se e aumentava; cedo ou
tarde, quer por ataque e invasac por um rei vizinho, quer . pelo
colapss interno da autoridade entre principes rivais depois da

morte do rei, a cidade real ers ssqueads ou decaia até um estado

de ruina, enquantc uma nova dinastia surgis num novo centro raeal.

Em toda a area, o comércin com s Indis e o Ceildnz trou
xe influéncias culturais e religiscsas por muitos séculos, resul
tando na adogao.da religido budists pela realezs e sua dissemina
ga30 para as camadas mais baixas através da aristocracis adminig
trativa como = legitimagao divins do poder. As diferengas mais
significativas entre a Birmania e o Tailédndia para o estudo pre
sente vem do fato .2 que enquanto a Birmanis torncu-se uma cold
nia dos ingleses na India em meados do século XIX, a Tailandia
manteve sua soberania independente apesar da competigaoc voraz =J=3
la colonizagao da area pelos franceses, holandeses, portugueses,

ingleses e americancos, assim como pelos chineses e japoneses.

Veremos como a interferencia colonizl na Birmenia des
pajou a realeza do seu poder, favoreceu as tribos periféricas de
montanha, marginalizou a Sangha budista e, com os gquatro anos de
ocupagao japonesa, criou todas as condigOes para s emergencia de

um forte movimentn nacionalista que, por causa de susas fungoes

g
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antiimperislistas;, adquiriu prontamente ums orientagao socialig

ta.

-~ . »
Birman1€£ )

"A histéria politice da Birmania entre a dinastis Pg
gan (1044-1287) e a conquistea britanica (1824-1886) caracterizoy

-se por lutas infinddveis entre pelo menos quatro dos grupas na

tivos que habitam a area da Birmania moderna e entre eles @ s=zus

vizinhos externus. 0Os grupos predominantes na luta interna eram
os birmaneses, cujs patria era no vale do Irawaddy, os Mon ou
Talaing, gque viviam no sul, os Shan das zonas norte, central e

leste das montanhas ao redor do vale do Irawaddy, & osAraksneses,
cuja patris ers a drea isolada no neste que leva o ssu nome".
{Silverstein 1977:4)

0 primeiro dos tres periodos de unificagdo, antes da
conquista britanica, durou dois séculos com o dominio da dinas
tia birmanesa em Pagan, @ viu a adogso do budismo Teravada. Os
exércitos mongdis de Kublai KHan, com & ajuda dos Shan, destrui
ram a dinsstia Pagan em 1287, = pelps proximos duzentos anos cs
Shan foram dominantes, com suz sede real em Ava. Uma nova dinasg
tia bi:manesa sparzceu em Toungoo, e de Ll4B6 a 1752 a Birmania
foi unificada, os Shan subjugedos e guerras foram travadas contra

o reinp do Siao ao sul.

Entre 1752 e 1886 a dinastia birmaness de Konbaung con

quistou os Mon e Arskaneses,e travou guerras com o Siaa, Manipur

e Assam. Com sua sede real em Pagan e também em Mandalay, ~eles
repeliram quatro inves0es da China. As incursoes birmanesas na
periferia da India Britanics loge provocaram retaliagoes. Num

clima de competigdo colonial crescente entre nagoes suropéias no
Sudeste ﬂsiéticu, o8 ingleses empreenderam tras campanhas separs

das contra os birmaneses, culminando na enexagao da Birmania em 18B86.

Os efeitos do dominio colanisl britsnico na  Birmania

forem profundos e irreversiveis. De uma agricultura de subsistén

{*) Ests-segho inteira foi beseada em Silverstein 1877,Smith 1972,
Leach 1952, e autraos.
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cia a maior exportadoras de arroz do mundo, anteé_da Segunda Guer
ra Mundial; a introdugao de_educaggo escolar ccidental e tambem
de conceitas de governo e pnlitica; a vinda ds vérius_milhﬁes de
trabalhadores e comerciantes iﬁdianos; mudahgas nos sistemas fun
diarios e a introdug3o do dinheiro - todos essce fatores agiram
juntamente com agueles ja mencionados, como a debilitagio da rea
leza hereditaris, com seu direito divino 3 legitimidade politica,
e o fato da Sangha budista deixar de prover a sangao sagrada pa

re 2 autoridade governante.

Durante o séculb'xx, entre ss duss grandes guerras, o
despertar politicu entre os birmaneses resultou em reivindicagoes
abertss de um governo proprioc. Em 1921 o "India Act™ foi posto em
pratica na Birm%nia, e uma assembléis foi eleits. 0 governador cn
lonial bontinuou a2 designar os ministros mais impnrfentes, tais

camo os da defesa, relagdes exteriores e Areéas de fronteira.

Ao mesmos tempo, a puiitita e pratica britanicas ser
viram para aprofundar as divisdes culturais e étnicas j& existan
tes na Birmania. As minorias nstives, como os Shan e as tribos de
mantznhas (Chin, Kachin, Karen, etc) que occupam as fronteiras da
Birmadnia e quese metade de sua Area total, foram favorecidas por
uma politice separada e algo paternalista gue tombém recrutava-os
para o exército colonial, enquanto que exclufa os birmsneses.Alénm
diesc, os indisncs e alguns chineses foram prontamente admitidos
em muitas ocupagoes urbsnas e agraciados com cadeiras especiais
ne assembléia representativa. Com o budismo em declinio, desde
que seus lagos com a autoridade governante tinham sido suspensns,
as religides hindu e mugulmana permitiu-se que se enraizassam na
cidade primaz, enquanto que nae cdlinas distantes algumas tribos
eram encarajadas a continuar com suas crencas animistas e seus
ctostumes de cagar cabegas, enquantao outras foram canve;tidas, com
grau de éxito variével,_por missionarios protestantes e catoli

£os rivaeis.,

Com a derrota dos ingleses na Birmania pelos japonesas
invasnres, e com a retirada das forgas britamicas para s india,
o8 birmaneses das terras baixas ganharém uma vez mais terrenc pg
litieco, como administradores do governo do exércitoc de ocupacan

jspones. 0Os Japoneses nunca éstabeieceram controle das tribas de
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montanha e das periferias distantes do pais onde grupos étnicos
como os Chin e Kachin, por conta prdpria ou supridos e  coordeng

dos pelos ingleses, continuarsm a lutar.

No camego da_ncupag%o jappnésa, os birmanzses acolhg
ram bem os japoneses como ssus libertadores do dominio colonial.
Embora a derrota britanica deveu-se 2 incompeténciz britanica e
a falta de p:eparn,_também { verdade gue no comeco os birmaneses
gstavam ansiosece pur colaborsr com aos japdneses. Antes da guer
ra, 0s japnnsaes.tinham recrutado secretamente e treinado um qua
dro de trints birmaneses, entte eles, Aung San, qus agora chefig
va o Exército de Independéncia Birmanes ("Burmess Independence
Army"), que seguiu o exércite japonés em sua invas3oc e partir do
sul. Em 1943, o Japdo permitiu que a2 Birmania proclamasse a indg
pendencia 2 um governo foi fufmado sob o antigo primeiro-ﬁini&

tro Pr. Ba Maw.

Todavia, so mesmo tempo, 2 brutalidade = os E@XCEess508

dos japoneses, jun?a com o declinio da f£sfers de \Camprasperidade

Oriental 2 a volta inevitavel das fargés aliadas, comegou um mg,
vimento de resistéencia anti-japones ~ a Ligs Anti-Fascista de
Liberdade do Pova ("Anti-Fascist People's freedom League" -

AFPFL), aberta =z todes os povos da Birmanis, sem considerar grupeo

étnico ou crenga religiosa.

Quando na primavera de 1945 as forgas aliadas ~ ingleg
ses, indianos, americanos ¢ chineses-expulsaram os japoneses da
basixa Birmania pars o Siso, o governo nominalmente  independente
foi com eles. Contude, Aung San, antigo recruta e colaborador daos
japonesas, em margo de 1945, guando a diregao dos acontecimentos
gra bastanté clarz, reveoliou-se tontra os japoneses com O éeu

exércitn, e declarou seu apoic aos sliados.

Monges ﬁehe;des e Naéiunéiigmn

Esta claroc que desde os tempaos msis remotes a  distri
buigio de poder, ou & legitimidade da elite real dominante, ba
segu-se tanto na sangado divina como na tradigao e na forga fisi’

ca. Com a introducdo do budisme Teravada na Birmania, as estruty
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ras sociais baseadas na diferencisgao e hierarquia foram justifi

cadas e também mantidas em equilibrie pela doutrins do karma.

0 periodo da duminagab colonial briténica trouxe  uma
separagao d¢ papéié entre .z Samga budista e o estado birmanes;
a Sangha budista ‘entrou em decadéncis ¢ a familia real foi exila
da. 0 regime colonial britanico baseava-se nz cﬁnquiata colo
nial, @ sua falta Ze legitimidede era revelada claramente pelas” _ =
repetidas rebelides dos birmaneses, lideradas por monges comg U
Ottams = msis tarde Saya San, que em 1930 foi até coroade nums b

cerimonia tradicional, e cujas forgas rebeldes estavam armadas de

amuletos, talismas e tatuagens do passaro galon (ou garuda), e
aliadas com os esplrztus nat. Embnra as tatuagens nao . tornassenm

T
os rebeldes invulneriveis as balas inglesss, a rebelido espalhon
-se, lavada por monges itinerartes, e so foi suprimida depois de

operagtes do exércite colonial que duraram dezdito meses.

Organizagdes como a AssociagBo Budista dos Mogas ("Yaung
Mens Buddhist Association®, YMBA) jé desemperhsvam papéis politi
cos, & mais tarde o Conmselho Geral das Associagoes Birmanzsas("Ge-
neral Council of Burmese Associations®, GCBA), o Conselho isral
de Sangha Semetggi ("General Council of Sangha Sametggi", GCSS),
e a Associag3o dos Monges Javens ("Young Monks Association"),eram
partidos politicos nos guais os monges tinham papéis de lideranga,
e cujas atividades eram crescaentemente nacionalistas e anti-colo
niais.

A mzdida que o aspects anti-colonial dos movimentos na -
cionais tornou-se maie iminente, comegou a surglr uma sagunds
frente secular derivada do amilgame de dois grupns estudantis,cha

mada Dobama Asisvone ("We Burmans Society", Sncledede NGs os Bir

4 - - .
maneses) e a gual Smith (1965), referiu-se comg o mou1mentu Tha-
kin. No fim dos anos trinta, varios marxista e comunistas entrs
ram para o movimente Thakin, mas a ideologia deste continuou a

ser heterogenea e sua coesag forjads pela luta pela independancia
do dominio colaonial.

Esse movimento nacicnalista secular de sntes ds guer
ra, o movimente Thakin, teve seu ndmero de adeptos sumentado 2n
quanto @ lideranga @ a autoridade da Sangha decaia como resultz

do de divisodes sectariss e da falta de controle estatsl ou renl
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sobre as stividades mondsticas.

Antigos membros do movimento Thakin tornaram-se defep
sores em 1943 do movimento de resisténcia contre os japoneses, a
Liga Anti-Fascista de Liberdade do Povo (AFPFL).

Nem em seus antecedentes no movimento Thakin, nem no
contexto ideoldgico no gqual surgih, a AFPFL preocupnu-ée com as
suntos religiosos, mas com o fim da guerra e a independéncisa do
dominio colonial britanico em 1948, = AFPfL tornou-se o partido
politico dominante ne Birmania, e seguiram-se logo divisoes com

respeito a problemes religiosos e ideclogicos.

A AFPFL, formada ng clima unificador da resisténcia
aos japonesss, era uma coalizae frouxa incluindu, entre cutros
grupos, 0 Partido Socialista. Depois de seis meses os comunistas
tinham-se desligado, e varios grupos étnicos e rebeldes esquerdis
tas continuaram s insufgir-sa por todo o anc de 1949. La pelo fim
de 1950 a AFPFL foi abalads por um rompimento ideoldgico e orgg
nizacionasl no Partido Socizlista, uma das unidades que 3 consti
tuiém. A alas marxista do Partido Socialistes desligou-se para for-
mar o Partido doe Camponeses e Trabalhadores ds Birhénia ("Burma
Workers and Peasants Party", BWPP)., U Ba Swe, lider da ala .direi
tista remanescente do Partido Socialista e proponente de uma pla
taforma.ideclégica comum entre o budismo e o marxismo, candenou
o BWPP, e U Nu, lider do AFPFL, fez o mesmo. A AFPFL expulsou for

malmente de sues fileiras todos os membros do BUWPP.

Independencia: Budismo e/ou Marxismo

Vimos gque durante o periodo colonisl a base tradicio
nel da legitimidade da liderangs politica, bassada ns sangao divi
na, foi quebrada por um regime estrangeiro estabelecido por con

quista @ mantido pela ameagas e uso da forga fisica.

Apbs pouco mais de duas geragoes de intervengao calg
nizl, o governo independente de Birmania comegou por tentar estg
helecer seu direito legitimo a autoridade enquanto gque zo' mesmo
tempo aderia p0s principios marxistes adquiridos nz longa- luta

contra o imperislismo. Dessa maneira, 0 governo procurcu ghter
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o apoio dos budistsas tradicionais, e da populagaoc rursl, canti
nuandu a manter 80 mesmo tempo sua bsse politics entre as diver
sOs campunentea da mavzmantn nacionslista secular, incluindo o5

saclalzstas, marxzsta g comunistas assim como dutras tendencias

entre a populagan urbana 1ntelectuallzada.

Durante ns trés anos que se seguiram a independencia
em 1948, tantato Premier U Nu quento U Bs Swe, secretadrioc de Par

tido Socialista e mais tarde ministro ds defesa e minas, fizeram

varias decleragGes pldblicas que tentavam demonstrar a compotibili

dade, ou até @ paridade, entre os principios budistas e a ideolg

gia marxista.

-+

"O.marxismo & o guia para a a¢do no nosso movimento
revolucionario, no nosso estabelecimento de unm estado
socialista birmanés para trabalhadores e camponeses.
Nossa revolugao s6 pode ser conseguida com © marxismo

como principio diretor". U Ba Swe, The Burmese Revo~
lution, 1952,

"A filosofia marxista rejeita a teoria da criacgdo; mas

ndo se opbe a religido. Em realidade, a tecoria marxisg

ta ndo é antagdnica & filosofia budista. As duas s3o,

fatandc francamente, ni3o sé similares; de fato, repre

sentam a mesma idéia. Mas se quisermos manter as duas
distintas uma da outra, podemos admitir com seguranga
guée a teoria marxista ocupa o planeo inferior, enguan

to a filosofia budista ocupa o superior. A teoria mar

xista lida com assuntos mundancs e procura sgatisflfazer
necessidades materiais durante a vida. A filosofia bu
dista, contudo, diz respeito a solugldo de problemas €5
pirituais com o objetivo de buscar satisfacgio espird
tual em vida e a libertagio deste mundo terreno”, U Ba
Swe ibid.

No final dos anos trinta, U Nu escreveu um artigo,
"Sou um marxista" ("I am a marxist”) no qual, sob & forma de tm
didlogo ficticio com um amigo, afirmava gue o comunismo dedicava
-8e 80 problema des necessidades msteriais basicas do hamem gue
tinham que ser satisfeitas antes que este pudesse devotar-se = 2

pratica religiosa.

Essas declaragoes ideoldgices dos lideres do governo
estavam fora de compassc com 0s =2contecimentos politiceas. Camo
vimos, durante esses trés anos gue se seguiram a independencia,

comunistas e grupos étnicos rebeldes ja estavam erodindp & coesao

da cnaliqu_eclética-da.AFPFL;-que fei por fim severamente s=bala

[:nr

s
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da pela expulsao do BUPP pro-comunists.

A reafirmac3d de formas tradicionais pdra legitimizaz
o governo, o apoic e sasngaoc da Sangha budista comegou com o andn
cio por U Nu da cenvocacao do Sexto Grande Concilio Budista
("Sixth Great Buddhist Louncil") em 1951. Uma imenss caverna arti
ficial foi construida perto.do "Kabe Aye World Peace Pagoda", em
Rangum, e sli dois mil e gquinhentos monges de todos os paises
budistas-teravadsa-Camboja, Leos, Tailandis ¢ Ceildc, assim camo
a Birmania -~ recitaram e confirmaram todo o canon Pali. Esta ta
refa levou dois anpos, e em 1956 as cerimﬁnias de encerramanto,
que coincidiram com o 2.500% aniversario da morte do Buda, foranm
caracterizadas pela libertagae de dois mil prisioneiros, a2 ini
ciagao em massa de dois mil e quinhentos jovens na ordem monasti
ca, passsros e animais destinados s serem sacrificados foram 1i
bertados, encenaram-se pegss religiosas, @ pagodes foram conser
tados 2 doutrsdds. Rté a forgs aerea birmsnesa langou panflcztos

gque proclamavam o exito do concilio e das celebragdes budistas.

Esse Sexto Grande Concilio Budista foi o acontecimento
proeminente de um reflorescimenta budists mais geral que ocorreu

durante todo o mandato de U Nu comao primeiro-ministro.

Ressuscitando uma tradigao que tinha desaparecids com
o rei Thibaw em 1885, o governc birmanés sssumiu o papel de promg
tor da fé budista. Além de restaurar pagndes e monastérios  anti

gos, o "Buddha Sasana Council® também publicou tradugoes birmang

sas das escrituras budistas, e monges missionarios budistas ini
ciaram programas intensivos entre varins dos grupos étnicos da
Birmania, come os Chin, Kachin, Naga, Shan e outros paovos. Em

1959 declargu-se um total de 131.322 convertidos naessas Areas.

0 papel da personalidade do prdprio U Nu & um slemento

importante nesses acontecimentos; come budista disciplinado e
devota, bem varsado nas escrituras, sle executava diversos atos
e gestos pliblicos de ébvio merito budista, ao mesmo tempo que

também venerava ¢ -~ropiciava os espiritos nat. U Nu deu palestras
piblicas sobre o budismo, tanto na Birmenis como nu =astrangeiro;
fez um vote de celibato plblico; em diversas ocasinuzs libertou

pessoalmente passaros e outros animais.

Esse papel proeminente do Primeiro-Ministro U Nu como
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defensor e restaurador da fé budista estendia-se a todos os

i
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veis de lideranga e administragac governamentais. Como
(1968) mostrou,

"... os funcionarjios do governo desempenhavam um papel

‘quase indispensdvel nas cerimbnias - de abertura de pra
ticamente todos os festivais religiosos. Nessas oca
sides, altos funcionarios geralmente pronunciavanm pe

guenos sermdes sobre moralidade ou a significacio do
festival, narravam lendas budistas, ¢ instavam 0o povo
a uma devog&o maior e a adguirir mérito. A participa
¢30 em cerimonias religiosas do presidente,primeiro- mi
nistro, ministro do supremo trzbunal e outros em ca

réter .ficial era frequente e As vezes pomposa, senm

pre na forma de costumes tradicionais - rezande nos pa
godes, oferecendo esmola, comida ou togas para os mon
ges, plantando mudas sagradas de arvores "Bo", derra

mando agua perfumada em Arvores "Bo"”, ¢ hasteando es

pirais ornamentais para o topo dos pagodes”. (p. 166}

A medida gque a promogao do budismo pelc estado aumen
tave, da mesma maneira a reconciliagao do budismo com a doutrina
marxista dos primeiros dias da indeﬁendéncia deteriorava, e em
1958 U Nu discursou no tercezrn coOngressoc nac1ana1 da AFPFL, Mg

qual afirmou:

"E inteiramente impossivel esposar o ponte de vista de
gue tanto o marxismo como a religido estdo corretos, e gue
poertanto ambos podem ser aceitos”.

"Quando éramoe mais jovens, ndo tinhamos estudado 0
marxismo detalhadamente ¢ em todos os Beus aspectos.
Também nao conheczamos 0 budismo em detalhe ou com pre
cigdo. Ao mesmo tempo, mais ou menos por ouvir di
zer @ através de leituras superfzc;azs declaramos im
petuosa e ruidosamente gue o marxismo era o Mesmo . gue
¢ budismo. Ainda estamos muito arrependidos por termos
feito tais afirmagdés sem reflex8o0 nem fundamento”

"Como a AFPFL n3o acredita que o marxismo seja uma dou
trina 1nfa11vel e verdadeira sem reservas, a AFPFL sé a
prova ‘gumas partes da doutrina econémica do marxis
mo, e rc;e;ta 0 marxismo como um principio diretor ou
como a 1deolog1a da AFPFL".

A deutrina econdmica do msrxismo gue permaneceu aceita
vel era que "As mercadorias nao deveriam ser produzidas - ‘vissdndo

ac lucro, mas para 0 CONSUMO 2 usio do pova'l

Em 1959 U Nu declarou que "a razao pela gual o budig

ta comum preccups-se nao com a sua libertegao final de samsars
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(rensscimentos sem fim) meés com 8 agquisigsc de bens deve ser pro

curada no sistéma economico que hoje prevalece no mundo”.

Smith (1965:133) resume seu discurso no sentido - de
que "um estado verdadeiremente socialista, contudo, promoveria i-
gusldade economica, desghcarajaria o instinto aquisitivo no homem

e proporcionaria lazer suficientse fim. de que virtualmente todos

‘ne sociedade inteirs pudessem dedicar seu tempo & meditagdo na

busca de "ribbana® (nirvana)". Assim, o socialismo era considera
do como um meio para atingir objetivos religiosos.

Sem divida, com a guerra fria dominando as relagoes
intarnacionais durante toda a decada de cinguents, e a proximida

de da Uniao Soviética e da China das fronteiras da Birmania,

criou um clime no qusl o socislismo, de preferencis aoc marxismo,

gra mais capaz de manter a posigao n3o-alinhade da Birmania no
mundo. ' -

Em 1958, diferengas pesspais e rivalidades, mais do
que diferengas importantes de palitica, levaram a umas cisao en
tre os lideres ds AFPFL. Ambas ss fscgtes subsequentes continua
ram & usar o nome da antiga coalizao, uma formads em torno da
lideranga de U Nu e chamando a si mesms de AFPFL Pura {"Clean

AFPFL") 2 2 outra de AFPFL Estavel ("Stable AFPFLY), formada em

torno da lideranga de Ba Swe o Kyaw Nyein. Nas eleigﬁés de 1988,

a AFPFL Pura de U Nu venceu com o apoio da Frente de Unidade Nz
cional ("National Unity front", NUF) e de vérias minorias  é&tni
cas. Contudn, essa coslizao \fencadara_ sstava longe de ser cozsa,
e U Nu, temendo um voto de nzae cunfianga na préxima 5283340 orgas
mentaria, pediu =20 General Ne Ein'que tomasse o poder com um go

verno militar temporériu para restaurar a ordem em preparagao pPE

ra outras eleigoes em 1959.

Durante o governoc temporario de Ne Win, seu Departamen

“to de Guerra Psicologica foi-responsavel pels publicagao e dissg

minacdo de um documento chamado Dhammatarsva ("0 Budismo em Peri
go"), num esforgo pars mobilizer a\apiniép plblica para o perigo
das insurreigoes comunistas. Esse documento mostrava o perigoc dos
marxistas birmaneses £ sua ideclogia comunista para o budismo
birmanés. Bassava-se em notas tomadas durante uma aula de doutri

nagac comunista, ¢.2 cairam nas maos do gOVerno por infiltrecaco
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ou apreens&o e incluiam afirmacoes tais como "o budismo & Gpib da
pior espécie”, ¢ "..,. o3 ensinamentos de Buda, do comego ao fim,
sao totalmente errados. A ideologia de libertag2o do sofrimento
através da fuga para n'ﬁibbana (hirvana) € 8 mais extravagante
des fantasias", Aldm dessa prnpégandé de guerra, faoram feitos cg
micios de multidées de manges e léigas nos guais seo ‘tomsvam resg
lugoes publlcas de defender a f3 budists contra os ataques dos
comunistas. A Asseﬂlagao dos Jnvens Mnnges ("Young Monks Asasocia-
tion®), gque apazava a campanhe do Genaral Ne Win, pub11cpu um pan

fleto em 1959 no dual afirmava que

"O0s comunistas acreditam que neste mundo sé a " forma

f;s;ca {a matéria considerada como objeto dos senti
dos) & o fator principal e bisico; e a idéia de espi

rito e poderes mentais 86 se desenvolveu devido & pre

senga da forma ou matéria. Portanto, o espirito é de
menor importéncia. Como eles acreditam que os seres hu
manos s3o feitos sd de forma fisica ou mater;a, créem

gue na morte o corpo decompde-~se e este & o fim de to
dos eles. Dal swa crenga numa sé existércia, ndo acre
ditanto eles na transmigtagaa da alma ou na recrncarng

cdo"

Ao usar a amesga ao budismo como instrumento ideclagi
co para conseguir apoio contra = ameasga vinda dos comunistas, o
Departamento de Guerra Psicoldgics de General Ne Win sem guerer
ericu apoio psra a AFPFL Pura de U Nu, que ja tinha tornado 2 pro
mogao do budismo como religiso de estado uma das coaracteristicas
dominantes da sua pnlitica. Nagquela epoca, o governe do General
Ne Win s;mpatlzava mais com a facqan da AFPFL Estavel de Ba  Swe,
e como eventos posterzuras do governo militar de Ne Win no fim
dos anos seasenta @ nos snos setentsa mostram, a promogao do hudla
mo como rel;glac estatal era 1nteiramente contrarisz sos seus ahje

tivos ideoldgicos e politicos.

U Nu, Renascimento Religioso e o Budismo como Religiis de Estado
Nas eleigbes de fevereiro, a AFPFL Pura de U Nu nbfg
ve uma vitdoria clares e mudou sesu nome para "Union Party" (Partido
da Uni@o). As carascteristicas dominantes da politica de seu govar
no iriam resultar em caontradigoes fundamentais que msis tarde le

variam aisus gueda.

A
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Ac1ma de tudm, a promogao bnr U Nu dg Budismo bbmbl re
ligiao de estada ass@gurava 0. apn1c da Sangha budists e a Sangﬁa
budista cﬂnferla legxtlmldade, na tradxgan dos monercas pré-<colp
niais, ab seu governc. Todavia, ao meému tempo, U Nu fazia propi
c;a;nea publlcas e afzclals dos espltztus nat, gque causaram criti
cas par parta de muztns dos menges mais ortodoxos, e foram ridicg

Iarizadas por grupus seculares na arena politica.

Smlth_escreve,

*a promo¢do pelo governo do budismo na Birmania, como
a pratica religiosa pessoal de U Nu, praticamente nao
fazia distingdes. Se o estudo das escrituras Pali era
encorajado, a Veneragao de religquias também o era. Se
a ohser: ancia de principios éticos budistas era enfati
zada, a construgao de pagodes e outros atos de mérito
eram igualmente enfatizados. Se se proporcionavam Iins
talagdes para.a pratica da meditag¢do, também se cong
trufam santulrios para a propiciagdo dos pat fespiri
tos}). O renascimento religioso de U Nu era um movimen
to sem nenhuma direcdc particular, era essencialmente
& promocioc indistinta de religides tradicionais bir
manesas entdo existentes, e U Nu pessoalmente achava
vilidos todos esses elementos heterogéneos de tradigdo
religiosa, e o governo conseguentemente promovia-os tg
dos”". (p. 144)

0s mugulmanos, cristaos (tantn catolicos como  proteg
tantes), hindus (imigrantes indiancs), e varios grupos etnlcas a~
nimistas como os Chin, Xachin, assim como os Shan federallstas B
os Karen ou Kayah separatistas, spunham-se a Comissao Religiasa
do Estade ("State Religion Comission®). E€sta foi designada para
viajsr pelo pais e apreséntér um relatdrio =ntes do final - de
1960. |

0 exército, comandadeo pelo General Ne Win, tambem se

opunha vigorosaments 3 proposta de uma religizo de estado.

0 assunto tornou-se grove e colocou em conflito aber
to todss as diferengas regieonais, religiosas e étnicas que consti

tuem o heterogenezcﬂde dq Birmania.

A tarcmlra emenda cnnstztuc1onal feita om agosta - de

1961, estabeleceu o budismo como rulzglan de esfada da Birmania.

"3 Primeiro-Ministro U_Nuinertmh 540 animais, 1n~1u51ve _ bois,

sarneiros, csbras, patos, galinhas, pomwbas, caranguejos e paixes
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numa cerimonia especial de cnmqmorag%a“. Noventa e rito _ prisig
neiros cdndenadna a morte foram poupados e muitos outros foram 1i

bertados. (Smith, p. 268}

Contudo, ao mesmo tempo, face as criticas e oposigao
intensas das vériaé'minnrias @tnicas s nao-budistas, U Nu deci
diu fazer passar uma outrs amenda (a quarta). "Todas as pessoas

deveriam ter o direito de ensinar religido, mas os escolares n3o
poderiam aprender uma ra2ligiac diferente da prdpria sem ¢ consen
timento dos pais. Todas as religioes seriam protegidas de insul

tos = distcrgaes pelo governa®. {(Smith, 1965:271).

Varios grupos diferantes de moﬁgea viram nessa emenda
uma ameaga a Sangha e ao budismo, .que também nae agradau muito
aoe variades grupos &tnicos n3o-budistas. As diferengas regig
nais e etnicas destes, suas tendéncias centrifugas ns periferis
do controle do governo centralizado e da cultura dominante, per

maneceram inalteradas.

Com as demonstragoes violentas de monges reunidos am
massa em Rangum e nas capitais provinciais, assim comg a insurrei
gao armads e rebeliap dos rebeldes &tnicos nas dreas de frontei
ra, o pais estava pronto pars o golpe militar do exdrcito do Ge

neral Ne Uin.

A Ditadura Militar Socialista e a Sangha Budists

A dois de margo de 1962, o0 General Ne Win efetuou um
golpe militar, tomandoc o poder e prendendo todes os potenclezis
lideres oposicionistas. 0 governo tomou a forma de um Conselho Rg
volucionario, formado de oficisis militares. O Conselho Budista
Sasana foi sbolido, e foram revogadas decretos que, de muitas ma
neiras diferentes, promoviam a fé budists. Em um ano: todos oS
bancos foram nacionalizados, é em saguida toda g importagaec e ex
portagao, e & produgac e distrihuig%n de mercadorias. Estabelg
ceu-se uma censuna:rigida'sébrgltn&éa_as noticies, tanto as noti
ciess do resto do munde disseminadas na Birmania, como as noticies dé Birmdnia
que se permitia que chegassem 2té » imprensa estrangeira. Um es

trito controle de visgens impedia que estrangeiros entrassem na
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Birmanis e que birmaneses saissem dd pais.

_ Dois meses apﬁs”a golpe, o governo militar expas seus
ghjetivos e politicd em "0 Caminho Birmanés para o Sgcialismo™
("The Bufmese Way td Socialism") e mais tarde ed "G Sisteme de

Correlagaoc do Homem g seu Ambiente" ("The System of Eorrelation

‘of Man and His Environment"). 0 governo militer colocou como seu

ohjetive

... "uma sociedade afluente e prospera, livre da explo

ragio ou opressio do homem pelo homem, onde nido haja
especula¢do ... nenhum antagonismo de classe que anmeg
ce o bem-estar humano e onde estejam asgegurados o

bem-estar fisico e a felicidade do homem"”.

"0 seu objetivo econdmico imediatc & expandir a produ

¢do a fim de que o padrdo geral de vida possa elevar
-ge, ¢ desempreégo desaparecer, ¢ todos terdaoc um . -meio
de vida garantido. Para alcangar esses objetivos, a

agricultura, a producdo industrial, a distribuigido, as
comunicagdes, e o comércio exterior serlo nacionalizg
dos de varias maneiras. Durante o periodo de transi
¢30, a propriedade pelo estado serd a principal base
da economia. Durante esse periodo, contudo, havera tam
bém um lugar para o empreendimento e capital privados,
pois estes serfo necessérios; mas estardo em midos bir
manesas e razoavelmente restringidos. Depols gue o0 8¢
cialis o foOr alcangado, os capitalistas privados serdo
encarregados de novas tarefas. Todos osg individuos con
tribuirdo de acordo com sua habilidade e receberdo de
acordo com a gualidade e quantidade de sen trabalho.
¥em a sociedade de transicio nem a nova sociedade 8g
. rd30 igualitirias porque os homens sdo diferentes fisi
ca e mentalmente; o objetivo do governo sera reduzir
a diferen¢a entre ricos ¢ pobres.

O sistema poelitico deverid ser alterado durante
o periodo de trapmsgicio a fim de que esses objetives 55
cio-econbmicos sejam realizados. Uma democracia socia
ligta tomard o lugar da democracia parlamentar’ por
que esta ultima fracassou na produ¢gdo de unma gocieda
de verdadeiramente socialista. Sob o novo sistema, o
centralismo democratico devera ser introduzido e resg
ponder as condi¢les existentes e as circunstincias senm
pre variiveis de maneira flexivel e n3o-dogmatica’.

("Burmese Way to Socialism”", da maneira como
foi resumido por Silverstein 1977:85).

Em contraste com o pregrama de governo de U Nu, o ==}
verno militsr enfatizou sus abordagem cientifica e racional, gue
ess8es dbjetivcs podem gser alcancados peslo homem através de muito
trabalho e do usc de suas proprias capaéidades morais e intelec

tusis, sem depender ou referir-se a agenciss e poderes sabraznaty
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rais. 56 o homem & senhor de seu proprioc destino. Ersa visac frap
camente secular nao mencinnava, nem dava lugar, para o funciona

mento da lei do kaerma.

As medidas do governc par cercear 0 poder dos monges
comegaram por medidas préticss; além da aboligic do Conselho By
dista Sesana, terminou a observancia de dias dqldescansa_bﬁdiatas
e revogou-se a proibigas de matar gado. No interesse da salds pu
blics, & praga de rates s as infestagdes de mosquitos, que tinham
florescido durante = politica nao violents de U Nu, foram pronta

mente combatidas com gas venenoso e DDT.

Mas quando o governo ordenou em 1962 que os monges dg
veriam registrar-se, grande parte deles recusou-se. U regime mi
litar renovou sue tentative de controlar os menges peslo registro,
ou através de reformss da educagac religiosa. 0Os monges respondg
ram com protestos ,iolentns, e em 1965 o governo prendeu 92 man
ges 2 fechou virios mosteiros. No mesmo ano, o General Ne Win rg
vogou as leis estabelecidas por U Nu pars fortalecer & purificar
a S5angha, isto &, o decreto das cortes eclesiasticas de 1945
(*Ecclesiasticsl Courts Act"), o decreto Dhammacariys = da Uni
versidade Pali de 1950 ("Pali University and Dhammacariy=a Act"),
g2 o decretu do Conselho de educagao Pali de 1952 (ﬁFali Educatiaon
Board Act"). |

Por mais de. uma década, pareceu que a Sanghs budista

na Birmania tinha sido despojada de todo apoioc estatal, & relega

da a uma condig2c marginal e impotente como durante os sessagnta
anos de dominio colonial britenice. Contudo, em junho de 1980,
convocou-se um Hluttaw entre =z Sangha e 0o governo gque pode indi

car uma mudanca prdxima nas relagoes entre os dois.

Oposicdo sc Regime Militar

Além das monges, outros setores do povo birmanes a ma
nifestar seu desacordo com o governo Ne Yin foram os estudantes e

» - . B . N - ” » -
tambem os diversos grupos de minoriss etnicas e os comunistas.

Protestos estudantis em Rangum foram tratados de manzi

- ' y -' . - L4
ra gsevera em 1l962. Dezesgeis gstudantes foram mortos 2 tiros, va
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rias centenas foram presos, e o prédiu'da uniao estudantil foi ex
plodido pelas autoridades. As universidades foram temparariamente
fechadas. Em 1963 og estudantes fizeram demonstracgoes outra vez,
e mais uma vez as universidades foram fechadas. Eventos similares

ocarreram em 1969.

Em 1974 uma ma administragac dos estogques de arroz criou

escassez em todo o pais, ¢ a ocessi3o do enterro do secretario-gg

ral das Nagoes Unidas, U Thant, foi o estopim de incidentes nos
quais trabalhadeores, estudantes e monges desafiaram abartameznte
as autoridades. 0 corpo de U thanmt, um antigo rival politico de

Ne Win, deveriz ser enterrado sem nenhuma honra especial. Monges
e estudantss tomarem o astadde ¢ o enterraram no local do pradio
demolido da uniao estudéntil em Rangum. As forgaes governamentais
tomaram de volta g atadde, reenterrando-oc perto do pagode Shwedsa-

gon, & muitos monges e estudsntes foram presos. Seguiram-se t

u
multos por teda a cidade, o governo decretou lei marcial, e va

rias cantenas de manifestantes civis forsm mortes, feridos ou prg

S0S.

Em 1975, estudantes @ trabalhadores protestaram mals
uma vez, através de greves & manifestagdes, e novamsnte o governo
respondeu com a forga e pristes em massa., Mais de duzentos mani

festantes receberam longes sentengas de prisao.

Em 1976 & dissidencia politica contra o regime de Ne
Win tinha-se espalhado para alem dos estudnates, trabaslhadores e
monges, e alcancads a prapria elite dominante. 0 Ministro da Defg
sa e onze aficiasis veteranos do ex@rcite foram acusados de conspi
rar para derrubsr o governo. Foram dadaé uma sentenga de morte @
varias sentencss de prissoc perpétua no julgamento em 1977. Os
conspiradores alegaram terem sido motivados pela sua insatisfagao
com o sistema de partido Unico, e pelos fracassos da politica escg

nomice do governo.

Mais de cinquenta mil membros do partido do governo, o

Partido do Programa Socialista da Birmania ("Burma Sociaslist Pro-

gram Party") foram expurgados em 1976, e em 1977 o congrsaso do
partido foi seguido pela renmincia do primeiro-ministro e varios
outros ministros. E£m lugar de quaisquer. mudangas politicas, Ne

Win rezspondia ao feccionzlismo dentro do partido e dos altos escg
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lges do governo com o afastamento dos apcsitores.

Enguanto esses incidentes mostraem a dissengae dentro de
elite dominante em d'emunatrﬁ'gaas na capital, Rangum, e outros cepn
tros urbanos importantes, ao mesmo tempo, nas periferias da na
gao, as diversas minorias étnices tomavam providéncias cadsa vez

mais vigoresas no sentido de romper com o governo de Rangum.

Em 1962, logo depois de terem dado o golpe, os milita
res também capturarsm e prenderam todos os liderss duos grupos &t

nicos minoritarios.

"Quando cs militares tomaram o poder, grupos de Xaren,
Shan, Kachin, Kayah e Mon estavam lutando abertamente
contra o governo. Os Karen e Mon estavam na oposigéo
desde i349, os Shan e Kachin desde 1958 e o Kayah des
de 19859 - todos buscavam um malior grau de autonemia
politica. Os Mon estavam ansiosos por obter um estado
proprio. 0Os Karen estavam interessados em redesenhar
08 limites do seu estado para incluir mais membros do
seu povo e mals recursos naturais. 0s Shan e Kayah dg
sejavam ou uma federagdo redefinida que lhes daria pa
ridade com um estado birmanés ou o direito de abando
nar a unifie. Os Kachin, que tinham um estado, gueriam
mais poder ¢ mais autonomia de Rangum.

Enguanto gue cada um desses grupos étanicos ti
nha uma organizagdo legal que lutava para conseguir os
fins desejados por meios constitucionais, grupos in
surgentes ilegais batalhavam contra o governo por ter
ritério e pelo controle da populag¢do e procuravam ser
08 porta-vozes de seu proprio eleitorado étmico”.

(Silverstein 1977:112)

Durante os dois anos que se seguiram ao golpe, houve
uma coslizso efemers desses diversos grupos &tnicos chamada "Na-
tional Democratic United Front"(Frente Unida Democcrdtica Nacional
- NDUF), que se =zliou por algum tempo com o Partido Comunista Bip
mangs ("Burma Communist Party”, BCP). Em 1963 essa alianga de coa
lizao tentou negociar com o governo militar centrsl. Quando as
negociagoes fracassaram sem zlcangar nenhum resultado, a coalji
z80 B a aliangas forasm dissolvidas, cada grupo decidinde lutar por

seus objetivos independentemente.

Os proprios comunistes estavam divididos entre os
"White Flags" (Bandeiras Brsncas), o Partido Comunista Birmanes
(BCP) e os "Red Flags" (Bandeiras Vermelhas), o Partido Comunista

da Birmania ("Communist Party of Burma®", CPB).

SR
i
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As atividades destes (ltimos diminuirsm bastante guan
do ssu lider, Tﬁakin_Soe,_fni CGpturadd em . resultado de opers
tBes do exdrcito em 1967 e 1968, '

Os "White flags" au BCP tinham territdrio e apoio popy

iar na area de Pegu na Birmania Central, assim como nas dreas do

norte do estado Shan.

Em 1975 as forgas governamentais declararsam uma vita
cis contra os cor-nistas ns Area de Pegu, Com a morte de dois 11
dares ¢ 172 de seus seguidords. Outros 649 comunistas foram cagp
turados ou renderam-se. As furgas-remaneacentes do Partido Comu

nistz Birmaneés centinuaram a operar no nordeste, parto da frontei

ra com 8 Chima comunista, onde podiam recebzr spoic e ggquipamaen
ta militar do Partido Comunista de Repdblica Popular da China.
Uma autra correntc de oposig?a so ragime de Ne Win ers 'encabegg

de, até reecentcmznte, pelo ex-primeiro ministro U Nu.

No golpe de 1962, U Nu foi detido e presp sem julgamen
to. Civéftado em 1966 sob s condigdo de que nao se envolveriz em
pbliticg, U Nu recusou-se a ser recrutado como faschada para o rg
gime de Ne Win. Padiu gque lhe permitissem deixsr o pais em 1869,
e viajou bestante no estrangeiro, recolhendo apoio politico =z fi
nanceiro entre exilados birmaneses e eutros simpatizentes, incly
sive fundos de uma cumpanhia petrolifera canadense, atd que final
mente organizou um exército rebelde - chamado Frents Unida de Li
beragio Nacional("National United Liberation Froent") - que sz em
boscou ns srea da fronteiraientpe s Tailandia o a Birmania. Suas
forgas incluiam vArios dissidentas politicos, @ militantes de di
versos grupos =tnicas, gspecizlimente dos Karen. Diferengas dz 0B
jetivas aentre U Nu, que durante toda a sua cerreire politica 1u
tou pare preservas 2-Uniao da Birmania ("Union of Burma"), c as
lideres das minorias étnicas, que estavam a favor de autonomiz e

secess3a, levou U Nu a dissocinr-se das forges rebeldes em 1972.

Silverstein resume agsim =2 situagac da oposicgao 2o rg

gime militar de Ne Wih: ©°

*Agquelegy gque se opunham’ a¢ governo militar foram inca
pazes de se unirem, guer em torno de objetivos ou de
titicas, para constituir um desafio importante aos ho
mens no poder. 0 governo nuaca foi realmente desasfiado
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porque os Iideres militares controlavam os meios de
viol&ncia, permaneciam uma unidade coesa, e retinham
@ Iealdade dos coficiais subalternos € da tropa. Isto
ndo significa que os militares exercessem autoridade
sobre toda a Birminia, pois ndo a exerciam. Exerciam

-na necc centros populosos, controlavam os meios de
comunicag¢&e, e eram capazes de proteger o ¢grosso da
populagdo de ataqgues dos insurgentes, e assim consg

guiam sobreviver no poder"®, . :
{Silverstein 1977:199)

-0s Rebeldes Etnicos Hoje - Centro e Periferia no Sudeste Asiatico

.Como nos mostrou a histéris,os conflitos enteg os po
deres centralizedos e os grupos periféricos rebsldes, geralmen
te de etnias difecrentes, caracterizaram os sistemas politigos de

todo o Sudeste Asiético.

Antes de examinarmos rapidamente es stividades de gru
pas rebeldes na Tailandia e_Maléaia, e a manipulagéu esggcifics
de situagdes de fronteira, tanto geogréfics como politicamente,
pelos grupos rebeldes, ganpluiremos_u nosso resumo da histdria
politics birmaness atual com uma consideragao €08 proliferos - gru

pos rebeldes ns Birménia.

Ne época pre-colonial, a histdria politics birmanese
foi modelada pelas lutes pelo dominio entre os Pyu, Mon, Shan
e Arakaneses./ A dinestia Konbaung de reis birmaneses, que conse
guiu conquistar as Mon, Shen e Arskaneses, caiu quando as tropas
coloniais britanicas tomaram Mandalay em 1886. Em seguida a ihdg
pendencia em 1948, todas essaes velhsas rixss étnicas foram reavi
vadas, e 2 UmiZo de Birménia também foi desafiada por outros mo
vimentos separatistss dos Karem, o "Karen Revolutionary Force"
(Forga Revolucionaria Keren, KRF), um grande grupo étnico de cer
ce de trés milhoes de pesspes no sul da Hirmania na fronteira com a
Tailéndia, Outros Karen furmargm o estado de Kayah, que obteve
um reconhecimento apréensivo do governe da ﬁniéa. Ao norte, na
fronteire com a China, as Kachin tradicidnalﬁénte indépendeﬁtes,
encorajados por comunistas chineses, formaram o "Kachin Indepen-
dence Army" (Exército de Independéncia Kachin, KIA). No noroeg

te, a regiao das montanhas Chin, na fronteira com o Assam, viu o
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flerescimento do Chin Pau Hau, uﬁé frente eétnica em favor da
autonomid politica e libefdade raiigiosa. Nas terras baixas do
centro 2 do nerte, os povos Shan formarsm o "Shan State Indepen-
dence Army" (Exército de Independancia do tstade Shan, SSIA), =@
na provincia de Arsken no coste e ns terra dos Mon no sul,grupos
rebeldes pegaram em armas contra-o governo central diversas ve

zZgea,

Durant: 1980 as forgas armadas da Birmania, Tailandia
e Malasia conduziram operagoes militares separadas contra grupos
étnicos rebeldes nas sues respectivas regides montanhosas de

fronteira.

Na fronteirs entre s Taildndia e = Birmania, remancsg
centes do exército nacionalista de Ehisng Kai Shek, o Kuomintan
(KMT), =sram apoiados ativamente pelos EUA, cujos avides langavam
armas e dinheiro pars que levassem a cabo ataques contra a Chi
na comunista durante a década de cinguenta. Centudo, essas for
gas do KMT tornaram~se demasisdo envolvidas no comeércio lucrati
vo do dpia, ¢ por volta dos anos setentz cs EUA estavam fdrng

cendo helicdpteros, assisténcis tdcnice e conselheiros, assim co

mo fundos, pars que ¢ governo birmanés destruisse os campos da
papoula e eliminasse o KMT., Por essa época o KMT envoglvera-se
tambem com rebeldes armados que representavam varios grupas ct

nicos minoritarios.

Em abril de 1978 tropas do governo birmanés atacaram
campos rebeldes na fronteira com a T;ailéndia-, na ares de Loilem.
Além do KMT, as forgas reheldes inciuiam membros do 'Exerc1t Re
voluciondrio do Estado Shan (SSRA) g o "Shan Land Unitecd Army"
(Exgrciton Unido do Pais Shan, SLUR), o "Kaghin Independence Ar-
my" (Exército de Independencia Kachin, KIA), sssim como . guerrei
ros das tribos Was, Lzhu e Kohang.

Embora grandes quantidadeé'dé drogas, produtos quim%

cos e equipamentos tenham sido apreendidas e destrui

das, os rebeldes dzspersaram se e escaparam,
(W;n Latt 1978)

_ A auséncia de cooperagdo entre aé autoridades birmang
sas e tollandesas permitiu que os rebeldes se retirassam pela

fronteiras em muitos desses casps. Contudo, em 1980 havia alguns
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sinais de que medidas conjuntas estivessem sendo diacutidas per
representanfes.doa dnis_paiaea. Em' margo de 1980, trspas do go
verno birmanes 1auaram-é cab§ operagdes contra forgas rebeldes
Shan ¢ Karen no éudeatg do pais,,e ofereceram anistia dos rebel

des gque se entregassem. (Zauw Win 1580)

Apzsar das visitass do Ministro das Relacgoes Exterig
res de Tailandia a Rangum durante 1980, nio foi planejada nenhy
ma operagac militar tonjunta entre Birménia e Taildndis. Uma co
laboragao assim, entre forgas tallandesas = malaiss na regiso
fronteirige montanhoss de Perak, teve certo grau de sucesso caop
tra as forgas chinesas comunistas ainda ativas na Area, conhéci‘
das cama "Malayan Races Liberation Army” (MRLA, Exército de Li
bertagdo dss Ragas Malaias). Estas s3o remanescentezs o sucessg
ras das forgas ds guerrilha comunists chinesa que se formaram, a-
poisdas pelos britanicos com armes e equipamento, durante sz ocy
pagdc japonesz da Maldsis na Segunda Guerrs Mundisl. A bomba ato
mica levou os japoneses a se renderem antes que as forgas da
guerrilhs eomunista chiness entrassem em combate pleno; contudo,
nao demorcu muito antes que seus antigos sliados e amigos -~ =1
alguns casas até companheiros de armas: os ingleaea_- g2 tornss
sem seus inimigos implaééveis durante & "Malayan Emergency"( Emer
géncia da Malédsia), guando o governo coloniasl britasnica tentou’
suprimir os comunistas antes de conceder s independéncia & Mals

sia no comego da década de sessenta.

Ne Tailandia, véarios grupos de minoriass &tnicas tam

pem pegaram em armas pera lutar pela secsasac do gaverno central.

Alguns deles exprimiram a linguagem ideoldgica de sua luts em
termos marxistas-leninistas ou comunistas, e recehberam suprimen -
tos, armas @ apoio de paises comunistes vizinhos, como o Laps,

Vietna e Camboja.

Segundo Suksamram (1977:51-52), o comunisme . germinou
primeiro nss grandes comunidades étnicag chinesaS'E viagtnamitas
residentes na Tailindia no final da década de vinte. De 1933 a
1946, o Partido Comunists Chines (CEP, "Chinese Cemmunist Party")
foli proibido por lei e continucu suas atividades as escondides,
principalmente no nofdeste da Téilandia. A lei anti-comunist: de

1952 levou os comusistas a adotarem a2 guerrilha entre camunida
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des etnicas dissidentes e tribos de montanhs nas periferias da
Tailandia; Shan e Karen na fronteira com s Birmania, laosianocs e
& 'viet'namit'as nas fronteiras do nordeste - com o Laps e Tailzndia
g, mais recentemente, vietnamitas do Camboja. Em 1964 = Tailan
dia teve que enviar o exército para controlesr uma insurreigsoc cg

munista no pordeste.

No norte, ou n2 fronteirs com a Birmania, ss tribos
de montanha Meo, apoiadas pelos comunistas chineses e vietnami
tas, juntaram a insurreicac ac cultivo do opic e as  atividades

comercisis que desde Ha muito preocupavsm o governo central tai
landés. Em aﬁeragﬁes gemelhantes aquslas levades 8 cabo pelos
ingleses para conter a revelta Mab Mau no Quenia (Henderson 1958),
alguns grupos de Meo foram contratsdos, treinsdos e armados pelo

governo tailsndes para lutar contra seus compatriotas tribais Meo.

No sul da Tailandia, na fronteira com a Mslasia, va
riocs grupos religiosocs e atnicos, distintos dos tailandeses by
distas, também estZe lutando pela secessao de condigoes politi

cas e religinsas ssparadas. Além dos chineses malaios (MRLA) men
cionades acima, o cutro grupo principal de rebeldes ssoc os mugul
manos, gue constituem 80% daz populagao das provincias meridio
nais da Yala,'Narathimat'a Pafténi.'burante 1980, houve uma fu

sao entre "Pattani United Liberation Organization" (PULD, Organi

zagao de Lihertagao Unida Pattani), "Barisan Revolution Natio-
"mal" (BRN) e "Barisanm Netional Pemebrisan Pattani" (BNPP), que
consolidaram meis de mil rebeldes armados numa tentativa de ga

nhar sutonomia para essas provinciass meridionais. Diferengas rg
ligiosass combinam-se mais uma vez com gquestdes Stnicas e idsold
gicas, ja que militantes mugulmanos se juntaram =zos rebeldes,
reivindicando responsabilidade por diversus.ataques terroristas

2 bomba e tiroteios na regiac (Bangkok Post, julho de 1980).

No nordeste da Tailandia, nas provincia de Isan, que
inclui um tergo da populagaoc da Tailandia, ha uma longs histdria

de dissidencia baseada em diferenges lingliistices, étnicas = cul

turais com relagac ae restante dos tailandeses centrais, junta
mente com o isolamento geografico da Area causado pelsa cadeis
montanhosa que separa Isan da Tailandia central. A economia b §-]

cal e a cultura de Isan tem mais em comum com €8 dos lacsisnos
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do outro ledo do rié Mekong, e este rio, esmbora uma franteira,-
¢ mais um meio do que uma berreira pera a infiltrasg3o comunista
através do Laocs.

Finélmenté, na fronteira oriental da Tailédndis com o
Camboja (ou Kampuchea), grande nimero de "Khmer Serei® - (Khmer
livres - anti-céomunistas) tem usado o territdrio tailandés pars
se reagruparem em Preparagao psra um cohtra-atague contra o regi
me comunista de Heng Samrin, no poder em Phnam Penh, e apoiado
pelos vietnamitas., Campos da Cruz VYermelMs Internacional para rg
fugindos cambojaros, dentto de Taildndis mas proximos a frontel
ra, estiveram sob ataque de projétis e artilharia, seguidos de
invastes rapidas por tropas vietnamitas em junho e julho de 1980.
0s vietnamitas alegaram, nao sem certa razaoc, gque os gampos dae
Cruz Vermelha estavam sendo usesdos como bases pars ss forgase dos
"Khmer Serei".A resposta americana foi réapida: um amplo transpoxr
te aérse de armas, munigoes e outros equipamentos para as forges
do governo tailandés. Enquanto isso, dentro do Cambaja, ha, se
gunde diferentes estimativas, trintas 2 cem mil soldados do Khmer
Rouge que se considera que estejam preparendo uma nova ofensive

conjunta. O Khmer Rouge saoc 08 comunistas lideradoes par Pol Pot,

cujas execugoes em massa e programas economicos e sociais radi
cais causaram a morte ou 2 fuge de uma grande porgac da populsg
¢20 do Camboja, fato que os vietnamitas alegam justifiecar a

sua invasao e ins.slagB®o do governo de Heng Samrin.

Contudo, =anincios da Ridioc Handi de janeiro de 1981,
sobre & retirada prdxima de tropas do Camboja, podem sugerir
que eles acreditam ser o regime de heng Samrin capaz de aguen
tar qualdquer nova ofensiva rebelde, quer dos Khmer Serei( anti-co

munistas) ou do Khmer Rouge (facgdo comunista divergente).
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PARTE 3

A Doutrine do Karma e a Desigqualdade Social

Em nosza introdugac, salientamos o papel socisl fundg
mental da doutrina do karma na justificegho e manutengdo da es
tratificacdo social e da desiguzldade economica. A doutrina dao
karme e do rensscimento explice & existéncis de de diferengas bem-estar matg
rial e social e ap mesmo tempo oferece o possibilidade da mobili
dade & ascensao socisl. Se um_individun acumular méritoc sufici-.
ente podera renascer nume camada social ou plano de existencia
mais elevedos, e assim ele tem interesse em manter o status guo

da sociedade estratificada.

Tal visdo da sociedade & coerents com uma visdo mais

ampls da exiaténcia sustentades pelos budistes, onde todos os &g
res renascem num dos seis plonos ordenados da existéncia, que
s3a: '

deuses

espiritos {asuras)

seres humanos

animais

fantasmés

demonios

{Conze 1959%9)

Esses plancs paf sua vez apresentam diferenqas inter

nas adicioneis. Citando Spiro (1370),

"a Roda da Existéncid, ou a esfera do renascimento
(samsara), compreende trinta e seis moradas separadas
(loka) ou planos de existéncia. Vinte e sete destes
congtituem os planos "afortunados®. Estes incluem as
vinte e seis moradas dos deuses (deva) e a morada hu
mana. 0s quatro planos de existéncia restantes sao
conhecidos como os "estados de infortinio”. Avangando
dos menos aos mais:agradiveis, eles incluem o8 planos
dos animais, demdnios, fantasmas, e do ianferno. ...

Dependendo do karma de cada um, pode-se renascer em
qualguer uma dessas trinta e uma moradas, e todo indi
viduo terd provavelmente renascido em todas elas a mg
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dida em que caminha, por eras inumerdveis, de renas
cer a renascér. Em suma, o renascimento para o budisg
mo é um fato da existéncia t3o0 inelutavel guanto o0 nas

cimento, e em realidade, se ndo houvesse renascimen

to, como poderia haver o pascimento?” (p.41)

Muitos estudicsos das implicagoes séciasis da cosmalp

notaram qun a doutrlna do karma formece uma Justifica

"2 doutrina do karma, com sua dupla face, propom:zona uma
autoridade moral poderosa para qualguer ordem social.

Por um lado, ela promete um status melhor puma vida
futura atraves de a¢les merecedoras de mérito executa

. das nesta vida; por outro lado, explzca o status de

cada um nesta vida por referenc:a a agoes merecedocras
de mérito ou nidb realizadas em vidas passadas. £ cste
ultimo aspecto explicative do karma gque o torna uma
forga social proeminente. Em primeiro lugar, estabeleg
ce uma base moral paraz a propria nogdo de karma, dai
a distribuigio diferencial szstemzca de valores e
bens terrenos, pois diferengas de poder, rigueza,

prestigio e assim por diante sic vistas como os resul
tados merecidos f(determinados pelo karma) de diferen
cas de mérito. Em segundo lugar, proporciona uma jus
tificativa moral para as desigualdades que prevalccenm

em gqualquer distribui¢do real dagqucl~s bens e valop
res, porgue esta representa 4 IeCoOmpenRsa karmzca e
portanua justa, dos méritos ¢ deméritos do cada pes
soa. Em suma, ja que (de acordo com a doutrina do

karma) todos colhem o gue semeiam, o gquc quer gue se
ja, € justo, e o que guer gqué alguém tonha ale o mersa
ce, na perspectiva dos renascimentos incontaveis, que
compreendem a vida total de uma possoa". {p. 441)

Mas Spiro nota algumas canseqﬂenclds paradoxais da
karma:

"A0 contrério da maioria dos estudiosos, por conse
guinte, que interpretam a doutrina do karma como se
ela proporcionasse um esteio poderoso para o status
guo - como se fosse um agente do conservadorismo joXed

Iitico e uma forga em prol da estabilidade politica -
sou de opinjidc gque, ao ignorarem ¢s paradoxos ineren
tes na doutrina, essas interpretagdes sdo apenas par
czalmente Verdadezras. Para ser exato, a doutrina do
karma é uma forga profundamente conservadora porgue,
20 converter a ordem social puma ordem moral, luta
contra qualquer mudanga estrutural. Nesse sentido
ela @, realmente, uma forga poderosa a favor da esta
bilidade estrutural ocu s:stem;ca. Mas ao mesmo tempo,
pode ser - e tem sido no Ambito politico - uma forga
proderosa a favor de mudangas situacionais e portanto
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‘de instabilidade polztzca. :

. , Recapitulando,a dontrina do karma, desempenha
um papel singularmente paradoxal em sua relacido com a
politica. Dum lado, ao interpretar a ordem  politica
como uma ordem moral, a doutrina n3o somente investe
o sistema politico com uma autoridade moral, como tam
bém confere legitimidade ao regime politico. Nesse
sentido, ela & uma forga em defesa da estabilidade si
tuacional assim como estrutural. Mas precisamente por
que confere legitimidade ao regime politico, essa
doutrina é também uma forga poderosa a favor da mudan
¢ca situacional. Pois através do paradoxo inerente em
sua lbégica, confere legitimidade a gualguer regime pgQ
litico - nd3o somente 2o regime no poder, mas também
ao regime que usSurpa o poder; ndo so a distribuigdo
vigente do poder, mas a gualquer mudanga na distribuid
¢30 do poder. J& gue de um ponto de vista karmico, o
usurpacsr do poder tem tanta autoridade moral guanto
a pessoa deposta do poder, ndo pode haver um  regime
ilegitimo. Quando a legitimidade se baseia no karma,:
todos 08 regimes sdo igualmente legitimos”.

"£ por essa razdo que, em _certos contextos culturais,
a doutrina do karma pode ser uma fonte té&o poderosa

de instabilidade politica”.

"A cultura birmanesa proporciona um contexto assim.
Profundamente preocupados com gquestdes de poder, reg
peitando assim como ressentindo a autoridade politi
ca, grosseiros com seus superiores e arrogantes com
seus inferiores, aspirando ao poder mesmo quando ale
gam desdenha-lo ~ os birmaneses proporcionam um con
texto que incita 3 busca do poder, & derrubada do o
der, e a aceitacdo de mudangas de poder. Unida a esse
contexto cultural de ambivaléncia profunda com rela
¢do ao poder, a doutrina do karma gque oferego contri
buiu de mapeira importante para a instabilidade per

sistente da histdéria politica birmanesa”. (p. 443)

N3o hé divida de gque a cronica da historia da Birmg
nia, e de outros psises budistas do Sudeste Asigtico, molda-se pg
la ascensan ¢ quedas de pretendentes riveis a0 trono e suas guer
ras de pilhagem e destruigaoc contra reines vizinhas que 840 Seus
pares na mesma f@ budista. 0 turista moderno na Tailandis ¢ infor

mado de gque os templos em ruinas e as imagens decapitadas de Buda

sho obrs dos birmaneses, = na Birmania o .mesmo, turista descobre
gque foram os tailandeses ou 5han que deatru:ram 0s. pagndes =] le
(*) :

varam as religuias e tescuros.

(*) De fato, as lojas pars turistes no centro comercial de Bangkok
eatao bem sugrldae de cabeqas de Buda, que podem ser Eompra
das por um prego consideravel, embara af1c1almente nac possam
ser exportadas. '
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"Assim, numa palestra dada em 1959, ele ctribuiu tg
das as formag de conflito fna familia, nas relagoes
entre trabilhadorea-e administradores, na politica e

. em agssuntos internacionais) ao egocentrismo fundamen
tal do homem. Depois desse diagnbstico certeiro, con
tudo, simplesmente passou a prescrever a doutrina bu
dista de anatta.’ 'Colocando a questdo em poucas pala
vras, o budismo é o caminho ou a filosofia para a ani
quilagio de causas gue originam a consciéncia do "eu®.
Nao importa qudo valiosa seja essa filosofia para o
progresso espiritual do individuo; U Nu deixou de mog
trar, seja como for, como um sindicato, partide poli
tico ou uma nag¢lo poderia pratica-la”...

"A téndéncia de propor chavdes religiosos quahdo se

precisavam de politicas especificas e agao enérgica
foi ilustrada mais notavelmente em 19560, gquando o mi
nistro das finangas de U Nu, Thakin Tin, disse a im

prensa gue ge poria um fim & especulacdo e ao mercado
negro com um apelo a todos os negociantes para gue ob
servassem o0 ensinamentc de Buda com respeito a metta
{compaixdo gue tudo abarca). Um ano mais tarde, essa
"politica” foi abandonada, ao ser comprovado seu  fra
cagso total, e o goerno anunciou gque medidas severas
seriam tomadas para controlar os precgos de produtos
essenciais”. '
{Smith, 1965:146-147)

Na opiniac de Leach,

*, .. pode ser gue haja algo a respeito da ética do by
dismo gue diverja fundamentalmente do espirito do ca
pitalismo.

Se Weber estava certo, entdo o capitalisme com
petitivo encontra seu terreno pnatural eantre pessoas

de disposigao puritdnica e precavida gue economizam
mais do gue gastam, gue preférem o investimento .- ao
consumo conspicuo, e gue estdo convictos de serem 0S8
escolhidos .de Deus. Mas a ética pratica diversa da
ética escritural) do budismo teravada & em grande par
te o contrario disso. Cada homem por si préprio, e
ndc ha escolhidos; uma perspectiva infinita de vidas
futuras de sofrimento é comum a todos. O medelo-pa

dri3o & levar uma vida alegre e desenfreada enguanto
se & jovem e tornar-se um patriarca pio {upasakal na
velhice. A juventude & um tempo de riscos incertos e
especulagﬁes imprudentes; a maturidade é um periodo
de devogdo acompanhada de obras de mérito. Uma forma
gancionada de ganhar mérito & gastar os recursos acy
mulados em obras publicas espetaculares, gue Iincluem
templos, pontes e canais de irrigag¢3o. Comstruir uma
fabrice para o beneficio dos proéprios descendentes dg
finitavamente nio entra na categoria de obras de mé
rito. o

... Agqueles que acreditam na existéncia de uma lei da
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natureza gue diz que todos os paises subdesemvolvidos
vao "progredir' para um estiégio de industrializagio
tendem a tomar como certo gque todos agueles gue es
tao progredindo dessa mancira devem ~ necessariamente
acolher essa perspectiva de bragos'abertos. Em outras
'palavras supoem gque o dogma cristdo basico do milé
pio gue viréd em gue toda a humanidade viveri em paz
@ felicidade na Nova Jerusdlém & compartilhado pelo
mundo todo. Contudo, este ndoc & o caso. Um bom budig
ta ndo tem visdes de um novo paraiso ou de uma nova
terra; suas ambigbes s30 estritamente pesscais e es
capistas, e o maximo que estd preparado para esperar
é uma existéncia Ffutura menos desagradavel do que eg
ta.

Quando uma ideologia desse tipo prevalece, o]
progresso economico sé ocorrera gquando for a linha de
menor resisténcia sob a pressdo de acontecimentos in
gquietantes. F por inguietante quero dizer fisicamente
inquietante, ndo apenas economicamente precério. Por
exemplo, guando julgados pelos critérios dos economis
tas do Bamnco Mundial, o estado atual e perspectivas
futuras do Ceildc s3o inteiramente deploraveis e aw=
proximando-s¢ rapidamente de uma crise. Ainda assim,
até onde posso julgar, o camponés comum do Ceildc
ndo se sente em absoluto em ma& situacgdo financeira.
Felo menos por enguanto, um crescimento no rendimento
das safras aliviou as pressdes de uma populacgio . am
cregcimente. Enquanto essa situagdo continuar, os ro
liticos ndo serdo continuamente pressionados para a-
g;rem contra as tendéncias anti-~ capitalistas de sua
ética budista.

«+. A situagdo da Birminia parece~-me muito gemelhan
te, mas se removendé 6 fator da pressdo populacional.
Na B;rman;a ainda existe muito espago para todos. 0
clima & agradavel a natureza generosa. Desde que a
parafernilia da tecnologia moderna receba pouca Erig
ridade, um padrdo de vida "razoavel” estard ao alcan
ce de todos. Um governo militar gque proporcione - um
grau r.-=zoavel de lei e ordem sem exXcessos de tira
nia, e que permita no 1nd£viduo buscar sua propria
salvagéo pessoal, é o maximo que se pode esperar. Ne
Win ndo da ao restabelecimernto do budismo um lugar
importante em sua lista de prioridades, mas scu regi
me fornece um contexto pratico no gual o budismo pode
florescer. Esta é uma sztuagao muito tradicional ne
budizmo teravada”
{Leach 1972 pp. 49-51)

As aegu:.ntes passagens de Dlaa na Birmania de George
Drwell descrevem o carater e asplragaes de U Po Kyin, o magistre
do vil 2 intrigante cuja fortuna, acumulada através dos meilos

fmaia desonestos, sera tonvertida, nao obstante, em mérito e conseg
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guentemente num rensscimento satisfatdria. Embora seja um Toman
ce, Dies na Birmania baseia-se nos seis anos de servigo de Oruwell
na Policia Imperisl Indiana na Birmanis, e incorpora toda a re
puteda capacidade de Oruell parsz a cbservsgao etnografica peng
trante. Embora um instrum2nto do regime colonial ns Birmania, Or-
well & o critico meis impicdoso ¢ mordaz do imperialisme britani
ce ¢ do sistems capitalists. £le descreve os agentes indianos e
birmaneses do sistema colonial britanice de maneira igualmente

perceptiva e "cirdrgica".

Depois de descrever os meios implacaveis e totalmente
desonestos peles quais o magistrado U Po Kyin consegue poder e

riqueza, ele resume suas aspiragoes para » outra vida:

"E seu sucesso continuaria mesmo além-tumulo. De acor
do com a crenca budista, agueles gque praticaram o mal
em vida passardc a encarna¢ido seguinte na forma de
um rate, rd ou algum outro animal inferior. U Po Kyin
era um bom budista e pretendia precaver-se contra es
se perigo. Devotaria seus anos finais as boas obras,
que acumulariam mérito suficiente para compensar )
resto da sua vida. Provavelmente, suas boas obras vi
riam sob a forma da construgdo de pagodes. Quatro pa
godes, cinco, seis, sete - 08 sacerdotes lhe diriam
quantos - em pedra talhada com pira-séis dourados e
sininhos gue tilintassem ao vento: cada tilintada,uma
prece. E ele retornaria & terra na forma de um homem
- pois uma mulher & classificada mais ou menos no mes
mo nivel de um rato ocu ria - ou no melbor dos c¢asos na
de algum animal nobre como o elefante". (p. 7}

Embora eventos na Birmania, gque consideramos rapida
' mente na Parte 2, ulteriores & data em gue o Professor Leach es
creveu a citasgao acima, indiquem um conflito entre a pelitics do
governa do General Ne Win e as manifestagdes politicas de alguns
monges budistas durante a década de 1970-80, acredito que em es
sencia a opinian de Leach sobre s atitude basicamente tolerante
e respeitosa do governo Ne Win & basicamente verdadeira, ja que
o budismo teravada e a Sangha birmanesa pareciam florescer & 1ily

minar o povo birmanes em 1980,

Através das viagens pelo mundo e das palestras do vg
nerdvel Mahasi Sayadsw,dos diversos centros de meditegao Sati-
pattana-Vipassana por todo o munda, e o Mahasi Sayadaw Sasana-Cen

tro de Meditagao Internacional em Rasngum -, o Departsmento de Ag
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suntos Religiosos dn“deefna-da'Repﬁblica Socialista da UniZo da
Birmania promove a pratica. no mundo inteiro de meditacao Sati-

patthana Ulpassana, dentro e fora de Birmania.

A questaa da relagso entre cosmalogia, atitudes & fe

budistas, ¢ ss alternativas diversas e dlfarentes para =a organ;za

can social e economica & o desenvolvimento na Birmania e em ou
tros paises do Sudaste Asiatico, é tao complexa e profunde que
nae considero possivel incluir um tratamente adequado desse ag

sunto dentro do ampito reduzido deste estudo.

Uma leiture preliminar de Manning Nash (1965) e Tre-

vor Ling (1879) sugere a existéncia de diferentes maneiras de
considerar esses problemas. Esperoc tratar desses assuntos mais
detalhadamente no desenvolvimento future de meus estudoa sobre

religisgo e politica no Sudeste Asidtico.

Pago a Nirvana

A essa altura, preciso explicar mais minuciveaments

s motivos do titulo deste estudo. Qual & o segredo dos pagodes?

Que impoartancia tém os pagodes num estudo do compor
tamento politico o religioso dos povos do Sudeste Asistico budis
ta? A proliferagao e ubiquidade dos pagades, tanto no espago cQ
mo no tempo, san evidentes mesmo para o0 visitante, turista ou ob

servador mais casusl desses paises.

Vimos que o budismo £al gual & praticado pelas pbvoa
desses paises ncupa-se principalmente com a acumula;aa de mér;
ta, 2 qual por sus vez & governada peleos precelitos ds lei do kar
ma. Apenas uma minoris muito pequenz de monges, eremitas qu ascg
tas voltados para a meditacaoc dedicam-se s alcangar o nirvana

(nibbana ou neikban). No budismo teravada, o objetivo final do

nirvana, o cessamento de todo desejo e consequentemente a ebten
g30 da perfeigdo - que envolve nio renascer nunca mais sob seja
que forms for -, é alcangado soments apos inumerdveis renascimen
tns, durante cada um dos quais & preciso que tenha lugar uma acuy
mulag2o progressiva de mérita. A parspectiva do camponés pobre &

portanto um tanto quando desanimadora. No melhor dos casos, ele
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pode ter 2 esperanga de renascer de nova como um sér humano, mas
talvez numa posigao iigeiramente mais-alfag com um ﬁﬁuco meis de
conforto, prestigio socidl e status. Somente os monges veteranos
mais veneraveis, ou em tempos passadas um drande rei ou algum oy
tro nobre augusto, ﬁnderiam-esperar um futufu nac-encarhade na
forma de um deus ou possivelments um buda. Mesmo assim, campones
pubrehau nobre, Qualquer progressc em di?eg%u a esse objetiva.fi

nal sd pode ser slcdngado pels acumulsgap de mais mérito.

Antes dé cbnside:armos-énmn exatamente se define o mg
rite, e towo dee sEr adquirido, comparemds 2888 sifuagﬁn com o
mesmo problema tal qual € definido por outras formss de budismo,
tzis como o budismo mahayana do Tibete e Mongolis, ou o zsn-by

dismo do Japsoa.

_ No budismo mahayana do Tibete, considera-se que o ob
" jetivo finel, a Grande Libertagao, sncontra-se ao slesnce de qual
quer pessoa, independente do sexp, posigdo sociesl ou ccupagdo. O
msis pobre pastor nomade pode conseguir a Grande Libertagaao, se
estiver preparado para devotar-se aoc desenvolvimento gespiritual
gtravés do estudn = da prétics dos diversos yogas tantra. O ebjg
tivo final pode ss. alcangado em uma Unica existancie, contanto
gue aquele gue o procura dedigus-se a esse fim com exclusividade
e de toda coragdo. Milerepa & o exemplc mais famoso de tal  faga
nha na mitologina popular tibetana. Apds um comego dos mais desfg
voraveis, gquando adquiriu poderes ocultos com o Gnico objetive
de infligir vingance e viplancies aos inimigos de sua familia, Mi
‘larepa buscou difarentes_prnféasors @spirituais que finalmente o

colocaram no Caminho Nobre, e depois de muitos snos habitando nupa

caverna no Himalaia comec um monge-eremita. - ascetico, e vivendo
de Prana e sopa de urtiga, Milareps conssguiu finalmante a - peg
feigao pela pratica do Yoga da Grande Libsrtagso. (Evans Wentz

1954 = 1928)

Nas diuersés formas do zen-budisme, tel guzl & prati
cado no Japaec e talvez em outgushlugarés ao redor do mundo, 5 nip
“vana pode ser conseguido nQﬁ instanté passageiro, num'.l lampejo,
zmbora sejam necessarias uma totalidade e unidade de pPercepgao
que raramente estio dentroc da capacidade de individuos comuns pre

sos aps desejos e sversoes da vida cotidiana, dominados pelc dua
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lidade do pensaments e agao. Conis-se amiﬁde_a pa:fﬁula do homem

gue passou a vida procurando pelo seu boi, 2 nunca conseguiu en .

contra-lo, pois estava montado nele o tempo todoa.

Voltanto entic ao problems do mérito e de sua  acumy
lagao no budismo teravada do Sudésts Asiatico, & necessario inda
garmos em que constitui o mérito e como pode ser adquirido. Nes
se2 assunto, todos os estudiosos do budismo teravada concordam em
que o meérito define-ss como abnegagido, e caracteriza-se pelo ato

de dar sem egoismo. Manning-Nash, que estudou duas aldeias na al

ta Birmania, faz 2 seguinte lists de atos de sbnegagdo que obtém

merito. (1965; 116)

"Kuthe (mérito) gue se acumula através de qualquer ato
de abnega¢do ndo pode ser - e pi3oc é ~ calculado em
guantidades tangiveis, mas ha uma hierarguia de atos
de abnegagdc e uma hierarguia de pesscas que os receg
bem. A hierarguia de atos meritorios de abnegacfo é:

1. construir um pagode.

2. dar um shinbyu (ser padrinho de monge novi
gol.

3. construir um mosteiro (e doéd~lo a um mopn
gel. .

4. doar um pogo ou um sino a um mosteiro.

5. dar um hsungywe (alimentar um grupo de mon
ges). _ .

6. dar comida e esmola aos monges.

7. dar comida e hospitalidade a leigos”.

Uma vez que s capacidade de dar estd determinada cla
ramente pelos bens profanes do individua, e estes sao determing
dos pelo mérito deste Gltimo, & seu mérito & determinado, de a=-
cordo com a lei do karma, por suas agoes em encarnagoes antearig
res, podemos ver que esse circulo hermético de premissas gue 52
confirmam mutuamente estabelece para o budista teravads uma eg

trutura acsbada e inevitavel de stitudes e valores.

Fica bastante claro também gque o principal meio de
obter mérite é construir um pagode. Antes de prossegulr, com a
citagaan de ums passagem longa e extremamente impdrtante da obra
dz Manning-Nash e uma breve descrigao do PagodeIShuedagan que

ilustra ss implicagGes sociais, scondmicas, politices e  simbdli
cas da construgaoc de pagodes, recapitularei rapidamentz o gus al

guns dos putros autores principsis tem = dizer sobre ssse assun

‘to.



.&7_. '

Spira escfeve sobre a construgao de pagodes (1370:204):

"Construido de maneira que seu doador possa obter mé
ritoc (pnenhums agéo'COQfere maior mérito gue a <constru
¢do de um pagode) e prestigio (nenhum simbolo confere.
maior prestigio gue o tztulo formal de doador de pragg

des ~ Hpaya tagal...*

e também, onde mais uma vez reitera-se de novo a associagao de nmg

rito e prestigio,

“Ser padrinho de uma iniciagido, abastecer um mostel
- ro, construir um pagode - isto nio somente assegura o
prazer numa existémcia futura mas proporciona também
uma recompensa imediata na vida presente. Ndo ha pres
tigio maior do que o derivado, por exemplo, dos tity
los de "construtor de pagodes", "construtor de mostei
ros”. Estes sd3o titulos formais gque permanecem com a
pessca por toda a vida, ¢ s30 usados em todos oS do
cumentos ¢ em todas as ocasides formais®. (p. 204)

. Entretanto, como j& vimos no caso da passibilidade de
obtengdo do objetave final, o nirvana, que sd a mais augusta rea
leza e os monges ¢ene§éueis podem ter a eéperan;a de conseguir, o
mesmo acontece bom aé;héida,gqra se.glcangar esse objetivo straves

da obtengac de méritn: I

"Embora todos possam contrzbu;r {e contr1buam) para a
construgdo ou o conserto de um pagode ou gm mosteiro,
somente uns poucos privilegiados podem dispor de re
cursos para construir um eles mesmos. Aqueles gque re
dem, fazem todos os esforgos parafconstrui—lo, ja que
isto gera mérito (e prestigio) mais do gue todas as
outras coisas” .
' (Spiro 1970:458)

Portanto, nag é nenhuma surpresa saber que, de acordo

com Smith (1965524):

Ao promover a fé budista, todos os reis, desde o tem
po de Anawratha, construiram e adornaram pagodes. 4]
rei Ba_innaung no século XVI seguiu um costume real
quando partiu sua coroa e usou as joias para adornar
a egpiral do Shwedagon e de¢ outros pagodes. ... No cg
mego do século XIX, o rei Bodwpaya espanjou somas e~
normes de dinheiro-pablico na construgao de pagodes e
santuarios magnificos”. S g

Dentro .da mesms treadic2eo, 8 rainha Shin Saw Bu doou

'seu proprio peso em ouro - cerca de noventa libras ouw quarenta qui
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los ~, que foi transformade em folhas He suro e uscdo para douy
rar as partes superiores do enorme Psgode Shuedagdn em Rangum.

{We Pin, "Shwedagon", Rangum, 1872:19)

Ela também doou terras para o pagode, e 2staheleced
uma organizagao complexa de artesios, mOsicos, vigias, astrdlages,
gseribas, scendedores de lampisg, porteiros e vArios outros fun
cionarios e servidares de pagode. Esse corpo de servidores do

pagode continua até hojs.

Os Aspectos Econdricas e Sociais dos Pagedes

Examinarei agors o fen&manb tlo pagode sob duss luzes
diferentes: primeiro, uma considersgan das implicagdes praticas
da conetrugdo de pagodes para o sistemsa ecoldgico, economico e sg
cialﬁ segundo, um =studo socbre a representacso.simbdlics da forms

do pagode ¢ os mites o rituais associsdos z els.

Tanto quanto sei, nap se f2z nenhum estudo sobre

]

impacto da construgac de pagodes sobre a ecoclegiz local, especial

mente em lugares como Pagan e s8s outras antigas capitais reais
e centros religiosos, onde os pagodes e ocutras construcoes afins
contam-gse as centenas e at@ aos milhares, e ondez a paisagem ¢ do

minade por seus vultps, concentrades numa area relativamente pequsg
na, Em Pagan, mais de cinco mil pagodes, em =stagios varinsdos de
manutengso e ruins, cobrem pouco mxis de vinte ecinco guilomstros

quadrados, e representam o trabalho acumulzdo de vérios séculos.

0 impacto ecoldgico imediato das atividaedes de constry
¢330 de um pagode deve comggar com a remogac de grandes gquantidades
de terra da camads superior do solo, para a manufatura de tijolos,
2 também de cnormes quanfidades'de vegetagao 2 madeira cortsda nas
dreas vizinhas par servir de combustivel pEra coIsr os tijo-

{*) ' ' ~ : . .
los. Provavelmente, essa romogzo das matas teve um efcito maior
no sistema scoldgico local do que a remogio do solo, j& que a vege

tagao tem a fungdo de reter a 4gua & dsvolvé-la ao sola, assim co

(*) Este asspecto ecologico do impecto do combustivel coletado para
cozer os tijoles foi-me indicado por Brian Burkhalter, da Uni
versidade de Colimbie, Nova Iergue.
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mo de proteger a camada superior do salo da forga plzna do sol e
da chuve. Sem a vegetagao, @ chuva lixivia e erode a solo muito ra
pidamente, e o sol tropical faz avaporar o teer de nitrogéenio. Bem
prontamente o solo torna-se completamente estaril. Qutras conseg
quéncias 880 a redugao do nivel dos lengdis fredticos em algumas
éreas, ¢ uma tendencia crzscente » inundagoes sazoneis em oautras.
A fauna local, dependente da vegetacao paras a alimentagao e abrl

go, tsmhém tenderia & escassez o & extingao.

o éfsito acumulado dessas mudangas no ecossistema 1o
cel, durante seculos, juntamente com ass concentragoes de popula
gac ao redar dos centros reais e religicsos, deve ter sideo considg
ravel, e pode ter contribuidc .paras o colahsn e abandono definitl
vos desses centros. Terremdtaa, que devastaram periodicamente 0s
pagodes durante todea s sua histdria, fazendo com qué necessitassenm
conserto ou substituicao, aumentaram o sorvedours de recursos naty

rais = ds trabalhao humanso.

As necosaidades de trabalho péra_a construcan e rastay
ragzo de pegodes mudou muito pouco ztd hoje. N3o hé mecenizagao,
os tijolos sdp moldados e cozidos a man, e transportados e slcados
por mao-de-obra humana nu_énimal.'us andaimes para o levantamento
das estruturas superiores sao feitos em sua maior parte de bambuo,
2 as mulherss levam a cabo grande parte do trabalho pesado. Os hg
‘mens parecem preencher os papeis de supervisores e executar as tg

refas mais especislizadas de pedreiro & acabador.

Milhares ou mesmo milhﬁes de dias-homens de trabalho
incorporavam-se na construgao de cada pagode; algumas vezes esse tra
balhe pode ter sido e¢fetuado por escravas cespturados em guerras e
incursdes cantra povos e reinos vizinhos, outras vezes o trabalho
teria sido deoado como parte das obrigagﬁes tributédrias de BETVDOS
pars com seus senhores feudais ou reis. Pgde ser tambdm que alguns
membros proeminesnies e abastados da elite efetivaments pagar=m tra
balhadores para trabalhar nos pagodes destinados a acumular  méri
to para eles. Em tempos mais recentes, fica claro que o trahnalho
pars a conatruggn de alguns.das:ﬁgﬁode§ maiores foi dado "livreg
mente" por diversos setores diferentecs da populac3o como um  to

do, dentro da estrutura idecldgica da acumulagio de mérita.

0 Major Duncan descrzve =z reconstrugao do Pagode



Shwedagon em 1871, quanda fol devastedn pit um tervzmoto.

"0 trabalho gasto deve ter sido muito grande, e foli
dado sem pagamento - o mérito de tomar parte na bhoa
agdo era recompensa suficiente para os birmaneses. Cin
guenta mil hambus ¢ setenta carregamentos de taguara
foram usados na construgio dos andaimes, e além disso,
empregaram-se¢ centenas de estacas de madeira e ung cip
gquenta toros nas plataformas e pontos por onde passa
vam ac roldanas ¢ cordas. Durante ¢ primeiro més, ha
via trezentos homens empregados continuamente, e no
Gltimo més um total de guinhentos homens trabalhavanm
todo dia no grande empreendimento. No comego ¢ traba
lho era meramente bra¢al, mas na parte final os artifi
ces mais habeis de Rangum deram sua colaboragdo 1livre

mente, ¢ dedicaram-se a tarefa & sua fremte. 0  valor
do trabalho pode ser estimado num total de vinte mil
ripias; e considerande gque ele fol todo gratis, deve

ter havido uma grandes capacidade natural para 2 organi
zacldo, pois o trabalho prosseguiu com grande regularida

de e firmeza, as diversas guotags sendo distribuidas
sistematicamente entre grupos especificos de operirios
sob seus chcfes individuals, ¢ assim com um cuidado

infinito, mas com muita destreza, o empreendimento foli
concluido”,
(We Pin, "Shwedagon"™, Rangum 1972:116)

A Administracac e a Econaomia do Psqode Shwedagan

Desde o reino da Rainha Shin Saw Bu, no séculs XV,
um corps de funcionadrions e 'serventes administra e mantém o Pagode
Shwedagon.

Hoje os negocics do pagode saoc edministrados por um

conselho de curadores. Esse conselho de nove membros & eleito pela

comunidade budisiz oirmanesa de Rangum} Tres dessss curadores sas

eleitos para continuarem no cargo pele rasto de suas vidas, e 03
sutros por pericdos determinados. Os curadores 2 seram eleitos
~devem ser budistas birmaneses cntre guarcnte e sessenta anoas de
idade, precisam ter residido continuamente em Rangum por pela  mg

‘nos trés asnos, devem possuir bens imdveis avaliados em 10.000 kyats
su ter residido continusmente por trés anos numa casa com =alugucl
avaliado em pelo menos 100 kyats por més, = nao devem ser insolven
tes nem terem comerciado com armas, bebidas alcoaolicas, drogas, ve
neno, carne ou seres humanos, e nao podem ter sido nunce culpadas
de ofensas gqus envolvam depravadao moral. (e Pin, Shwadsgon,l1975:
109). '
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0s curadarzs sso orientados por um cons<lho cgnsultivo

de nove ahades ver.raveis.

Os assiintos qudtidianoa do bagode 830 geridos por uma
junta executiva selecionada pot ratagéd dentre os membros do Consg
lho, gue emprega uma cquipe permanente de citents e onito funcinﬁé
rios, artesaos, pedreiros, zeladores,”faxineiros g policiais do

pagode.

0 pagode obtém sua rendz de b3nus doados pelos devo
fos, asgim como de doagoes em dinheiro. 0 patrimdnio do pagode em
31 de margo de 1971 era de 7.3 milhdes de kyats, e o terra de pro
priedade do pagode cobria uma area de 45,5 hectares (113.844

acras).

Ha trinta e duas assaciagOes veluntarias cujas ativi
dades estdo ligadas ac pagode. Algumas varrem e lavam a  platafor
ma, limpam imagens e relicérios, caiam os santudriscs e fazem ou
tros trabslhas semelhantes. Outras associagbes oferecem comida re
gﬁlarmenté pars os membros da Sangha, ou sacolas de arroz para
os mosteiros. Algumas associagoes doam anualmente folhas de oura,
e muitas realizam regularments encontros religionsos e convidam
monges para dér palestras sobre a Doutrina ou sobre meditagas. Qug
se todas es associagoes participem dos festivais feitos no pagode.
{(We Pin, Shuwedagon, 13579)

De Hagning-ﬂaah'; o_pagode de uma aldeis de Alta Birmania

Citarei agora um trecho thgu_de The Golden Rgad to

Modernitg, publicado por Manning-Nash em 1965, no qual ele da uma
descrigano admiravel do psgode e da aldeia de Nondwin, perto T de
Mandalay, nea Alta Birmania. Além dos aspeétoé da acumulagao de
‘mérito, que j3 consideramos em termos gersis, o relato de Manning
- =Nash nos permite ver as reiagﬁes egconomicas, socizis e rituais
gque existem entre os habitantgs da aldeis z os monges com relagdso
Ao pagode, O relateo detalhado dé'hsun [we, ou banguets pareas gsg
monges dado no pagade,'é.inciuidp3 jé.que estabelece a atmosfzra
do festival de pagode e ilustrzs as ativiqédes e 08 padroes de rg

lagbes que dizem respeito ac pagode do aldeia. Trés palzvras reapa



recem vérias vezes no texto, as quois Manning~Nash explics em =11
i - ) e S : .

tra parte do livro. Estas sso Kutho, merito, Kan, gue e "um can

junto de idéiss relacionadas com o porvir, o destino, a sorte e

bpnrtunidédes de vida", e pon, gue & o podér de realizar.

"Cons .-uir um pagode é o.mais elgvado .ato de sacrifi

cio. A palavra.ﬁ;zmanesa para pagode (eles nao conhe

cem a forma "pagode®) & "hpaya". Hpaya refere-se tam
bém a Buda, com o prefixo ”Shin" - “Senhor” ~, & pode
ser usada para dirigir-se a alguém incomparivel como
um grande monge ou um funcionario dos altos escaldes

do governo. Hpaya tem assim a conotagdo de mais eleva
do ato de auto-abnegac8o. Além disso, hpaya honra quem
se sacrifica, ao permitir-lhe contactar as = personifi
cagbes mais enaltecidas do sagrado. Ser o patrocinador
de um pagode é um ato de Kutho tio grande, além disso,
porgue envolve a maloria dos outros atos de doagdo: e-
xige, que se alimentem monges e leigos, € precedido de
varios hsungywe, e apenas um homem que ja patrocinou
varios "skinbyu" poderia sor um patrocinador. Além do
mais, cmbora construir um pageode seja uma ag¢do indivi
dual, faz necessarla uma cooperagdc geral em Nondwin,
A coopera¢do faz-se na manutencdo do pagode (talvez a
familia esteja envolvida, ou, em pagodes maiores do
que gualguer um que uma aldeia cvomo Nondwin possa

vir a construir, um conselho de administradores da co

munidade}], na celebrag¢do todos os anos do festival do

pagode, que diz respeito a toda a comunidade o a ou

trag comunidades também; e no conserto e embelezamento
constantes do pagode, a medida gque o vento, sol, chuva
e o tempo o erodem.

A &rea rural da Alta Birminia esti cheia de pago

des em ruinas ou em estado avangado de decadéncia, in

tocados por gerag¢des. Pelo conhecimento que adguiri em
Nondwin do que significam a construgdo e manutenclo de
um pagode, posso entender porque se deixa que tantos
altos 'montoamentos de tijolo, argamassa e pedra trans
formem-se lentamente em monticulos informes. Um homem
serad o construtor ou patrocinador de um pagode apenas
num momento de sua vida: quando acreditar gue seu "kan"

esta no auge de sua forga, gquando puder dar essa ofeg
renda suprema no- apogeu de seu. poder secular e espiri
tual., Embora qualquer tipo de pagode sirva (desda os

de madeira até os grandes pagodes dourados de pedra,
como 0 pagode em forma de 8ino perto de Sagazng, o Pa
gode Arakan, ou o Shwedagon), o hpaya que se constrdi
efetivamente reflete a avaliagdo de um homenm do auge
de seu pon”, kan e sua fortuma. Assim, as. pPessoas eg
peram até gue surja a combznagao certa. Mesmo no perzo
do das cortes era assim, guando reis construlan. page
des. Estes sempre concebiam Projetos maiores do que pe
-deriam levar a cabo. Raciocinavanm gue seu porn, kan e a
prosperidade do reino cresceriam para satisfazer as e-
xigéncias da construgéo, e um dado monarca considera
va-se como a caminho de ser o sempre egperado governan

¥



te unniversal, ou o futuro Buda. 1880 esfn arece a razao
de tantos acres: parcialmente acabados de esforgos
reais para construir cidades virtualmente feitas de pa
godes. o - _
Além do mais, um pagode é cchcekido como um ato
de doagdo individual. Ele deve estar ligado a um nome,
a uma pessca. Assim, se um Homem de fato tem © capital
e o sentimento de pon e kan, & improvavel que queira o
mérito menor de consertar o pagode de outra pessoa:
constru;;a séu proprio motivo de orgulho. E, firnalmen
te, um pagode precisa de algum tipo de grupo social pa
ra dar-lhe continuidade. 0 sen cuidado deve ser impog

to a parentes ou a comunidade como um todo (o anico
melio prat;cavel em Nondwin), ou, como nos dias' de an
tanho, a e&cravos de pagode ligados & sua manutcngdo
(ha ainda descendentes desses escravos a servigo: do FPa
gode Arakan), ou em comunidades maiores, a uma _ junta
mde adm;nlstradores que culdam para gque 0 pagode seja

-c0nservado. RN

Pela razao de que o pagode esta ligado a um ip
dividuo no auge de seu pon, kan e riqueza, e como ele
quer seu nome ligado ao pagode, prefere construir ng

vos pe.odes e cuidar dos velhos. E come o cuidado de
um pagode exige algum tipo de entidade social = contl
nua, e grupos soclais extinguem-se com o tempo {fcomo

as dinastias, familias e comunidades), muitos pagodes
nd3o tém ninguém para consarva-los.

Em Nondwin, h& um unico pagode importante, Cons
truido héd quatro geragSes. H& um pagode menor construi
de per U Sein Ko .cerca de oito anos atras. A constry
¢d3o concreta desse pagode custou 6.500 kyats e mais

"1.000 kyats para o "hsungywe® e a manutengio, Nao es

ti ainda corocado como o "hti® final e assim n3c é ain
da um pagode acabado. U Sein Ko, como 0s reis de anta
nho, considera a possibilidade de sua fortuna aumen
tar. E ja que nio esta terminado, ¢ pagode ndoc tem uma
celebrag3o anual, a comunidade ndo presta atengio a
ele, nem ninguém a nio ser agueles gue U Sein Ko con
trata periodicamente fazem alguma coisa com respeito a
sua manutengdo. .
¢ pagode, a leste de Nondwin, & tanto uma res
ponsabilidade comunitaria quanto familiar. Em Nondwin
h& uma associagdo budista. Esta associagdo desempenha
um papel em todos os rituais e cerimbpnias que Iincluem
pessoas além de parentes e vizinheos, e em ritos e celg
bragdes que se valem dos recursos financeiros de to
dos os grupos domésticos. A associagdo estd organizada
com um presidente, um vice-presidente, membros de¢ comi
té e um tesoureiro. O tesoureiro da assoczagao {fum dos
ricages de Nondwin) & responsavel pela reunidoc de uma
egquipe e arrecadagao de fundos para o festival anual
doc pagode. Este ano (1960) o festival do pagode caiu
no dia 17 de novembre, mas sempre cai na lua cheia do
més de¢ Tazaugmon, gualguer que seja a data corresponden
te do calendédrio. No dia antericr ao festival do pago
de propriamente dite, di-se um “hsungywe" em aome de
Nondwin. O tescureéeiro escreve convites pedindo a doze
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monges gue venham ac "hgurjywe”. Convid:n-se os man
ges deo Legyi, Nyaungbinhla, e Nyaungbinwin, além de
Nondwin {onde ha sumente dois, um em cada mosteiro da
aldeia). Este é o "circulo” interno de cerca de sete
milhas de raio no gqual a gente de Nondwin - comumente
.convida monges para o "hsungywe". O "circulo" extermo
tem cerca de vinte milhas de raio e obviamente ndo al
canga o5 augustos abades de Sagaing ou Mandalay. Os
monges, se e$tdo passando bem, e sem nenhum compromis
so anterior, ¢ capazes de se movimentarem, sdo obriga
dos a comparecer a um "hsungywe" gquando os convocan.
0s monges vém a Nondwin para a refeigdo matinal
15 pelas onze horas. Rcunem-ge no pétio da casa do te
goureiro da associagdc, e comem & ¢omida coletzada ante
cipadamente entre os habitantes da aldeia. Este pegug

no "hsungywe® & uma miniatura de todas as refei¢les maio

res e menores de monges am grupo. £ um "hsungywe” pa
dronizado, ¢ as unicas diferengas de um para outro esg
tio no namero de monges e seus acompanhantes koyin cu
kyaungtha, o requinte da comida oferecida, € o namero
dos que ficam para ouvir o sermdo final.

0s monges sentam-Se sobre tabuas, num estrado
elevado cerca de tres pés mais alto do gue a audiéncia
leiga, que se¢ senta no chBo aos pés dos monges. Os mon
ges estdo a leste ("mingala" ou direg3o auspiciosal) ¢

confrontam og leigos a veste. 0s homens sentam-se em
fileiras guase paralelas perto do estrado, ¢ as mulhg
res sentam-se atras deles e nos lados. O patio é vir
tualmente coberteo de¢ ¢steiras, e as pessoas sentam-ge,
bebem cha ¢ mascam um pouco dos feijdes fritos, amen
doins ou folhas de chd em conserva gue estdo sendo ser
vidos, Mascam noz-de-areca e fumam charutos do tipo

campon?®s "hseiboleik” - um charuto com as duas pontas
cortadas, feito de tabaco.e partes talkadas de uma ég
vore, enrclado numa folha de milho ou tabaco, e tapado
do lado gue se fuma com uma palha de milho enrolada.

({Este charuto de pontas . cortadas deixa cair pedagos
grandes de cinzs ipncandescente, por ¢ausa da fibra da
madeira, e fuma-lo pode ser perigoso para um princi
piante, que pode com fregiiéncia fazer buracos na rou

pra, como eu fiz, 0 aldedo pode levar com ele uma lata
de sardinha usada como cinzeiro protetor, ou pode usar
uma das peguenas xicaras de cha Shan, em Forma de £i
jela, para descansar o charuto). Podem-se obter alguns
“hseibyinleik", charutos feitos completamente de taba
co. Servem-se aos monges soda e também cha, ¢ eles 2]}
dom até receber alguns cigarros. Desde cerca de gete
da manhd, guando chegaram os primeiros monges, as pes
spas vagueiam para dentro e para fora do patic, beben
do cha, tagarelando e’ fumando. Vem pelo menos um reprg
sentante de cada grupe doméstico. Ninguém pode ou
gquer ficar de fora desse ritual comunitario. 0Os al
dedes conversam principalmente entre si, e os monges
conversam entre eles de maneira igualmente desconexa
e despreocupada. A medida que cada aldefc emtra no pi
tio, ele caminha até'o estrado, onde GS monges estio
sentados de pernas cfuzadas, com um ombro a mostra, e
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d& de um a trés "shikko". Os monges nio tomam conheci
mento disso necessariamente, a ndo ser que se lhes di
rija @ palavra. A¢ sgair, o aldedo também se aproxima
do estrado para dar um “"shikko".

. Ha em Nondwin um anciio que é chefe de devo
gdo. Ele é chamado. ®Neikban Pointer"(*) em seu . carater
oficial. Em torno das onze, em pé a um lado do estrg
do, ele grita "preparem-se". Cessam o alvorogo das xi
caras e o sussuro das conversas. 0s monges enfileiram
-se de frente para a congregag¢ido, com 08 monges mais
velhos e mais veneraveis ao centro ¢ 09 mais jovens
nos flanmcos. Cobrem ambos 08 ombros e param de falar

e rir. A congrega¢io volta-se-ajoelhada para eles.
O "Neikban Pointer” grita "Awgatha, Awgatha", ¢ a
congregag¢do recita essa prece. Ent3c ha um canto e

regsposta entre os monges e o5 leigos. Primeiro vem a
Jéia Triplice, e entdo 08 cinco preceitos.s "fadawbwe"
(arranjos de bananas, cocos, flores ¢ frutas, parecd
dos a —ma cesta), colocados antes frente a cada mon
ge, 830 postos de lado pelos “"koyin”". Oferece-se agua
benta. O "Neikban Pointer" (como representante da co
munidade) sobe ao estrado com 08 monges e vagarosamen
te, gquase gota por gota, coloca Agua numa gamela de
latdo enquanto os monges entoam um unissono a béng&o
que assegura mérito de uma vida a outra e d& algum
"kutho” para todos os presentes e todos os gue parti
ciparam no "hsungywe". H& uma curta béngdo dada pelo
monge mais velho para todas as coisas wivas. Ele faz
entdo um pegueno sermlo, gue em sua maior parte, CoOmo
a majoria dos sermdées, diz respeito a doar para a
Sangha, respeitar a Sangha, lembrar que a Sangha é a
guardiad de "ahama“" ¢ di uma oportunidade de se ver o
ensinamento sendo vivido. Com uma série de "Thadu,Tha
du, Thadu” (amém, ou assim seja), o hsungywe esti for
malmente terminado. 0s monges comem entdo seus pratos
de caril especiais para a festa, e os leigos que i
cam também comem. A naturalidade, casualidade e infor
malidade voltam rapidamente ac patio.

A comida para este hsungywe, assim como a do
dia seguinte & cerimdnia do pagode propriamente dita,
é doada pelos grupos domésticos de Nondwin., As doa
¢0es eram na propor¢do dos bens de conhecimento pi
blico de grupos domésticos especificos. Havia trés di
visoes para agueles gue doavam: 08 ricos davam comida
e bananas, 0s moderadamente prdosperos forneciam comi
da, e os pobres forneciam s6 bananas. O custo da comi
da e das bananas era de 7 kyats, sbé a comida ¢inco
kyats, ¢ as bananas dois kyats. A soma total coletada
ent3o era: :
Ricos 33 x 7ky 231

Moderadamente
prdosperos 33 x 5 ky 165
Pobres 26 x 2 ky 52

‘ _ 448 ky

(*) "Neikban Painter® - Indicador, Ponteiro de "Neikban" (o nirvana). (N. do T.)
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‘com 08 cantos revirados pard cima, gue precisa = dois

homens para carrega~lo numa vara transversal sobre os
ombros, um tambor de pele, cimbalos, um xilofone por
tatil, blocos de madeira que golpeiam um contra o o3
tro, e matracas fendidas de bambu. Essa banda,com seus
ornamentos e com um estandarte branco escrito "Assa
ciagdo Budista", desce a rva, e cada dona-de-casa a-
guarda com 0 arroz cru, carne ocu hapanas qgue coloca na

. tijela grande. N30 se pede nada a ninguém: a procisséo

da banda .movimenta-se no seu proprio ritmo e  disper
sa-se no fim da rua.

Como parte da celebragido, um grupo de mulheres,
na casa de um primo de primeiro grau de U An Gyi, cor
ta papel em forma de flores e coloca esses ornamen
tos sobre varas de bambu, gue serio colocadas mais
tarde neog - -recintos do pagode. Alguns homens - primos
distantes de U AnGyi, pna categoria de patrocinadores
do templo - entram e ajudam na confeccde da decoracdo.
(N;nguem se dara o trabalho. sb para meu beneficio,de-
reconstituir -os extensos lagos de parentesco hilate
ral que os colocam naquela categeria. Basta, para eles
saber gque 330 parentes e que devem ajudar}. A decorg
¢80 acrescenta cerca de 10 kyats ac custo da celebra
cao,

0  :gode em 91 esti situado na extremidade ori
ental de Nondwin. Visto gue tem a forma basica, da
maioria dos pagodes de regido, suas  caracteristicas
sdo dignas de nota. Na area do pagode h&é um "tazaung"
ou plataforma elevada para se colocar imagens fndo
ha de fato nenhuma ali) e um "zaiyat", um pavilhzo
coberto para a congregagac e ©s monges. A forma do
pagode, dizem o5 aldebes, vem diretamente das pala

vras do Buda. Eles dizem que quando o Buda estava dei
xando esta existéncia, Ananda perguntou como ele de
veria ser lembrado,e.o .Buda disse: "lembre-se de mim
desse jeito", e viroude boca para baixo sua tijela de
mendigar ¢ colocou seu bastdo em cima dela. O acrésci-
mo da forma de lotus, dos monstros, flores e os ancéis
representando serpentes sdc elementos claramente deri
vados da cosmologia esbog¢ada anteriormente.

. No pagode mesmo, a ceriménia repete o “"hsungywe"
realizado no dia anterior quando da chegada dos mof
ges. Negse acontecimento, algumas dan¢as 530 executsa
das pelos grupos de danga de Nondwin., Os dangarinos de
Nondwin tém trajes para a danga do elefante e para um
tipoc 'de dan¢s de passaro. Os primeiros sio elefantes
de papier-maché manuscados por dangarinos. A danga dp

passaro tem uma série de fantasias magnificas de di
ferentes passaros miticos. © grupo de danga vai Frzo
guentemente @ outras aldeias para consagracgoes dco Pa
godes e outras cerimonias similares, quandn sidoc convi-
dadog. Foram, por exemplo, para WNyaungbinwin c danga
ram para a congagragaoc de um pagode. A aldeia de

Nondwin também contribuiu com 60 kyats para a coloca
¢do de um "pdra-sol” e de um "sinbu® no cimo desse pa
gade.

Esse ato de doagdo - a comstrugl3o de um pagode -~
foi descrito tdoc extensamente porque da acesso a al
guns paradoxos interessantes nas nogdes de sacrificip
¢ de dar para obter "kutho". Em primeiro lugar, para
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o5 aldedes, a construgdo de um pagode & raramente pos

sivel, e contudo estad no topo da hierarguia de doa-
¢oes voluntarias. Deve ser empreendida apenas no auge
do "kan", "pon" e prosperidade seculat de alguém; é
sinal de gueé um individuo esta disposto a dar tudo

pela agdo de lembrar o Suda, ¢ é um indicio, ou supde
~-se que o seja, de que“égse individuo esta impregnado
somente com pensamentos Sobre ¢ Buda ¢ seus ensinamen
tos. Construir um pagode é claramente o "estilo rezal”,

a expressido de reis e homens podercsos de gque eles £s
tdc se aproximando da perfeigio do Buda. Mas mesmo g%
se ato Gnico de individualidade regquer a participacio

de um grupo social, e o "kutho" compartilha-se¢ ou - di
funde-s¢ entre esse grupo social. Além do mais, é uma

grande ostentagido . secular. £ uma garantia de poder
e "kan”" forte tanto guanto uma acumulagio de *kutho".

6s aldedes dizem gue é bom dispender tanto guanto se

& capa:z em gualguer atividade para a obten¢ioc de "ku-

tho", e eles migturam ¢ mundano e ¢ sobrenatural en
sua explicagdo. 0 ditado comum, "ninguem respeita um
pagode sem ouro”, justapée bem os elementos de "kutho”,
poder e ostentacdo. Espera-se que a construcdo de um
pagode schrecarregue ou até mesmo exaura os recursos

do patrocinador e 0s do grupo-que ele arregimenta. ZEm
pobrecer a si mesmo e a propria comunidade por consi
deragdo ao Buda, como uma indicagd3o de gue estd possui
do,pelos ensinamentos, & ¢ sacrificio maximo. Ni3o ha

muitos gue possam ou tentem fazer isso. 05 reis de

outrora gque, suponho, estabeleceram o estilo de cong
truir pagodes, muitas vezes guase o faziam”,

¥anning~Nash, 1965, pags. 116-124.
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A Forms Simbglismo dos Ps y

. Estudamos us aspectos socisis e ecah&micna dos pago
des, ilustrados pelos dois exemplos radicalmente diferentes. do
Grande Pagodg Shwedagon em Rangum, e¢ do pagode da aldeis de Nond-

win na Alta Birmania.

Apeasar das grandee diferengas em escela e no cenario
socio-economice, & evidente que a formas geral e quase identica

em ambos 08 CasSCGS.

Basicamente, um pagode @ ums mandala tridimensional,
um niécleo ou centro ("manda®) e um recipicianta cu elemento en
volventas ("la"). 0 simbolismo explicito & extremamente complexo
e profundo, mas coma veremos 2le @ ao mesmo tempo um modelo sim
hédlico do cesme ou universo, um simbolo do Buda, um simbolao do
desenvolvimento espiritual por estagios prograsssivos am diregEu

ac nirvans, e um simbolo ds sociedade budista,.

(*) Nota sobre g termo "psgode"
Do "Glossaric", in Ling, 1979:158:

"Stupa" - Um timulo comemorative em ferme de monticula, usado
na %ndia antiga para honrar grendez reis. Adotado pelos by
distas como um santuario para reliquies, tais camoc as cinzas
ou ossus de santos budistes falecidos. A formea desenvolvida
na India e no Sudeete Asiatico chams-se frequentemente gpano-
da, e ns Ta:lénd'a chedi, com a forma de clGpuls originel que
se sdelgaga até formar uma ponta, coberta com um "hti" ocu ecg
bertura parac;da a um para-sol", .
Da nota de pé-de-pégins 10, p. 202, in Spiro 1970:
"A palavra ‘pagoda’ (pruvavelmanta uma forma ingless deturpa
da do cingales "daggba', por suas vez derivado do sanscrito
"dhatu garbha®, ou recipiciente de reliquias) nag & natural
mente uma palavra birmenesa. Os birmaneses tembém nao usam o
tupa® indiano pars se referir a essas estruturas, Rlguns
usam os termoc "zeidi", derivado do psli "cetya" (lugar de ofg
rendas), mas s meioria das vezes usem "hpaya® (senhor), um
termo gue também & ussde pars o Buda, um momge ou um rei®.
De Lams Angarika Govinda, 1960:185:
"Se o8 simbolos dos cinco elementas, tais como se apresentam
no presente disgrama dos cinco Centros do sistema yogs budis
ta, forem colocsdos um sobre o outro nas suas formas tridimen
sionais correspondentes, demonstrarac a estrutura essencial
dos "chorterns® (mghodrte ) tibztamos, monumentas réeligiosos
desenvulv;dus a part:r des stups 1nd1ana, que servia originsl
mente como_ um rsceptaculo para as reliquias do Buda ¢ de seus
discipulns’ pr1nc1pals. No Tibete, contuda, gles sao puramente

gatruturas: s;mbolzcaa. mandalas plasg1ca§.
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metade ledc, metade humanas ("manoukthi-ha"), Estas
sdo também figuras tutelares. Junto ao edificio esté
um pilar maior com uma faixa ("tagun-daing") em cujo
cimo repousa uma imagem de uma gansa bramane f"hin-
-tha”}, enquanto gue em cada um de seus gquatro lados
‘estdo apostas imagens dos deuses protetores do budis
mo ("samma deva®"). Diz-se que o passaro representa a
mulher do Buda, gue quando morreu transformou-se numa
gansa bramane e sob esta forma cultuou seu marido.
Muitas vezes um pagode contém nichos com pequenas ima
gens de Buda feitas de tijolo ou gegsso. Além do mais,
a plataforma sobre a gual estd construido pode compor
tar diversas-imagens do Buda#, grandes e de bronze.
Alguns pagodes também tém uma Iimagem de Buda central.
0 pagode Arakan de Mandalay, por exemplo, n3o & famg
so pelas suas reliquias mas pela Sua imagem Mahamuni,
a gual com 0 passar dos anos tem recebido tantas canma
das de ouro dos fiéis gue ndo se pode mais reconhecer
sua forma original,

Um pagode de verdade, como mencionei, € um re
licario budista. Contém de preferéncia uma religuia
do préprio Buda (ou em alguns casos, como no do famo
S50 Pagode Shwedagon em Rangum, de um Buda anterior);:
ou, em lugar disso, uma religuia de um monge santo
ou de um santo, Na Birmania a religuia, junto com nu
merosos outros objetos sagrados tais como imagens de
Buda e tesouros {ouro e jbéias, por exemplo), & enter
rada numa cripta bem fundo dentro da estrutura, sela
da para sempre do olho humano. Dai, o motivo religip
so mais do que social para o culto dos pagodes esta
bem claro: ja gue ha uma religuia do Buda. Ele pré
prio ertd presente ali num sentido maig do que simbd
lico. Dai porque o budists n8oc cultua no pagode; mais
propriamente, ele cultua o pagode. Este nao & somente
um memorial do Buda mas, num sentido importante, é
uma corporificagdo Dele. Isto explica em parte a reve
réncia com a qual & tratado, e a riqueza desmedida
gue se esbhanja nele”

{Spiro 1970; 202-204)

0 pagode representa o extremo do poder tanto no plano

sagraedo como no mundano. Uma curta passagem do longo mito que pro

mulga a histdrie e a natureze sagrada do Pagode Shwedagon descreg

ve os esventds cataclismicos que literalmente abaslaram o ‘coemno

quando abriram o escrinio que continhe ‘as Reliquias dos Cabelos,a

fim de que pudessem ser coleocedas e seladas dentro da camars re

iicédria no corag2o do pagode.

Pouando Sakka abriu o escrinio para banhar os Cabelos
" houve tumulto entre homens e espiritos. 0s oito Cabe
los subiram ao céu a uma altura de mais de sete pal
mos. Os raios emitidos pelos cabelos penetraranm en
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diregio aoc-.alto até ns céus, e para baixo até o Infer
no Awvici. Os Habitantes dos Infernes e o8 espiritos
defuntos viram og seres humanos. 08 cegos perceberam
objetos. 0Os surdos ouviram sons. As pessoas com mem
-bros retorcidos esticaram-nos. 0s mudos falaram clarg

mente. A terra tremeu. O vento do oceano sopron. o
Monte Meru foi sacudido. Reldmpagos faiscaram. A chu
va das nove pedrasgs preciosas caiu.Todas as arvores
do Himalaia deram flores e frutos, embora fosse fora
-de estagdo, e prestaram homenagem a$ Religuias dos
Cabelos”,

{¥e Pin, Shwedagom, Rangum 1379:12)

0 ﬁader dos pagodes nap esta relegado ao passado dig
tante. Em novembro de 1961,0s astrdlogos por tods a Asia predissg
ram uma calamidade mundisl. Seguindo instrugoes do Ministério de
Assuntos Religinsos do governo de U Nu, construiram-se 60.000 pa
godes de areia simultaneamente por toda a Birmania, "para evitar
perigos iminentes & pera obter a paz e a tranquilidade totais na
Uniao". (Jornal "The Guardian", Rengum 26 de novembro e 10 de dg
zembro, citado em Smith, 1965:171).

Esses pagodes de areis "deveriam ter nave cubitos de
altura, espirsis de lat3o ou ferroc com nove fileiras, e deveriam
ser construides em nove de dezembro, entre as - seis e as B:24
de manhs - horas astrologicamente detafminadas. Depois que cada
pagode foese terminsdo, nove monges teriam que ganhar comida vege
tarians como esmola, e textos religiosos teriam de ser recitados

por nove homens & nove mulheres por tres dias", (Smith,1965:171)

A naturezs sagrada do pagode, mails propriamente como
foco do culto do que como o local deste, estéd clara ns explicagao

de Spirpo citads acima. Portanto nso & dificil entender porque os

birmaneses considersvam que as atitudes e comportamentos BUTO
peus nos pagodes - especialmente agueles dos ingleses - eram aro
fundamente ofensivos e sacrilegos. Duaes questoes scbressaenm na
nistéria; primeiro, a.pilhagem deo pagode por aventureiros pertu
gueses em. 1612, que ataceram o Shwedagon e roubarem o grande 8i
no para derreté-lo e refundi-io sob a forma de canhogs, e mais

tarde em 1824 quando ums forgca expedicionéria briténics tomou o
Pagode Shwedagon p?la forga e escavou pogos na sua base, na con
vichn dé gque "existis uma grande cﬁmafa ne centro do Pagode,cheia
de tesouros®., (T.A.Trsnt, oficisl do estado-maior do Chefe do ser
vigo de intendancia do exércite, citsdo por We Pin em "Shweda
gen®, 1872).
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A qcupag%n do Pagonde Shuedagon por tropas britanicas
continuou por muitns enos, principalmznte porque s sua altura
.ﬁroporéionava um local téticamente adequedo pars o uso de erti
lharia e como posto de observagao, mas também como uma medida ex
plicitamente politica, porgue ja era aperente ac comanda militar
britanico que esse pagode ers um simbole politico e religiose es
sencisl para o povo bi:ménés..ﬁa birmaneses, encabegados por seu
teneral, Mahs Bandoola, desfecharam ataiuas rapetidos e coraio
sos contrs as posigoes britanicas no pagnde, mas forem repelidos

pelo poder de fogo superior das armas britanicas.

Além da pilhagem constante pelas tropas britanicas
das imsgens e nbjafcs de ouro é prata, as suas hotas pessdas gque
pisavam o chao sagrado do pagode iniciaram ume segunda grande
questaao politica qi:: deveria ofender e enfurecer os birmenesas
por quase cem anos, A "guestao dos calgedoes" {"footwear issue")
foi examinada e comentads por estudiosos eurapeus e birmaneses

do periodo colonial britanico na Birmanis. Citarei We Pin.

"0 Grande Pagode sempre foi parte da terra e dos re
vos, e nunca esteve gseparado dos acontecimentos hig
toricos. Em questSes de comércio, a feira anual do Pa
gode era famosa e atraila visitantes de paises distan
tes. Em tempos agitados, os principes ali buscavam re
fagio. Em tempos de calma e prosperidade, reis e rai
nhas ali iam para executar atos sublimes de mérito.

Em tempbs de guerra, o Pagode era a cidadela pela
gqual se disputavam batalbhas campais. No periodo da do
minag¢d@c estrangeira da terra e dos povos, era aprg
priado que o Pagocde fosse o0 centro em torao do qual
c8 povos oprimidos podiam juntar-se. "Por volta de
1919 o povo da Birmania estava comegando a agir, con
tra a domipagdo estrangeira. Duas causas enm torno

das gquais ele podia se¢ juntar estavam ligadas ao Pa
gode. Uma era a continua ocupagdo militar de uma par
te do Pagode. Em suas conferéncias anuais, o Conselho
Geral das Associagbes Birmanesas ("General Council of
Burmese Associations") e a Associa¢io Budista dos Mo
¢og ("Young Men's Buddhist Association") aprovaram
regsolugdes expressando sua insatisfagdo com a presen
¢a continua dos militares britanicos no Pagode e exi
giram uma declaragado segura sobre a data exata . da
desocupagdo militar:do locgl. ym funciondrio piblico bri
tanico - ue servia na birmania na época escreveu isto:

"M"Egstando no centro de um forte, com um arse
nal nas proximidades, o pagode esti sob custédia milj
tar. A presenga de um arsenal & uma améeaga para a se
guranca do famoso santuario. Uma explosdo séria des
pedagaria o edificio e destruiria irreparavelmente
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uma das maravilhas do mundo”. Ma a &gitagdo teve de
continuayr por uma década antes que sSe obtivesse suces
so. No come¢o de 1929, corpos de soldados brztan;cos
enterrados no Pagode foram removidos com cerimbnias
apropriadas para o cemitério do quartel militar. Em
povembro de 1929, o Pagode Shwedagon foi tramsferido
para as maos dos administradores do Pagode.'A escada
ria coberta do lado oeste gue tinha estado sob  custd
dia mifitar por 77 anes podia agora sgser usada pelos

peregrinos. Deu-~se um grande festival em margo de
130 para comemorar a abertura do acesso pelo lado
oceste.

A outra causa politica tinha a ver com &
rquestdo do Sapato”. Em 1917, aprovou-se uma resolu

¢do na quinta cerimdnia anual da Asscciagdoc  Budista
dos Mogos. A resolugdo exigia a proibig3o de calgados
nos pagodes, e suas terras eclesiasticas, e nos mos
teiros de monges budistas. Recomendava que se colocag
sem nesses lugares placas com essa finalidade.

Tinha-se proibido o usc de calgados desde os
dias dos reis birmaneses. Hiram Cox, o enviado britd
nico & c¢orte birmanesa em 1796 desejava observar e
regulamento e ao mesmo tempo nao gueria tirar os sapa
tos, e assim em vez de subir até a plataforma do Paggo
de, ele observava o povo nos dias de festival de uim
local no leito da estrada. Depois da anexagdo da Baji
xa Birmania, os européus desprezaram o regulamento a-
bertamente.

A "questio do sapato® tornou-se uma guestdo
nacional, e assim como a agitagdo em torno dela. Em
1919, as autoridades britanicas emitiram uma ordem
proibindo calg¢ados mog recintos dos pagodes. Mas ang
xaram uma clauvsula: a ordem admitia uma excegao no
cageo de empregados do goverfno que entrassem nos recin
tos em miss8o oficial. Essa ordem fez mais no sentido
de excitar o0s animos do povo do que de acalma-los.
"Mas por essa época o movimento politico contra o8
ingleses tinha comecado a ganhar impulso"

0 mativo por tras de escolha do titule para este es
tudo, "0 Segredo dos Pasgodes, deve-se em grande parte a uma
tentetiva meio humoristica, meio seria, de um antropdlogo cuja

trabslho tem sido rejeitado por editores e ignorado por colegas
de profissan, de atrair algumas outres pesscas pars gues lessem e
talvez, um dia, publicassem este sstude. Pode ser que um tituls
assim s0 atraira aqueles que se 1nteressam por discos-voadores e
gxramlqes, a Atlantide e a_Tr1anguln.das_Bermudas; Mas um titulo
mais preciso e frismente ecadeémice como "Alguns sspectos de polis
semia Simﬁélica no compurtahentc neligidsn 8 pﬂ1£tiCG no  Sudeste
Asidtico" nio despertarla muito 1nteresae entre aqueles que pers

crutsm casualmente as pratelelras de antrnpolagla nas bibliotecas
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@ livrariss.

Claro que: naa ha nerdhum "seoredo” sobre os pagodes To
dos os bud;stas sabem perfsltamente bém b gue szo pagodes e qual
B8 seu sxgn1f1cadu multipld na vmda muridana @ espiritusl. £ o. sim
bolismo mazs profunde e complexg & suzdente pard todos aqualea
que praticam s meditagao budista, o grau de profundidede e comple
xidade aparentemesnte dependendo do eatag1n de desenvolvimento. Nao
alegc ter desvelado gualquer segrede, mas meramente ter ccmplladn
e tornedo um pouce mais scessivel o que tem sido inteirsmente ab
vie para os aab;as budistas e hindus pnr milhres de anos, e o
que, em minhe opinide, também esta presente noc mais antlgu.dos es
fogos espirituais humanos, o xamanismo, cujs distrihuicao é glg

bal e cujs entigiuidade deve ser medids em milhdes de anos.

N20 cbstante, existe um sagredo em Qutro sentida, na
medida em que eetamos lidando com simbolos, e simbolos escondem
tanto quante revelam. Embors a relatividade de Einstein e a fisi
ca e cousmologis pos- alnst91nzanas sejam vistas, cam boa razao,
por sabios orientais come tentativas grosseires 2 um tanto tar -
diss para alcancgar equilo que tem sido surpreendantmente.evidenté
e coerente na doutrins dog mestres espirituais budistas e hindus,
houve alguns filosofes e cientistas ocidenteis importentes gue
entendiam muito sobre o simbolismo nas religides orientais. No-

tavelmante Carl Jung e Richard Wilhelm, em The Sgcret of the Gol-

den Fower ( O Segredo da Flor de Ouro), e os varios trebalhos do

Dr. Evens-Wentz, corroboram essa afirmacgdo,

Embora as opinioes de Jung sobre gimbuolos e & cansci
encia coletivae sejam ignoradas ou sté desprezadas pelos estilos
prevalecentes no corpo da antropologis da religiao, considero que
sua sbordagem € o guis mais Gtil pars entender simbolos religio

808,

No debate sobre s naturezs arbitraria ou naoc da rela
¢80 entre um simbole e aquile que representa, deve discardar da
queles gue adotam uma aberdagem 11ngu1st1cl em favor de uma relg
cao arbitraris, pele menos no que diz respeito a szmbnlas religio
808 ouU sagrados. Fzrth (1973:165) faz um exame estimulante embg
rs neutro dessss questoes, mostrande como tanto a posigao lingiis

tica quento a posigao "natural" ou "univafsal?, axgmp%ifi:a@a por
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Mary Douglas e Jung, podem ser substencieda por evidencias etno
graficas do munds inteiro. Sobh alguns aspectos, acredito que a
discussao & desencesséria, jé que desve haver alguns simbolas que
surgiram por convéngéﬁ, e cuje ligacao semantica original com
aquilo gue representam s2 perdzu ou se dissociou deles no decur
so do tempo. Além disso, existem squeles simbolas, usadas em prg
mo§533 politicss e comerciais, em publicidade.e propagands, gue
sag maniﬁulagﬁe§ deliberadas de associsgoes psicologicas dbvias
ou de peculisridedes de comportamento em uma cultura especifica

numa época especifica.

Porem, com relecan ao simbolo sagrado ou religiosc,a-

credito inteiramentz na vslidade da opiniso de Jung de que:

"Um simbolo ndc é um gigno arbitrério ou intencional,

representando um fato conhecido e concebivel, mas
uma expressio reconhecidamente antropomorfica - e
dail limitada e apenas parcialmente valida -~ de algo

sobre-humane e somente parcialmente concebivel®.
(Jung, 1958:152)

Na lingusgem eimbdlics birmanesa, as folhas de 1dtus
do pagode ssc simbolos do Desvelsr-se do entendimento, ou aten
¢a3c (mindfulness - "satipassana"), o primeiro estagio de medita
¢aos. A Jdis ou Diamante, na ponta do pegode, sao simbolos de
insight ("vipassana"), & também estio presentes na Joia Triplice:
Refligio no Buda, Regflgieo no Dhamma, e Refigio na Sangha. Esses
sao os estagios preliminsres e sucessivos de meditagde ensinados
e praticados na Birmanias,como ‘passaos ao longo do caminho em dire

gdo ac cbjetivo final do nirvana.

0 simbolismo explicito de outras partes da forme do

pagode, da maneira como os informantes birmaneses de Manning-Nash

e Spirec o expressavam conscientemente, é de que s semi-esfera in
vertida ou estrutura em forma de sinc representa a tijela de pe
dir esmples do Buda, gque por sua vez & um simbolo carscteristico
do monge, da renincia do mundo @, ;em sua posicdec invertida, davs
representar o fim do caminho do ﬁqnge, sua desencarnagao, o cessa
mento ds necessidade de comer e postanto de pedir essmolas. A reg
lizagan desee objetivo final & reafirmads novamente no simbolo

do bastdo de .Budas, gue este colocou em cima de sua tijela, mais

Bl
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uma vez porque aoc entrar no. Nirvana ele nao precisava mais de seu
apoio, seu movimento tendo finalmente cessado. Os birmansees afirp
mam que a espirasl do pagode & o bastao do Buda, e gque ela - repre.

senta o Nirvana.

Nao nops preocupamos com as diferengas de doutrina e
de outros aspectos entre as formas masiana e teravada de budig
mo, j& gue estamos tratando de praticas.e crengas que sao cons

tentes por toda s fisia budists, e gue sioc anteriores & formaliza
cao do budismo (de acordo com Spiro e cutres autoridades). Em vig
ta disso, € também razoavel belh menos chamat atengao parae a“aaég
ciagdo entre o GranHe Mantra OM MANI PADMA HUM de formas maaiaas
e especificamente tibetanas de budismo, e o simbolismo das folhas
de 1l6tus ao redor da bese da cipuls odu semi-esfera invertids, e
b diamante na ponta da espiral. A interpretagao completa desse
mentra é oculta = a0 campreendida palds.adaptns maaianas mais a-
uanﬁédos. Mas ao nivel semantico mais superficial, MANI ‘"signifi
ca" diamante, ou joia, e PADMA "significa® 1ldtus. Unm tratamento
muito profunde e abrangente do Grande Mantra pode ser encontrado
em "Foundations of Tibetan Mysticism", de Lamas Govinda, visto
que 8 finalidade dnice e imediate do livro todo & a explicagan
desse mantra. Govinda trats dss quatro partes ou palavras do
Grande Maritra, com um capitulo inteire devotade s cades parte. Em

realidade, o Grande Mantra € o fundamento do misticismo tibetano.

0 que se torrou aparente pare mim pela primeirs vez
ao ler "Foundetions of Tibetan Mysticism" de Lema Angarika Go-
vinda definitivamente ndo é o nivel méxime de simbolizagio naos

pagodes, mas & o mais profundo que & recomendavel atingir no cop
texto do presente estudo. N@o tenhe nenhums ddvida de que existem
significados ou niveis de representagso simbdlica que s3c inteira
mente evidentes para agueles que praticam os estagios sucessivos
de meditacg3o, mas sobre os quais € inGtil cu impossivel racieci

nar.

_ Nesse nivel o psgode &, além de um simbolo de  todos
esses outros aspectos - o Buda, o Cosmo, s Sociedade -, também um
simbolo de corpo humano como estd representado na forma do  Bude
em meditacgaoc. Assim os principsis orgaos do corpo sao '}epresentg
dos por aimbhlda, no sistema "cakra", e na linguagem simbolica es

pecifice dos pagodes, esses Orgaos do corpe ou "cakras" sac rg
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presentados em sua forma aperfeigoads e inerte ou anulada. Assim
a8 base do pdgode representa a posturs sentada, &8 postura do 1
tus, onde o centreo ou-espiral, s coros da cabeca, ests perfeita
mente centreds e equilibrada acima do centro da base, as pernas
em posigao senteda,8erefNea g sem movimanto. Acima da base do pa
gode, e da posturs de. 1dtus do Buda em meditagao, encontramos as
anéis da serpente, ou a forga sexusl {kundalini) saciada e convsg
tida em energia espiritual._ﬂcima dos anéis das serpente encontrs
mos as petalas de létgs,_que como "The Golden Flower" ("A Flor
de fOure") tambem tém a ver com a transformagao da energis sexual
em Luz. Acime das petalas de ldtus temos a semi-esfera invertida,

gue representa a tijela de pedir esmolas invertide, ¢ portantoc a

cessagao da necessidade de comer, e no sistema "chakra", o centro
do estomago. Por cima da ssfers invertids do pagode encontramos
8 espiral coberta pelo "hti'" ou "guarda-chuva®, g .prerrogativa

caracteristics e honrosa do monge de proteger a cabege dos extre
mos opostos de sol e chuve. 0 "hti" representa o centro ds cabg
Ga&, &8 0 aplacemento de desejos e aversdes ilueidrios. Finalmente
& espiral, que como vimos afirma-se explicitamente que seja o

bastao do Buda e também o simbolo do nirvara, afinas-se em dir

]

30 ao infinito onde um diamente na ponta do pagode, alédm de re

presentar a Sebedoria Perfeits - o Dismante Sutra, por exemplo -

representa o tops da cabege ou "cakra' mais alto.

Lama Angariks Govinds moatras-nos como esses niveis ou
"cakras" sao também simbolos dos cinco elementos, e também da si
laba~semente sagrads. do. sanscrito, HUM, gque a forms do HUM & com
posta dos simbolos da &ter, ar, fogo, agua, terra e sao claramen
te simbolizados de novo na forma do templo de KUMBUM, o Templn
dos Cem Mil Budas.

Nao pretendo levar este assunto mais adiante,seguindag
0 ensinamento ds Lema Angarika de que "No simbolismo dos proces
sos meditetivos, o principio diretor nde é um ponto de vista tegd-
rico, mas a prética e as experiencias derivadas deste (ltimo". Os
diagramas e ilustragoes justapostas e explicadas por Lama Angari
ka Govinda, que reproduza aqui, sao perfeitamente explicitos e a-
cima de qualquer comer¢drio racional e académico. NSo tenho nem
8 autoridade nem a capscidade de levar este assuntao adiante; pos

50 somente recomendar aos intersssados que leiam @ obra escrita
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de Lame Govinda, precedida talvez pelo "The Tantric Mysticism

Tibet" de John Blofeld comec uma introdugao.

of
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cONCLUSAD

Para concluir este estudo farei um exame amplo, em
vez de profundo, das questbes de religiso e politica no Sudeste
Asiétice. Visto que um dos temas dominantes foi o confronto idsg
1égico do budismo & do comunismo, como visdes de munde compati
veis ou conflitantes no estabelecimento de uma estrutura de cren
ca 8 agio na vida economica, social e politica diaria, tants no
nivel des politics governamental explicita como no nivel do mem
bre individusl desses pesises, incluirei também algumas observa

¢bes sumarias sobre questoes cgmpardveis -no Tibete,China-e Taiwan.

De certo modo, 8 ideia tods deste estudo germinou com
a leitura de "The Golden Peninsula” de Charles Keyes no final de
1979, Contudo, eu tinhs sido anteriormente aluno de Professor
Tambiah na Universidade de Cambridge, onde seu curso sobre "The
Religion of South Asia® (A PReligido da Asia do Sul), em 1965, ja
tinha sstimulado em mim um interesse profundo ¢ duradouroc pelas
religices deo Oriente, especiaslmente pelo budismo meaiana do Tibg

te, assim como pela histdris politica da Asia. Se 8 fase de inter

vengao smericans maciga nas longss guerras da Indaochina nao ti
vesse tornado impossivel uma pesquisa de campo livre e nso-alj
nhada exatamente na época em que eu tinha gque fazer uma escolha

sohre que perte do globo esu selecionaria psra o meu trabalho da
campo do doutorado, teria estudsdo as tribos de montanhe no Laos
ou Camboja, e nao teria passade os (ltimos treze anos empenhado
em trabalho de campo e antropologis aplicada com as tribos noma
des da floresta do noroeste do Amazonas. Contudo,scredito que uma
experiéncia global e variasde & @ esséncia da antropologia e zstou
contante pelo destino ter-me permitido retomsr, mesmo que a dis
tancis e através o= legituras (mais do gque de qualquer trabalho
de campo substencial) alguns interesses antropolégicos que caomecga

ram ha tento tempao.

0 que me desconcertou no livro de Keyes, especialmen
te no capitulo sobre "Tradition and Revolution in Vietnam® (Keyms
1979:181) foi o processoc pelo gual as stitudes fundamentais e
a cosmologia dos vietnamitas foram t8c rapidamente transformadas

da perspectiva dominaeda pelo Ksrma exemplificada pelo poems do
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século XIX, "The Tale of Kieu" (0 Conto de Kieu), que 2Tre "melhor

canhecide pelos vietnamitas que as pegas de Shakespeare pelos
ocidentais" (p. 242), para uma perspectiva de "que através dao
trabalﬁa ou do esforgo cﬁnséguiﬁha._um lugar na sociedade". A

crenga e prétice religiosas do Vietnd foram sucessivamente doming
das pelo budismo masiana ou pelo confucionismo de.origem chinesa,

de acordo com 3 longs histdria dos fluxos de sutonomia e colonizg

o §

¢cBo entre China e Vietna. Contudo, como par todo o Sudsste Asi

tico, essas religices formelmente estabelecidaes praticadas pels

1]

lite governante tém o carater do que Leuwis (18571) categorizou cg

mo uwm culto de morslidade central ("central merality cult"), que
coexiste acompanhado de cultos de espiritos preticados pelss he
bitentes rurais e urhsnos menes privilegiados, ocu o que Lewis

chamou de cultos periféricas (“périphéral cults"), que expressam
as frustragoes dagueles gue s3o social e_ecunnmicamente marginais
e oprimidos, em cultos que se caracterizam pelo transe, extase
8 possessano por espiritos. Essa corrente dupla nn comportamento
religioso j& € bmastante familiar a2 antropelogia, e mostrou ter

uma distribuigBo apsrentemente universal.

No B;;aii; por exewmplo, o catolicismo & & religiao
de E£stadoc, no sentido de que e catedral primaz ocupa a posigao
mais central no simbolisme espacial deliberade da capital, Brasi
lia, e ests situada significetivaments no conjunto dos ministe
rios, do Senado, Camara dos Deputados, Pslécio Presidencial, etc,
com a estagaoc central de onibus urbanos e interestadusis e ape
nas élgumaa centenas de metros. Ao mesmo tempo, por todo o Bra
sil ha ume proliferagac surpreendente de peguenss igrejas proteg
tantes e diversas formas de cultos de espiritos, que ssoc fregien
taedas pelos pobres qus vivem nes favelss miseraveis nas perife

riss deos tentros urbanos.

N3o obstante, no Vietna, Keyes sugere gue é principal
mente através de uma reforma agraria rigorosa e de programas de
redistribuicdo, e também de educagac primaris intehsiva conm um

forte componente marxista-leninista, que:

"2 descrenga no culto do egpiriteo guardido foi acompa
nhada de uma descrenga nos monges budistas e astrole
gos que tradicionalmente tinham a fungdo de interprg
tar para os habitantes das aldeias 0 gue 0§ cetis ti
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nham decretado”. (Keyes, ibid p. 243)

‘Ao mesmo tempd, itndas as-sutoridades em religieo e

politica na Indochina, inclusive Keyes, reconhecem o papel impor

tante, mesmo gue passivo, dessmpenhado pelos ‘budistas na- longa

luta-peia independencis do dpminiu colonial. O0s franceses chamg

ram seus primeiros esforgos psera suprimir lesvantes nacionalistas

de "La Guerre des Banzee", e mantinham que os pegodes e temploa'

budistas eram esconderijos pera as guerrilhas nacionalistas do
viet Minh. '

Mais tarde, na fesge da tentativa americana de deter.
o filuxo crescente ds luts nacionalista e comunista contra a domi
na;ﬁo.calunial, o incidente ideoldgice critico, ao gqual tante anz
iistas americanos como snalistas vietnamitas comunistas sse refz
rem como uma espécie de ponte critico na persuasso do paovo, fai

o suto-sacrificio em 1963 de Thich Quang Duc, um mangs budista,

que no meio de uma rua principal ds Seigon, tomou = postura de
16tus da meditagaec, despejou gesolina sobre si mesmo, riscou um
fésforo e morreu imdvel e em siléncioc. (Keyes, 1973:228 = ‘YLotus

Flower in Sea of Flame", de Nhat Hanh, 1068).

No Vietna de entao, o budismo parece ter tido um pE
pel importante, se bem que passivo, ne longa luta contra o domi
nic colonial. 0 mesmo é verdade, como vimos com relagao a Birma

nia.

0 problema que fica & até gue ponto s pratica e crep
ga budistas, depois de centenes ou milhres de =nos, pode ser trang
formada tao rapidsmente ou réprimida na cosmologia do povg, mesmo
se reconhecermos s necessidade extrema e a influéncis social e
econdmica penetrante da redistribuicgie de terras. Nosso estude

da Birmania mostrou a persisténcis do budismo teravada durante o

[ - - . - -~ - . -~ . - [ Bl
dominioc coleoniasl :tritanico, a sua promogac a religilac de Estado,

juntamente com o culto =sos nat, durente o governo orientade  pa

ra o marxismo de U Nu, e sua tolerancis pela ditadurs sccialists

militar de Ne Win.

Ao mesmo tempo, o mesmo budismo teravada floresce
sob o governo moparquistz-militsr da Teilandia, onde, em contras

te com os monges budistas marxistas da Birmania no periodo am



.73-

seguida 2 Segunda Buerra Mundial, encantramos monges de extrema
direita como Kittivudho que durante meados dos anos sptenta
premaoveu o movimento Nawaphon, uma estranhs combinsgso de budismo
e anti-comunismo militante. Kittivudho até reinterpretocu algumas

das histdries lJatska, contos populares baseados na vids do By
da, pars demanstrar gque matar comunistas era uma agan recomendi
vel e nacessaria, gque acumularis mérito dentro da doutrina do:

karma e do renascimento. Mais ums vez, vemos ums persistencisa - da
tradigso estabelecids pelos reis budistss em guerras com gstados
vizinhos, que nao pareciam seguir o preceito hudista bésico da
"ahimsa" - n3o fazer m2l & nenhum ser, seja através de pensamen

to, pslsvra ou acgao.

A habilidede do budismo de sobreviver e coexistir com
cultos populares e locais, em todos os paises por onde se espa
lhou, é um fato bem conhecido e comentado, & cantrasta fortemente
com a intoleranci= extrems do eristianismo, cujos missionarios,
quer sejam catolicos ou protestantes, estio determinados a con
guistar toda a humanidade, mesmo os povos mais remotos e indepepn
dentes como ss tribos nomades da florests amazonica. Enguanto que
os missiondrios cristsns - pele mencs nos tempos modernos - niao
sao combetives no sentide de fazerem uso abertoc da amesga ou

do emprego de violeéncia - armas de fogo, bombas, napalm, etc -

eles usam certamente todos os estratagemas economices, sociais,
culturais e psicolégicos disponiveis em sua cruzada moderna con
tra & sutonomis religiosa e cultural dos povos "primitivos" de

todo a mundo, e eles recebem sempre um amplo apoic em dinheiro,
avidoes,radiocomunicag8c, comida e suprimentos médicos. Eles tem
médicaes, e gusndo, per exemplo, missionirios protestantes america
nos operam em psises cstélicos, ou paisgs que nao praticam ou nzo
acolhem de bom grado o cristianiemo, disfargem ¢ que @ de fato
"The Wycliffe Bible Translation Society” (Sociedade Wycliffe de
Tradugho da Biblia) sob a forma de uma orgeanizagao altruists purg

mente cientifica e secular, o "Summer Institute of Linguistics".

Em comparagso, o Isl? parece até mais fanaticamente
intolerante e combative, com o grito da guerra santa de "Tmorte-
sos infidis" ecoasndo através doe séculos ¢ a grande distancia pg
1s Asia e Africa. Mas o Isl® nao perece ter uma frente missiong

. - - - I - [ 4
ria assim extensiva e sistematica em funcionamento em paises
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nBa-islemicaos -
Ratornaﬁdd so Budismo nG sudeste agiatico, posso apge

nas citar, ums vez mais, O Prnfesaur'Tamb;ah.

wtomemos POT exemplo © sri Lanka, Bi{mén%a e railaz
dia, que-juntos congtitusm um 01ntur§o.§1gn1fzcat1vo,
em virtude de compartilharem uma religiacd comum ~ ~o
pudi smo teravada.através dags eras houve comunlcagao
« . i
e intercambio entre esses paises em assuntos religio
505, contudo, a primeira vista hoje cada um desses
paises parece diferir gignificante i dos outros.
o sri Lanka parece combinar uma politica socialista
radical com um apoio oficial ao budismo; a pirmania
por outro jado combina © governo autocratico e  burl
cratico de am general com um ’secularismo“ nomzeal
que minimiza © pudismo € suspeita de set ugo politi
co. A railandia gitua-se na extrema direita; sua rez
leza venerada {mas relativamente sem poder) era sus
tentada até recentemente por uma-panelinha militar
poderosSa gue advoga © budismo cCOmO religido de Esgg
do e como patrim&nio nacional sagrado. Esses tres
palses, por congeguinte, parecem misturar politica e
religiéo em proporgaes diferentes para produzir com
pinagoes diferentes. N3o obstamte, héa algumas décadas
o Sri Lanka era governado por um partido relativamell

te conservador (UNP), gue tentava manter separados
o budismo € 8 politica, ou pelo menos manté-1los den~-
tro de certos 1imites; em contraste, 2 pirmania de
doze anos atras apoiava entusiasticamente U Nu, que
tentot combinar'um budismo fervorogo com uma politica
democratica @ socialista, e 4 railandia, depois da

agsim chamada revolugéo de 1932 foi influenciada pelo
menor por uml breve periodo'pela politica gsocialista.
democratica @€ gsecularista de Pridi, e 2 agitacéo a-
tual degde outubro de 1973 & pelo menos e parte um
retorno as aspiragaes daguele tempo- £m outras pala
vras, 2 estruturad do sistema politico e sua relagdo
com © pudismo nio & necessariamente permanente em ne-
phuma. época pnesses treés paises. 08 modelos epcerram
crisé&lizagﬁes temporarias; cada uma desgas socieda
des, pareceria, poderia mudar de modelo com © tempo.
mas OF modelos mesmos constituenm um conjunto jimitado
de possibilidades. E essas possibilidades parecem €2

tar relacionadas a um conjunto mais profundo de tenn
goes dialéticas subjacentes @ persistentes, originé
rias da relagdo entre pudismo e & sociedade organiza
da em Estado {"politg“} no budismo antigo e da era
Asokan na fndia e. posteriormente, dos diversos redi
nos budistas do sul € sudeste da fgia de origem cin

galesa, Mon, pirmanesa ¢ tai®.

(Tambiah 1976:518)

§a levarmos nosaa'cnnc1u3§o comparativa um pouce mais
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longe, para o Camboja, Uiefné, CHina e Tibete, parecers que comu
nismo reina com ideclogia dumlnahte, e que esmegou todd crengé
e pratica budxataa. Durante os Gltdmos do1s anos houve debe1s lam
pejos de esperanga de dque os regimbs comunistas desses pazses es

tejam rsvelando pele menos uma tblerancie felutante e carrancuds

pelas crengas e prética budistas e de outros tipos tembénm, mas
entao pode ser também gue isso nao sejs meis do que uma medide
politica necessaria nas esperange de ganhar um pouco dsa simpatia

do povo, como uma espécie de balsamo pars o espirito humene feri
do, ao qual € neégeda qualquer expressan sob & visao ideoldgica ip

telerante do comuniamo.

No Camboja, sob o regime do Khmer Rouge de Pal Fot,
onde 85% ds populagdo & budista, templos forem demolidos ou can .
vertidos em armazéns e monges foram executados ou colocados para
fazer trabalha forgado. Hoje, sob o regime de Heng Samrin apoiado
peglo Vietna, proclamou-ss a liberdade de culto e slguns templos
gue restarem foram restaurados pars o usa piblico, mas tornar-se
um monge € proibido para gqualguer homem com menos de cinquenta

anos de idade.

No Vietna as pessoes sao livres para cultusr e medi
tar no tempo livre que tiverem, mas poucgs monges foram poupsados
ou receberam permiss@c de praticar seu papel de guiass das " neces
sidades espiritusis do povo, e templos e pagodes estao enfeitados
com estandartes o estatuas de Ho Chin Minh para lembrer-lhes que
o budismo s0 & toleradeo enquanto apéndice do Estade. (David de
Voss, 1980).

No Laos, citem-se como palavres do Patriarcs Suprg
mo, Pra Yndkaw Vaunirorods:

"0 budismo esta alienado e separado do povo. A reli
gido esta morrende no Laos®. (David de Voss, 1980).

No Tibete, invadido pelos comunistas chineses zm 1959,
"centenas de mosteciros foram destruidos & ove quadres manasticas
desmantelados. A terra de propriedade dos mosteiros fel confisca
da e dividida em comunas populares. Em 1959 havia 120.000 mongss;
hoje existem cerca de dois mil, e somente 10 mosteiros ragtaram
de 2.464. ... Em 1976 depois da queds da "Camerilhs dos Guatro®

na China, o governo de Pequim admitiu ter violaedo sua politica
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declarades de respeitar as crencas religinsas e o patrimonia cul
tural do Tibete. Uma nﬁvé pqliticé de moderagéo teve inicic. Esse
passo foi também plenzjado para sngerisr apoio popular para &  es
tabilidade social e . modernizagao". {Audrey Tapping,;979:72).
FinalwWente, comparando certos acontecimentos psrale
los mas inversos ne China continental comunista ¢ em Taiwan, &
interessante notar gque énquanto que em 1978 & imprenss chinesa
criticava abertsmente o "Livrinho Vermeelho" e afirmava que “Mao
Teé Tung "ers um homem, ndo um Deus" seguindo-se a remogao dos
retratos e eststuas de Mao de lugares pOblicos, em Teiwan foi rg2
centemente concluida a deificagse postuma de Chiang Kai Shek,guapn
do do términc de um mausoléu enorme para a reverancia continuada
ds posteridade de seus restos mortsis "sagrados", e esse mauspo
1éu segue exatamente o argquitetura formal, cujo simbolismo js exa

minamos em- todos os seus aspectas, do pagode entigo.

Para finslizar, devemns ter em mente gue talvez 08
que estejsm'menas preocu pados com 8 maré atusl de acontecimentos

no confronte entre budismo & tomunismo s3g os propriscs “budistas,

j& que & esadncia da filosofia, fé e modo de vida budistas & de
que a condig8o humana, samsara, € o gque o Buda explicou como
"anigcal, impermanencis, "dukka®, gofrimento, = "enatta®, =2 nao

exiaténcia do eu.

e
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