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"Indis -- & hundred Indias -- ahfspeg-
ad " outside beneath the . indifferent
moon, but for the time Indis sgemed

one and their ocwn”

E.M. Forater
(A Passage to India)

Naquels viagem de Romes sg Rio, meu compenheiroc de -
avige demerou a descobrir que eu era brasileira. Da mesma
forme que, inicialmenta, o tomei come italiano, com seu ter-
no escurc e colete, ele se deixou. lesvar pelo fato de eu es-
tar lendo um livro em ingles e, naturalmente, pela minha @&-
parencia pouco nativa. Mas logo dapqis,-comu para recuperar
o temps, 2 série de parguntas deatihéda a definir mais pre~
cisamente o rumoc da nosss conversa foi colocada ds uma 80
vez:hnr aquele paulists de Itsjai: "Yoce € solteira? Cdsaeda?
Tem filhos?"

‘Assim, foi necessario apénas eu respﬁhder "Tenho',
referinde-me natursimente & Gltima questdo, e tuds se defi-
niu. De maneirs 'semelhante como havia ocarrido dois dias an-
tes, na véspera do meu embarque em New Delhi. Mas, nagquels
ocasido, a pergunta chave naoc dizia respesite ao meu estado
¢ivil, mas ‘@ minha religido: "Are ygu a LCatholic?". Diferen-
tes contextos, diferenfeé cultures, ensinam os antropalogos,

como eu,. desde osg cursos ds introdugso a disciplina.  Outra
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trivielidade antropolégice é dizer que ns Indis a religidc
Y.rcompsssa®" as outras dimensdes sociais, situagao que nog
malmente se sproveita pars desvendar o mistério deste verbo
inexistente na lingi&a portuguesa. € engragado: prefsrimos o
termo "encompassar" ae vernaculo "englabar", possivelmente
porque, ;cnétumados-ab ingles & ao francés, aguela expres-
880 traz & familiaridade dao estrangeirs. Mas o certo é que
viver uma situaqﬁﬁ em que este fonomeno se mostravs na sua
expressao mais corriqueira e inesperada n3o deixou de sur-
preender e fasacinar, a2l1ém de sugerir gque, as vezes, a vida
repete a teoris.

Ne caso da Indis, . o episddio foi vivido na véspe-
ra do mau embarque de volta. Eu jantava sozinha no restau-
rante do hotel qusndo um jovem indiane pediu licenga para
partilhar a2 mess e, como & comum na interagdo entre indis-
nos e ocidentais, sentiu-se & vontade para perguntar de on-
de eu vinha e exclamar caracferisticamente'“ﬁh, Brazil, how
interesting!", em sotague, légice, indiano. Ao perguntsr, a
pos laonga pausas, se eu era catdlice, & minha afirmativa (co
mo nsa ter religiao na India?!...) deu-lhe & chave de minha
identidade. As perguntes gque se seguiram diziam respeito o
quantss vezes se rezam miesas no Bresil; se eu is & missa
todos os dnmiﬁgna; e outras perguntas igualmente indiscre -
tas. | '

0 meu emigo &2 chamava Thomas, em homenagem a 530
Toméds, o apdstolo que pregou o catolicismo no sul da fIndie
e foi asssssinado em Midfas.fTudn isso ele 'me explicou, es-
clarecendo que vinhé_de Kerala, estado do sul, cuje  nomeg
quer dizer "Terra dos Euqueiros"; 2 que cultive - orquideas
que vends em Delhi. Filho de um Jassph, Thomes me entregou
0 seu cartdo -~ prética civilizadas na Indie -- ¢ mostrou-me
initmeras fotes: das 6rqu{deas,“dus parentas, dos barcos. gue
1sa para -transporte das flares,'ﬂa vegetagaa luxuriante de
Kerala. Ao me despedir'de Thomas & me levantar no final do
jantar, vi 2 decepgaa dels estampada no rosto. Nossa convsex

sa nac tinhas sido inocente: Thomas gueria me ajudar a fazer

[
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as malas e, 1ncnnfnrmadc com a minhke negatlva, espernu tres
heras no hall do hotel para me- apompanhar no taxi que me 1lg
varia ac aerupartn._ﬁra meia- nulte. Prec:sellnovamenta desg
ponta-lo com o meu-agradec1mento @ 8 minha négétiva. A ima-
gem. que- reglstre1 ao. delxa -1lo, com aquele surrlsa triste no
corpo erets, nao eu ma fez sentlr uma paraonagem de E. M,
Forster {inglesa, naturalmente) comu perece ter fachada_
simbolicamente 3 emperlenc1a de cinco semanas na Indla, in-
cluindo a cnnv1venc;a cnm”antzupulqgns indianegs, com quem
eu havie discutido longsmente os destinos ds disciplina em
nossos respectivos paises. ' '
Thomas, para cnmegar..Se pracuro'analisar aquele.
episodio, descubro varlus aapectus dlferentas. primeiro, o
fascinio dos indianos com o ac;dente, do qual au ara simbo-
1o e representante; segundo, o gosto pela erudigcac que per-
cebi em Thomas, com as histériaa_detalhédaé das peregrina-
ches de S3c Tomes e as estatisticas minuciosas rslativas aoe
dadog percentuais da populagso patélica'sm varias partes do
pais; terceiro, s extrema deiicadeze ¢ polidez ns sua rels
¢30 comigo -- a India me fez consciente de um grau de impo-
liteness gque eu desconhecia am miﬁ. Finalmente, a importﬁn—
cia da religidp como definidora de identidades sociais. £
importante notsr que Thomas desconhecia que o Brasil & pais
pficialmente catdlico -- imagino gque ele supDs apenas que,
como na fndia, deveria haver uma papulagau catnlxca aqui,ou,
guam saba, apllcou a fnrmula protestantes & cetnllccs para
os ccidentais em geral, e f01 com supress e alegris que snu
be dass nossas estatlstlcaa. (Talvez tais lnfurmagaes o te
nham cunuanclda gque nosso encontro nao tinha, af;nal, sido
um fracsasso. } Numa Indla dominada por hlndus e mulgumanus,
g nome de Thumas Ja ] 1dent1flca como catnllco,_asalm came
o nome do psi, Jaaeph. . '
Correndc o perigo de uma camparagau apressada que
poda- ferir a 5uscet;b111dade dos antropolugns indiangs, ma
arrisco 8 chamar a aten;ao para carscterzstlcas aemelhantes

-

que observei durante o periada em que com eles cnnv1v1: pri
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meiro, atraqaa e faacinib peln ocidente, gquer em forme =] =}
sitiva au nagat1ua - axampl;f;cadas, por exemplo, ne dispg
31935 de antrnpclagns indisnos conceitusdes de se deslocar
de var1aa partes do pazs para New Delhl, a fim de partici-
par da uma cnnfarencla nrgan:zada pela Max Mugller Bhavan{o
equivalente do Instxtuto Goethe em outras partes do mundo),
na ﬁﬁal trinta e dois indisnos se aqdnniraram pars discutir
nltrébélhn de Marx é Weber com cincﬁ'estudiaans alamaes, um
italiano e um joponés. Segundo, o conhecimento detalhads e
prafundo.dus antrdpélogoa indianos sobre os sutores clés-
sicos europeua - oum exemplu foram os acirrados debates en-
tre 1ndxanua e europeus nesta mesme conferenc1a, nos quais
a met:culaa:dade dos Ultimos foi desafiads pela erudiggo a-
liads 3 cristividade dos pfiﬁeiros. Terceiro, a dalicédeza,
a bulidez ¢ a gentileszes dos antropdlogoes indisnos, gue tan-
to convidam um estrangeiro péra éua!casa guanto se dispaem
a abrir a universidade num feriado, apsnas pars trocar idéi
as 1nfnrmalmante. Esta mesma del1cadeza, que se faz aantzr
'nu tom de voz de homens e mulheres 1ndzst1ntamente, ne ma-

neira de sz andar e portar, e que Ashis Nandy resssltas como

o componente feminido do gelf hindu, & especialmente notd-
rio nas nuances retdricss com gue um debate & conduzido., Fi
'nalmente, a religiéﬁ, é dimanszo da vidas social mais aparepn
te para um estrangazro. Maa, é justamente ai gue percebemos
que falar de “rellgzan" para 1ndzcar valuras complexos e su
tia do ethus academ;ca indiano &, taluaz, generalzzar de-~
mais esta nu;ao._Talvez msis aprnpr:adu seria falar de wuma
8tica: & esta etlca, por axemplo, que explxca porque socid-
'lugns J.nd:.anos -- am sua maioria bramanes cnmo ‘todoas be: intg
lectuais -- moram de maneirs mu:tu simples, mas mandam seus
filhos para serem educados em Chicage e Harverd: acredito
que mais que a pobreza do peis, o que informa estaz decisdo
e ums opcas pelo sscetismo e uma queatan dg’ prznr;dades di-
'ferantes das que estamos habxtuadas no Brasil. £ esta étics
que pode. tambem explicar parqus um antropéldgn, conhecide
‘por suas posicdes indepeﬁdeﬁteé e cansiderado um verdadeiro
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Qérfcrmér{ tem a necessidade de, poucpbs diass depois de um sg
minArio no gual fez uma aspresentagao brilhante, manifestar
pfivééamehte ddvidas sgbre sus atuag%n;:dizéndo ter estado
muito nervoso e inseguro. A dtica acsdémica na fndia -- deri
vada, talvez, da ética braménice 8, neafe.seﬁtidu, sim, reli
giosa -- ndo estimula ninguédm a .se vangloriar de suss resli-
'zagbes, embors pressuponha que as opiﬁiﬁes certas ou  cor-
retas devam ser defendidas.com firmeze e, mais que firmeza,
certéza -- mas de forma -polida . e geﬁtil, como no caso de Thg
mas. _ ‘

Todas as interpretagoes dé indisa ssa besizamente
autobiogréficess, sugere Ashis Nandy. Justifico-me, assim, cg
mo sntropfloga e brasileira, do sbusec sonciolégice de fazer
de Thomas e dos antropologos indiancs metdfores humanas da
sociedade que eles encarnam. Este possivel abuso, com o qual
me alinhe com Clifford Geertz de Islam Ohserved, ssrve pars
nos lembrar, ne entento, gue o inicio da chamads ‘“experian-
cie de campo" & a naturezs do "material etnografice”™ ns an-
tropolegia sao arbitrédriocs por definig@o: desprovides de um
setting pré-definide -- como o diva, a poltrona e os cinguep
ta minutos do encontro analitico --, eles dependem da poten-
cislidede de estranhamentc gerado no encontro entre o etno-
grafo 2 seu objeto de estude. Reconhego, no entanto, 8 visao
simplificadnora apresentsde nestas observagoes iniciais, jus-
tificando-as apanae comao motivacae para introduzir uma tndia
que se mostra como pluralista, desigusl, complexa.

No que se segue, adoto ums pestura gue aprendi com
o8 hindus: a de distinguir & realidade da verdade. Para um
hindu, a verdsde é inguestiondvel; j& a realidade & tudo a-
quile gue, guendeo se traduz, resulta de ums fidelidade a um
self interior; quando se comanta, advém de uma fidelidade a
uma vez interna. Neste sentido, explica-se que © relato de
viagem que spresentc ¢ incompleto = fragmentsdo porgque minha

intengdo é falar sobre um 'gthos intelectual que estrenhei e

aprendi a 'admirar; es reflexdss tedricas nao se expanden

mais porque me limito so que me foi suscitado pela .vivéncis
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na fndia; as perplexidades éticas nac tém embasamento filosg
fizo no sentido clissico, mas resultem da minha trénapqsigéo
no espage pars outra culturs (e, portanto, refletem a compa-
ragdo entre ‘s experiéncis acadeémicas no Bresil e as observa -
gbes que fiz na India). Finalmente, a escolha de J. P. S.Ubg
roi e Ashis Nandy como figurass privilegiadas entre tantos an
tropdlogos que conkeci se explica pelo fascinio por uma alte
ridade que ndo & privilédgio da "outro", was que faz parte de
nos. £ esta "realidade" em estilo indiano que serviu de ori-

entagao psra integrer este ensaio,

S IT

"Dumont's India is not my Indis?
tSrinivas is not =2n Indian®

J.P.S. Uberoi

u A visSo de E.M. Fafsfer, de gque ha centenas de In-
diaa sob a luas indifargﬁté, talvez ae ahliqua, também, - aos
cientistas sociais. Até a minha visgem, eu conhecia duas in-
terpretagnoes cléssicas na antropologis: a India de Louis Du-
mont 2 a Indis de M.N.SriniJaéL '

A fndis de Dumont & mais prapfiamenfe uma civiiizg
¢ho. A sociedade que corresponde a esté_civilizagéu, quandao

se parte do seu aspecto morfoldgico mais proeminente, & a sg
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ciedade de castas. Assim, a2 sociedade ds civilizag2o que é »
fndia se rege, através do sistema de castas, pelué principi
08 estruturais do puro e do iﬁpuro. Cegmo o graw de pureza dg
fine status, o puder-ae_distiﬁdﬁe‘coma higrarquicamente infg
rior so statué. Assim, pars Dumont, a ideologia holistica,ca
cacteristice de fndia, pressupde a2 desigusldade hierarquics
de suas partes comfrefe;éﬁcia ao todo, diferenciando-se da
ideologis indiuidualista;ina'qua17cada membro individual en-
carna s prdpria humsnidade =, como tal, & livre e igual a
qualguer outro individuo. Este ideologia pode ser encontrada
nos ‘paises ocidentais, especialmente nos Estadas Unidos, a-
firmscas que deu origem & observagec de qda Dumont seria um
"Tpcqueville na fndis®. A comparagio  com o ocidente permite
a Dumont universalizar s fndia, 2 maneira de Evans-Pritcheard.
Para Evans-Pritchard, este procedimento indicava gque é . pos-
sivel se traduzir a linguagem, os conceitos = os valores que
o etnégrafu aprende durante a pesguisa de campo quando este
volta e passa pelo processo de reviver = experiéncia etnogrg
fica de forma -critice e interpretastiva. 0 exemplo de India
nos ensina que a Hierarquia € uma necessidade universal, e
se nao é reconhecida, surge inesperadamente em aspectos so-
‘gislmente patolagices, como o racismo e 0 totalitsrismo.
Para Srinivas, o estudo da Indis ndo se dirige, ng
cesseriemente, & universalizagio da compreensan socciaoldgics
mem dos conceitos da antropolegia. A India de Srinivas & o
socigdade indians composta de aldeiss, nas gueis se pode com
preender a vida rural da Indis em geral e, inclusive, seu
sistema de cestas. A India de Srinivas ¢é, pare alguns, menos
ideoldgica e menos civilizatdria que a de Dumont, e meis em-
rirics ou empiricista. £ nas aldeies que se pode entender cg
mﬁlas castas de um2 determinada éreg_farmam uma hierarquis,
argumenfa’ﬁ;inivas. £ na aldeia qde as refnrmas-detarminadas
_pelos economistas, encarregados de planejar a India moderna,
podem ser guestionadas. E 2 nas aldeias QUE o antropologlis e
a-aucialngia podem se combinar numa sé disciplins, cuja prg

posta, duplamente tedrica e préfica, substitui 2 distingdo
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da antropelcgis como o estudo de grupos tribais, exemplifican
do o "outre" exdtico.

Estss duas fﬁdias nunca puderem ser conciliadas du~
rante as vinte anos {de 1950 a 70) noe queis Dumoant e Srini-
vas debataram sobre gual a verdadeira “raalzdada aaczulngzca"
“da ' tndia: castas ou sldeiss. Em parte, acredita, porque seus
respectxvos prnjetaa intelectuais eram substancxalmante dife-
rentes, na madzda em que para Dumont 1mpnrtava o tipo de civi
1lzagaa quse explxcerza, par contraste, o ac;dente, e para
Srinivas 1mpnrtante era-saber em gue t1po de sociedade a In-
dia iria ss tornar a partir da independércia. _

Ao innga do processo de leitura que me permitiu es-
clerecer as posigdes antagﬁnicaa de‘Srfniuas -- Dumant g leis
tura nbrzgatnr:a para um antropGloge braszlezrn -~,. confesso
que ﬂesanuolv: umas simpatia especisl por este hramane indiano
que vzveu, na Inglaterra, as experienciass de um outcast: da
aua prlmezra entrevistes desastrada coam Radcliffe- ~Brown, amar-
rotado de longs viagem de navio e praticamente incapesz de en-
xergar um palmo adiante do neriz com as lentes dos oculos qug
bradas, até o convite de Evens-Pritchard para ocupar 8 primei
ra 1ectureshig em sociolegia indiene em Uxfnfd,.uérlas ¢ 'nac
:pnuco snfr1das forem suss tribulagaes. Partanto, foi com ampl
tia que 1i anbre sua rendncia & posigin am Oxford pars se de-
dicar, em 1952, a recém-criada cadeira de sncznlogza em Bara-
da, na Ind;a, e sabre as duvides se nae astarza cometando um
harakiri academzcn 20 assumir eeta atitude., A lemhranga da
Ind:a, ne sntanto, ers mais forte; "the warmth of Indza“ ven-
ceu. . C

Cheguéi & India em setembro de 1987 e, repentinamen
te, me- perguntaz se Srinivas ou Dumont faziam sentido para os
cientiotase sac1ala indianas. Tenho am mente, especialmente, s
primeira conversa que tive com J.P.S. Uberei, antropqlogo in-
diann'formadalam Manchester, 2 que me deixou lagp intrigada.
Eu jd conhecie as posigbes eriticas de Ubersi, sua retdrice
contestadora @ sua posigro "suwsrai? de éuta-govarnu - {self-
rule). Portants, ndo me surpreendi ao ouvi-lo dizer que . a
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fndia de Dumnnt"nﬁc correspondia 2 sua india, j& que castas
e hinduismo n3o d3o conta de india. Para este indiano sikh,
naturalmente gue uma Indis hindu & ume visgo empobrecida da
realidade, além de, impli:iiamente, exclui-lo como parte desg
ts realldade. Mlnha surpresa, cuntudu, fei ﬁuvif de Uberoi a2
af;rmagan que tambén Srinivas nau sioube gpreender a fndlapor'
qua,\e1mp1esm9nte, Srinivas naa & um 1ndlano. 0 fatu de e;e
ter voitado fzslcamegt da Inglaterra ndo o reconciliou _com
a fndia. Srinivas teria permanec;da 1ngles, segundo entandl,
estudando "family, villages, caste".

Eu canhec1a mu1tes critices ao trabalhu de 'Srini-
vas: ele funduu e solidificou tres prngramas de antrnpulugl
s na India, fu:mau noves geragoas, recebeu pesquzsadorea gs-
trangeiros e, no devide tempo, foi considerado o "pai" da mg
derna antropologiz na India junto com a desqualificag@o ' de
seu trahbalho como "ultrapassado®. Alguns criticos de Srini-
vas apontavam para o fato de que ele tiﬁhé feito pesquisa de
campo na sua regiac de origem, onde gozave de certos privilg
gios como hramane e retornado da Inglaterra; Mgs nunca eu me
havia confrontado na literetura com a divida sobre 2 "india-
nidade® de Srinives, o que me levava a perceber s existenci
a, naturalmente idealizada,.da "hom indiano®.

De gualquer forma, aso ficar claro que nem Srinivas
nem Dumont tinham compreendido o tndie, Uberoi pode deixar
explicita ainda uma outra tndia: a fndia de Uberoi se define
pelos sub- nac;nnallamas nao secczunlatas, pela situagao gsta
vel e Ja definida do multilinguisme, pelcs movimentos de i-
dentidade_fegional e pela busce de um tipo de unidade (nacig
nal?) na diversidade da cultura 1nd1ana. Na verdade, gsta fg_
dia me era familiar, no dia-a~dia das ruas, dos jornais =)
das sstagdes de trem; Uberoi tinha explicitade a minha fndia
das primeiras impress&es. Nu'eﬁtant&, me espanfei com o fato
de Uberoi naoc ter escolhldn nenhum destes temas como abjefn
de eatudo.-Ele esta preocupado atualmente em eatudar o oci-
dante, tenda am Gnethe, Platao e Paracelsus auas 1n5pira -

goes., Sau livro mais Tecente prucura discutir es idéias de
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Goethe como cientists, buscando elucidar porque vérips aspeg
tos do perisamento goethieno-passaram desapercebidos aos esurg
peus. _ .
~ Procurar entender Uberoi tornou-se um desafio para
mim ‘e, acredito, moldou em muito a vis8o mais complexs que
tenho hoje da fndia. L& & possivel identificar no mundo aca-
.démico personalidades -que nos lembram colegas e professores
brasileiros -- o gue talvez justifique pensar ums "comunida-
de ascadémica”? --, mas Uberoi nd3c tinha correspondéncis aqui.
Ele era diferente e exdtico pera. mim: o dnico a nio camparg
cer a0 seminario sobre Marx e Webgr, organizado pelo Max Mue
'11¢# Bhavan; o indianc formado ne Inglaterrs que se despedi
8 com as maos postes, dizendo suavemente "Au revoir?. Como
entender ests figura @lta, muito magre com seu turbante sikh,
desafiadora @ cariematics para os alunscs, com um discursoc o-
ra messianico ora pessimista, com uma personalidade ao mesmo
tempo terna e finamente ironica? "Are . you: . going~ to talk
about development?" foi & pergunts gque me fez deppis de me
convidar para participar do semindrio do Departaments de. So-
ciologia. Paras quem diz que ndo tem raiva daqueles de quem
‘discorda -~ apenas os lamenta --, e considerando gue 2u, pes
sozlmente, prefiro @ raiva & pena, percebi que nosso didlogo
pederia ser complexo, mae poesivelmentea prumissor.
Havis sinda mais um ponto a esclarecer: eu canhecji
& razoavelmente bem o caminho que o tinha feito publicar, em

- Manchester, sua tese de doutorado, Poplitics of the Kulse Ring,

livro seguidws. pelo controvertido ertigo "Science and Swaraj"
. e pelos dois pequenss Science and Culture = Sosthe as Scien-
-tist. Tudo.:.epontava pars a trajetdrias de um antropdloges pro-
curandp sua identidade como indianoc no processe de reverter
a -direg2o monopolista do ocidente em relscap as explicagdes
tedricas. Mas havis uma certa disparidade nesta aparente cog
reéncia: em 1974, Uberoi havia publicade um artige ne nual
fez um balanco dos progressos da socioclogis estrutural - ap0s
a segunda guerrs, no qual incluis uma avaliacBo positiva do

2struturalismo, do estrutursl-funcionalismo e de ums verten-
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te marxista. (Louis Dumant era o (nice autdf explicitamenfe
criticado). Onde estave alﬂbefbi eméfaj nesta aparente'cdn—
cess@o ao estruturalismo? Bnnfassu gue cheguei mesmo =8 can-
siderar se- o artigo nau seria de autoris de nutrn Uberul ja
que as.primeiras iniciais eram dxferentes. Tal hlputesa foil

negada~por-T‘N.Madan, editor de Cantr;hut;nn to Indian So-

ciology, qie esclarezceu que’ muder ou acrescentar _ inicisis
era uma pratica comum entre os indiénos;'dé QUal'Uberai fa-
zia uso constante. (Lembrei-me depois que o "M" de M.N. Sfi
nivas representa "Mysore", locsl de origem deste sutor.)

. Em breves pinceladas: Pplitics of the Kula Ring

foi um re-estudo do waterial trobrisndée de Malinowski, es-
eritoc sob & oriesntagaan de Max Gluckman e editado pe;Q‘ Man-
chester University Press em 1962. Em 1968, dﬂﬁgigngaiﬁ and
Swaraj" desafiava vs antropélogos indianos s procurarem,tasm
bém na ciencis, o auta—gaverﬁu e, assim, oporem-se a duas
tendencias dominantes: a prlmelra apresentava uma critica
superficial quanta a dependencla da antrupnlngla xndlana das
gscolas européias e norte-americanas; a segunda apontava pa
ra o fato que os antropdloges indisnos nunca tinham dado ne
nhuma contribuigBo original e significetiva para o desenvol
vimente da antropologis internacionel. D resultado previsi
vel de ltima postura, entevia Uberei, era de que se'multi-
plicariam os pedidos de empréstime para financiar ss via-
gens com gue indianos sssistiriem & préxima conferéncia in
ternacional gue os ensinaria @ ser "griginsis".Enquanto ndo
fosse posaivel cancentrax esforgos mo aprendizado de como
nacienalizar os problemas, levando a sério a extrema pobre-
ze do pais, os indisnos continuariam a ser tanto coloniza-
dos quante destituidos de originalidade.

- ggience and Culture foi publicade em 1978 e The
Other Mind of Eurepe; Goethe as Scientist, em 1984, ambos

pela Oxfard University Press. 0 primeiro livre questiona o
ocidente em dois aspectos: no mun0p61ib_teﬁrico que detém e
/nﬂ'autoridada e exclusividade com gue se auté-éxplica. Nes-
te contexto, ¢ munde nao-ocidental teria perd1dc a batalha
tedrica antes mesmo que ela cnmegasse. Fazer pesquzsa emp1~

rica na fndia, aceitando gue metodos & teoriss deveriam ser
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importedos, obvismente nac etfd a sulugan, nem tampouca aguda

va 8 atitude passiva de ‘ficat lamentando que cnn:aztos em-

prestadds nso servem. N aegundn livro, Uher01 srregaga . as

mangas para rumper concretamente o monupal;n da __explzca;ﬁu

do ecidente que hav:l.a denunczgda antas.('ﬂ-a procura; ver em-Gog:
the o cientista com ums visao de mundo cnnsczentamante apos

ta 4 filosofia de Nemtan, de Bacnn 2 de Locke e especula par-
que o prestigic de Guathe no ncxdente ficou reduzzdu apenas
au aspecto literario da sua abra.

Dentro desta aparante coerancza e llnearldade o af
tigo em:dsfasa dn astruturalzamu pargcia, no mlnlmu, \ incan
gruente; no maximo, cnntréﬁitﬁrib. Cumn defender e incorpo-
rar uma tanrla de orlgam nltzdamente aczdantal e, as mesmo
tempo, postular uma stitude swarsj que inelui, no seu extre-
mo, até mesmo uma inversao dos papéis tradicioneis entre in-
dignoe e ocidentais? ' .

A resposta pareceu simples, inicialmente: como Uhke
roi me disse, sle & um sikh seguidﬁr de Gandhi. Mas senti-me
incompetente para tirar as 1mp11cagaas desta afirmagao: legm
brava-me da advertdncia de V.S, Naxpaul de gque na Indis to-
do mundo & gandhiano e, ja& que cada pessos faz uma idéis di-
ferente do gandhismo, tsl fato nao gsclarece quese nada. Lem
brava-me também gque Dumont havia ressaltado gue o ahjstivo
de Gandhi era n@o =6 de levar a India a zndepandencla mas,
at mesmo tempn, de salvar o h;ndu;smu.,Pur sua vez, . Ashis
Nandy havia mostrade que. para Gandhi, o hlnduzsma gras um eg
tilo de vida e uﬁ'siatama~ aberto de et;ca unlversal com uma
cepacidade 1nerente ‘de 1ntegrar novas ldalaa. Gandhi queris
urganlzar os hindus come perte de ums comunidade politica
mais ampla e ndo come um grupe rel:gzuan (e dai ter sido as-
sagsinado por um hindu urtuduxa)

foi neste cam1nha, e a@o lungo de haras dé.cénﬁar—
83, que pude perceber que Uber01 se define comg gandhlann a-
travds de algumag caractarzstzcas eapeczfacas. ser gandhisno
para ele significe optar pul1t1ca =} leosof:camsnta por opo-~

sigao =o. ‘marxismo, ao 11ber9115mn e ao trad;cxanallsmn. As
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duas pr1me1ras currentea, encantradas no meio academlca indi
ano, 580 cuntrar;as 80’ lmperlalzamo 2 80 capztallsmn, mas a-
paxam g demacracla e acredztan ne clenc1a, a ultzma carrente
¢ avessa 3 tudn que ‘vem-do aczdente. Como gandhiang, Ubern1
adere a um sxatema gtico unlveraal & se éctédifa umf&rlstao:
ele quer, desta perspectiva, méstrar -ac cdcidente o que ests
nio consegue perceber ds sus prépris realidade. Cdmo gandhig
ng, Uberoi almejé“dulaburar por esta via para salvar o dcié
dente dos seus praprios srros e, ao assim prbceder, salvar a

fndiz do acxdente. Nag importa gue seu livro nao tenha multa
repercussse na Europa. Nea verdade, dada 8 estrutura de puder
na scademis, serla surpreendents que ucorresae o cantrérid.
Mas ele reeliza a2 sua terefa assim mesmc,'acredltando na pog
sibilidade de contribuir em a1guma medida para um propésito
final de harmonia: ele cumpre s sua parte, "and God, mankind
or nature will do the rest".

Ser gandhieno, cristio e, parfgntu,'universalisté,
levou Ubercoi a se interessar pelos aspectos cngnitivos.e in-
teloctuais dos seres humanos: inicialmente, sua ide para 8
Inglaterra, ainda muito jovem, tinha por fipalidade forma-lo
na area tecnologica e, como outros, ele boje:idizy! "I hed
lost myself to seek science in the modern world". Com o objg
tivo de tarnar-se um cientistz e manter, so mesmo tempo, Bsua
integridade moral, ele reconhece que, instintivamente, de-
senvolveuy uma atitude duple: trabalhar com fé total no modo
de conhecimento cientifico e, so mesmo tempo, adotar uma pog
tura de "ceticismo irriguieto" em relagao as aplicacoes des-
te tipo de conhecimento. Depuois de se formar em-telscomuniica
gbes, optou pelas ciéncias asocimis, retornando de certa for-
mé-%-tradigéc na gqual se criou em Lahore e ns qual floresci-
am a 11teratura, ds-artes 2 a religiﬁa.

) Ass:m, me pareceu gug = chave para a compreensﬁu
da garreira de Uberu; estava naquelsa arsa nebuloss a gue me
reféri anteriormente & que, grnséeiramente, chamamos deg "rg
ligizo", quaﬁdo podemos, igualmente, designa-la por ética

ou filosofis. D certoc é gue por ser Uberoi um sikh gandhia-
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na & gque podemos compreender sus opgde © dedlcagdo & analise
das dimeneoes universais do conhecimento Sumund«iuaata can-
texto, Uberoi desprezas a idéis de uma cigncia sociel . peoutra
que destroi e diversidade, mas reconheca o qusnto o sstrutu-
ralismo tem de profunds afinidede com a gremdticas e a filqlﬁw
gia, suberanee sntre as ciancias nes fndia. Pare Uberei, pre-
sumo, os principios do estruturalismo podem servir de canal
possivel de comunicag®o cientifica entre o ocidente e a fn-
dias: preocupado com a cognigdo e o intelecto humanp, @ atra-
vés de linguistice -~ na sua manifestacaoc ocidentsl como es~
truturalismn,an-oriéntalxcnmn gramatics -- gue as barreiras
podem ser cruzadss g, assim, atingir-se um universalismo mo-
dificado. Foi justamenta-por ter ficado preso & visaoc de mup
do ocidental, apesar de sus inquietag®o existencial e inte. -
lectual, gue UWeber nzo conseguiu desenvolver uma teoria da
poder gua incluisse g poder mental de homem sobre si mesmo;
seu modelo de poder bascava-se nas ciencias fisicas. (Portan

to, o que faria Ubersci num seminadrio sobre o pensamente webeg
riano?). -

&

TIIX

"Te me God is Truth and Love; God is
ethics and morality; God is fegar-
lessness" ' |

‘Mghatma Bandhi’
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'"To survive in subjection, they have

preéefved their aanbtuéry'uf the ‘in-

1'afinctiva,_uncxaaziue;life,cnnverting
thaf into a religious ideal™
UiS. Néipaui _
;(A.Mbdndéd;ﬁivilizatiON)

_ Fstava, assim, resolvido o "mistério" de  Uberoi,
que me chamava a astengac para dois aspectos importantes: pri
meiro, indicave a possibilidade de uma antropologis qualifi-
cada em termos de religiZa, fendmene pafa mim, até entsdo, in
concebivel, senao contraditéric. No entanto, Uberoi havia ma
mostrado como sua visao "religiosa" do mundo informava seu
trabslho antropologice. Foi ai que me lembrei, tambeém, das
dificuldades gque os indiancos enfrentam quahdu procuream concg
ber um secularismo que nao marginalize a fé religiosas; dos
artigos de sntropdlogos gus discutemx"the dueat for hinduism";
e das controvérsiss -- histdricas ou contemporaness -- sobre
as relsgoes entre religi;a e politica.em peises asiaticos. U
beroi ndo era um fendmeno unico. A outra questado gue a dis-
cussac com Ubereci despertou dizia réshaitu aps enarmes pro-
blemas €ticos que sao gerados no encontro entre os indianos.
g o ocidente, especialmente guando se tem o universalismo cg@
mo harizaonte ideulégicu. 6 1ivro de Uberoi sobre Boethe, por
exempln; nac vende no ocidente porgue, como Uberni sabe 2
diz, & recampensa externa ¢ para aqueles que vendem a Indisa.
S8 o seu livro tivesse boa aceita¢§a, se ele fosse devidamen
te apreciado, este fata significaria um récunhepiménto - dé
que ele, Ubérui, ¢ melhor europeu que 0s proprios éﬁropeus .
Assim, o contato cem Ubaroi me fez percebeyr que adotaer uma

atitude swarsji pode levar 3 um tipo de universalismo gue ex-

‘travasa de cosmovisdo cientifice pers o nivel  existencial,
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explicendo até nesmo o gesto corriqueiro de combinar s sauda
gan iindu com g axpredsio franceda "au revnlr“

Na uerdade._a fnﬂ;a da Ubern1 & maxs ‘uma congtru-
gao entre butras. Encoﬁtre;, ¢OMD @sperava, as imagens da In
dis das cestas e das aldeias jé ultrapassadas. "Religiaae®" |,
mois especificamente o hinduismo, ganhava espago, desde a pu
blicagaa, em 1977, do livro de Yeens Das. Das, eluna de Sri-
nivas, mss influenciada por Bumont, conseguiu mostrar as vap
tagens de se ser uma ipngider, analisando as teorias hindus
sobre castas @ ritusis s partir de textos clissicos. Recém-
langado, encontrei tembém o livro de T.N. Madan sebre o hin-
duismo, especificemente sobré o tema ds nEn-renGncia na cul-
tura hindu. Madan discute as velores da dumeétibidade e do
dasapagu, a diferenga entre pureza e ausp;c;usxdede, a dialg
tica entre o ascetlamn e o arutlama, e os temas da vida ¢ da
morte. Beseado gm peaquxaa de campe entre os pandlts de Kasg
mir e em literstura contemporanea, Madan d;alaga 1mp11c1ta -
mente com Dumont so afirmer a nao-randncia como valor. Du-
mont, se lembramos, considerou a renincia come = linguagem
univarsal da India e o renunc;adar, como o equivalente aon zgl
dividuo no oczdante. Nda~hindu, mas um sikh, Ubercx havia op
tado por estudsr o ncldente, outrns antropologos, como o ja-
vam Surendra Munshz, aacalharam um camlnha weberianag ou, co-
mo Sudzpta Kaviraj, a opgso teor;ca marx:sta. Em todos os cg
s0s, no entanto, notei camn a 1dent1dade da antrnpnlogxa in-
diane trazias a marca do dzalogu com o uc:denta, quer na afir :
magao dos valures h;ndua, na reje;gao ou ace:ta;aa de . Du;
mont, guer na reversau das papeis habxtua:a do "nds" ¢ ﬁo
“outro“_ ou no questlunamento da a1tuagau da opressao eﬁtré
as dusag c;v:lzza;oes. Presente, em todas estas versaea, um
sentimento etzca g uma problematica que poderiamos entender
cComo palltzco -religiosa de um unzversn cunatruxdq no dzalngo
tocm 0 Opressor.

Este fato nzo & de gstranhar, dada a situagao de
colonizagao recente de fndiz. Mas foi na ubseruagan das tra-

jetdrias intelectusis dos antrdpélagns que despertei para o
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tema des construgao ds 1dant1dade aub as condigdes de coloni
zacao, e foi este intersese que me dirigiu aos lstudas gque
(3] progrlos indianos t&m desenualu:du a aste respeito. Ashis
Nandy, MlBtD de czentista suczai, palcclago e hxstarzador ’
oferece uma das maxs ur;ginala sdgestuea, apantando para e
1de1a de um “1nzngn 1nterna“ qua-ras. and;anaaaj,ln-
corporam e cﬁm o qual conv;vem, e qﬁé lhes permita Umg.'vi-
sao alternativa do universalismo ocidental. (f interessante
notar que Uberoi considera gue ambos -- ele e Nandy -- es-
taa desenvolvendo uma "critica gandhiana de civilizagdo oei
dantal“? nu entanto, enquanto Ubernl asculhe o caminhao do
1ntalacto, Nandy opta pela afetividade, e se Nandy & um ﬁti
miste, Uberoi "is nut.sﬁ éure“.) _ o

Ashis Naﬁdg usa como metafora a hiatﬁria gue -1:}
conta sobre o encontre entre os sacerdotes astecas e os con
quistadhres aspanhﬁis gquando estea'chégéram ag México. Ten
do os aspanh91s comunicado asos astecaa gue os deuses deates
tinham mar;l@a, os sacerdotes Optaram por BBQUI -los em seu
destino e tahbém morrer. Lsta histﬁria possivelmente teria
um outro fim, caso se tratesse de indiancs. Nandy sspetula
sobre uma'pfnvével.raapaeté‘hindu 3 mesms situacBo: 08 -8a-.
cerdotes, no caso hramanes, se cnnverterlam imadiatamente
e, quase certo, terism composto elegantes alegzas(gggggg&;)
para hnnra dos conquzstadnres e seus Heuses.

Esta seria a sxtua;an aparante. Na verdada. nada
indica que, de uma hcra pars ogtra, o univarso teria génho
mais um punhado de bons cristEbs.'Mais.prnuavelmante, a fé
hindu dos sacerdotes bréméhéa_confinuéria intacts e, passa-
do algum tempo, o cristiéhiamo'que sparentavam professar cg
megaria a dar indicios de ter se transfurmadb; perigosamen-
te, numa nova véria;%u do hinduismﬁf Tal fato se - @xplica
porque faz parte de doutrins hindu, lembra Nandy, e prlnca
pza da 1ntegrldade de cada ser snb cnndzqnas adversas.

Em termos ocldentals, a atltude astecs é a atitu~
de dss cﬁragcaua, a resposta hlpatetzca dos aacerdutas bréa-

manes, a das hlpocrztaa =] cuvardes, uma raapusta que incomg
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da as ocidentsis, que valorizam a cnragen, o urgulho e 8 masg
cu? nidade. Nandy deacanfza, no entantu, que pior que & spas-
rente covardia g rala mascul;nldada dosg 1ndzanos, &, para o8
aclﬁantaxa, o fsto gue,” na aua f-aqao,:elea nao ssem do pal-
co &, quem sabe, podem reaparecar ‘am momenta opcrtunn. Os as
tecas, mais aguerridos, sao ‘mehas 1ncomod08' aQ se 1mnlaram,
abandonam o palco e deixam-na livre para aqualas que os des-
truiram. ‘ ‘ ' o

Esta visdo de Ashis Nandy & colorida pela psrcep-
gao compresnsivs de um inaids;L‘PérE:autroa; ela apenas es-
conde uma verdade incomoda: V.S. Naipaul, por exemplo, consi
ders gue a filusofia hindu, =ao premiar aguele que se retirs
e se ebstém, sl faz diminuir oe homens intelectuzlmente, im-
pedindo-os de responder a qualquer coisa que constitua um
desafic; em outras palavras, ela impede o crescimento. Deste
modo, & histaris de Indie se repete constantemente: vulners-
bilidade, derrots e retirada. -

Em Naipsul encontremos o lemento do hindu de Trini
dad gue n@o sncontra a India idealizeds, a fndia herdics de
uma civilizagio milenar. Em seii lugar, estd o atreso, a po-
brezs, a ausdncis de uma vontade poderosa. De forms diferen-
te, para Ashis Nandy, as caracteristicas que o otidente des-
respeita no indieno, incluindo ai a suposta fraqueza na apre
ensdoc da reslidade, sesu egs frégil, e obediéneis fécil as
autoridades politicas @ sus presenga pouco marcante nas situ
agbaes sociais fazem, pure e simplesmente, parte da ldgice de
uma culturs que axpariﬁenta-prcbiehaa de sobreviv@ncis ha vi
riae geragbes. Ao invés de deplorar a'fnﬂiaEddﬁtémporénéé;ha
estilo de Naipaul, @ fndis de Ashis Nandy'mostfa fraguezes,
mas fragquezae gue nao derivem de uma submiseso é'autoridade,
mas de um certo telento para & vida, e de um certo tipo ' de
fé na exzatencza. '

‘No -seu dia-a-dia pouco herdico, o 1ndlana seriz o
schbrevivente arquetzpzco. Com a engenhaazdade feminina daos
fracos e vitimizados, o indiano esté aampre barganhandn, mas

ele mesmD se recuss @ ser possuido pa;culog:camente. Para
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ete,s derrote & um desastre, mas pior € a perda da prapris
egséncia, porque desta forma e preciso vencer o vencedor ds
acaordo com valorees alhgios., £ melhor, portanto, ser um Te- .
belde cOmico que 'um openente poderosc e serio. Melhor  ser
um 1n1nga osdiado, daclaradamente desvalorizado, que um opg
nente dominadg. Para o 1ndlahc, diz Ashxs*Nandy, pafa viver
& melhor, as vezes, parecer mortc aos olhos alheilos, de:fag
ma a permanater viub-aoa'préprios-uihcs; _

A argumentag3o de Ashis Nandy ajuda a esclerecer
varios pontos, entre eles que a procura gwaraj de Uberoi 8
de nﬁtraa antropclogos, na medide em gue se defineg comg vel
dadeirasments indians, vem embutida ou acoplada a uma visao
universelists. Em outras pslavras, e2la inclui o didlogo com
o ocidente, mesmo que esse dialogo sejs unilateral, como no
caso de Uberoi, ou interno ou introjetado, como no santido
de Nandy. f possivsl, neste contexte, guestionar-se atg que
ponto os indianos nao estarso inventando um novo  ocidente
na sus procura universalista, da mesma forms gue, anterior-
mente, a Europa construii um "arientalismo". 0 certo, no an-
tanto, € que, no processd, forja-se uma nova concepgao - de
universalismo. ' '

‘0 universalismo indiano difere do ocidental na mg
didas em gque a fndia teris procurado capturér a diferencé en
tre as duas civilizagbes dentro do seu proprio dominio cul-
turel; nao meramente ne base de ums viszo do ocidente como
politicamente intrusivo ou culturalmente inferior, mas o-
ihando a Indiaz occidentalizeda como uma subtradigao local,rg
sultado de uma forma "digerida" de outra civilizagao.ARssim,
enguanto para o suropeu a fndia & o "outro", um duplo, um
diferents, que nao afets, necessarismente, sus visao de mun
do cotidisna, o indiano teria internalizadn o ocidente. Desg
te modo, exemplifica Ashis Nandy, ¢ possivel entender por-
que Rudyasrd Kipling, guando optou por se definir como oci-
dental, precisou deixar para trds e internsmente negar toda

s sua infancia indiana: sle ndo pode ser ocidental e india-

no ao mesmo tempo. O indiano comum, no entanto, mesmo quan-
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do se define como indieno, ¢ duplamente indiano .s ocidental.
Este foi a minha experigncies com.Thomas, o jovem cultivador
de orquidess, & talvez seje esta, tambhém, m atituds, presente
ne decisdo de Uberoi, em fszer de Goethe sau objets. de estu-
do.’ (Recentemente surpreendi-me ao ver Marguerite -Yourcenar
desvendar o mesmo processo na personalidade de Yukio Mishi-
ma. )

A internalizacao do ocidente se d3, contudo, em ni
veis diferentes na vidas indiana e, frequentemente, fndia e
ocidente parecem nunca se encontrar., E. M. Forster e a pro-
prio Kipling sugeriram esta visao. Mas Ashis Nandy argumenta
que & familisridade pode, também, gerar distancia. Se exista
um ncideﬁte enddgeno ou um ocidente com um lugar definido na
cosmologia indians, n&v ha por que ele ser visto coOmo, neces
sariamente, o invasor por exceléncia. Desta forma, o cenfli-
to entre o ocidente 2 o oriente, que existe, ndo é vivido co
mo o conflito central na vids indiena. Depois de guase qua-
trocentos anos de exposigdo so ocidente, sentimentas de im-
potencia, de auto~desprezo, convivem com ume profunda auto-
confisnga e com uma convicgdo interna des gque o ocidente pode
ser usado pars beneficio prdprio. Aqui, finalmente, podemos
compreender melhor a posturs de Uberoi em se considerar, in-
timamente, meis fiel & Europa e mais digno do cristianismo
que 08 eurcpeus e c¢rist3as ocidentais, justamente por ser um
verdadeiro "indiano".

Iy

"To this day the political sphere in
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actual Indisn life appears es one of
several boughs carefully grafted on
to a ‘huge Iridian tree"

Lauis Dumant

("Nationalism end Communalism")

f(,..). Hindus have not been particu-
‘l1arly self-conscious about their re-
ligion as an isoclable espect af 7
+heir world-view or of their way of
1ifan -

_ T.N. Madan
(Ngn-Repunciation)

Neste ponto, podemos observar gue, comparada a In-
dia, a concepgdo de universalismo no meio intelectusl brasi-
legiro é pobre. Se durante o modernismo chegamos a naavaproxi,

A~ L) - - # o
mer da concepc&o européia atraves, por exemplo, da ideia ds
"eoneerto das nagoes", na maior parte da nossa histdria intg
igetusl predominou uma copia empabrecida do universalismo su
ropeu. Como diz Antonio Cendido, para nds a . Europa ja 2 o
universal, NAs copiamos 2 Europa, mais especificamente a Frap

s A . » .
ga, 8 fazemos do que e particular em ocutras terras 0 nosSsoO MO
delec universal. Por outro lado, temos & nogssa favor a idéia
podercss de sociedade, de um todo social, de um gstado-nagan
camo projeto. 'ihe-ais ni azutoritarios, nossos pensadores po

1iticos, jornalistas, romancistes, lsngaram varios  modelos
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de estado, e mesmo o0& cientistas sociais das dltimas décadas
nao puderam evitar a adesdo a um-.ou outro modelo de nagao.

Comparada ap Brasil; e situacso da fndia & inver-
sa: podeross no seu cosmopolitismo, els esbarra na dificulda
de de construgac nacional, neste sdculo de racionalidades e
nacionalismoe.Enquanto o Dr. Aziz, doublé de E.M.Forster, an
tevia, em 1924, o dia em que a fndia se torneris independen
te -- "India a nation! What an apotheosis! Last comer to the
drab nineteenth-century sisterhoad!" -- ele nao escondia &8
visao da Indis como civilizac3o e, com alguma perplexidade,
acrescentava: "She, whose-bnly peer was the Holy Roman - Em-
pire, she shall rank with Guatemale and Helgium perhaps!"

A.transformageo da fndia. em nagao nSo se faz sem
dor. A impressao que se tem como observador o que se trats
de uma civilizagao que n3o cabe numa nago. Entre os cientis
tas socisis com guem conversei, predominava a ideis de gue
a naga0 era maie uma heranga infeliz do colonialismo ingles;
um pavd;humallingﬁa, uma religise, um territério, logo, uma
nagao -- esta é ums férmula gue nao se aplica 3 India. Em geg
ral, religigoc ou diversidade linguistics encsbegam as idifi
culdades: nao imparta muito que a religiag seja vivida como
asséncia ou valor, ou, de forma diferente, vista como signo
ou instrumento para propdsitos politicos ou vantagens scona-
micas. 0 fato & que a religiao (ou.a lingua) & usada pars
fins seculares & consolida uma diversidade étnice na qual  a
acomcdacgas, mais que a integrag¢ao, seria'o caminho’ pars ‘ums
unidade nacdional. - . S

-Esta perspectiva de'T;N;lMadan pode ser tomparads
8 outros pontos de vists gue procuram explicar =2 mesma difi:
-culdade: para’ Ashis Nandy, a superposigaon entre religide " e
nacionalidade nuncs foi um trago significativo ne personsli-
dade indiana. A cultura indisna tem rejeitado a consciencis
nacicnal que ¢ ocidente procurs impor e se protege atrdas do
proprioc esteredtipo de que o indiana ga?é sempre contempori-
zando. Ja Nagipaul, vende na nacionslidede um valor positiva,

condena o hinduismo pela asusencis de idéias nas quais se pos
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sa basear uma concapgan de aatada, apnntandc 2 fslta elemen-

tar do valoeor. ds contratgo entra os hpmens. tle nots amergamepn

te que pollxgcua falam“dg,“znteg;aqan emuc:nnal“, sem nem
mesmo desenvolver um conceits de ’pova“' na visao de _'ﬁundo
gandhiena, por axempln, do Gram- RBJ (gcvernn de sldeia) pula
e dzrata paras ¢ Ram- Raj (c reino de Deua), ss& Haixar. lugar
para a idéia da Ind;a camo uma. total;dada.

Louis Dumont talvez apresante a raeflexac mais snc;
plogica. Se s nagant na sua concep;ao moderna, se define co-
mo um grupo pulitico unide de aqqrdu_coﬁ sua propria vantade
e tendo certos atributos comuns (territario,, histéris e ou-
tros tragos opcionais), 2la ﬁEo pode se cansfruir baseada ex
clusivamente na religiso de um pnvd. Ne sociedsde moderna, a
vida politice e socisl, tanto quantn c estado, foram seculas

rizades: a esfers de religigo & independente de organizagao

politica; é autdnoma, com seus proprios valores e definida

individualments. Na fndia, contudo, predominam as comunida-
des religiosas que se cpoem entre si no fendmeno normalmente
designado come comunalismo. O comunalismo difere deo nacione-
lisme pela lugar gue a religiao ocupa mas, ac mesmo tampo, O
elemento religioso que nire na suz composicao & apenas uma
vgombra de religiZo" -- isto &, um signo da distingS8c de um
grupo em relagao @ outros. £ a este aspecto que Madan se re-
fere quando diz que a religizoc @ tysada® para fins politicos
ou. econdmicos. :

Neste contexto, o cumunalzsmo epresenta-se de for-
ma ambigus: ele pnde aparecer tanta comg uma tranazraa genul
na na dlre;an dz construgso da nagan. quanto comg ume tenta-
tiva das parte da rel1glan de opor- sa a transformagac, permi
tindo apenas ums aparéncis externs de um estado moderno. Na
fndia, hindus e mugulmanos tém uma convivéencis de  séculas,
mas tal coexistdncis n3c produziu nenhuma sintese ideoldgicsa
talvez apenas o sintese da oposigdo sos estrangeiros invaso-

ras: "We may hate one another, bhut we hate you most® foi o

que disse o mugulmano Dr. Aziz para seu amigo Fielding no fi-

nsl de Pasgsdem pars 3 fndia.
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De um lado, pqrtantbh?qlunigeﬁégiﬁéﬁo guélinccrpn—
re o "inimiga"; dg outro, o BEDF%mEntn ﬁqmﬁﬁaligté"uxdlueiJ
vista. Um modelo de nagavc gue, tome em. cnnsidafaéﬁo, nu-nivél
palitica, as distinggdes ralzglasae encontradas na sacxedade
indiane einda nao parece claro,‘fatn atestadu hzatur;camenta
pela separagso do Paquistio e, hu;a, pelaa sangrantas dzspu
tas comunalistas. A esfera do palztlcu parecg que néo conse-
gue se impor como dominio independente. Fica, ent2o, a . per-
gunta se -num contexto em que o politico ¢ apenas gste Qalhu
enxertado numa velha - arvnra, como d;z Dumnnt, a rel1glan nao

constitui a seive que nutre a aruare? E neate caaa, sera vi
avel um modelo de nagao no.sentido muderno, curreSpandendu a
domindncia do individuslismo come valor, se estamos falando,

justamente, da Ind;a,_a gug1edade h;erarquzca pRs excelenc;a?

"!Tell me about subtext', he said.

FIt}sTa;tarm ﬁndérn theétre peapla
. are very.“fdng @f. It‘s what a char
-actar - thinka;and knams,'as opposed
to what the playwright makes him

say. Very psychalogical'"

Robertson Davies

(4orld of lWonders)

Comecei este texto relstando o-meu encontro . com
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Thomae e, atrahés do exame da trgjetﬁria de J, P. 5. Uberoi,
'1proséegui ria busca da.minha “fealidade“ desta experiencia de
viagem. Esta ﬁrncura me levdu_alaxaminar, juntc com Ashis
Nandy, o tema da'cunétruﬁﬁa do gelf e a concepgas alternati-
‘va do universslismo paré,finalmente, focalizar o lade nao-
universsl da Indis: o© domunaiismo. Procurando fazer -sentido
intelectual e, aoc mesmo tahpn, ser fiel a ums progura exis-
tencisl, fechei com Dumont-socidlogos o que havia comegado
com Thumas-cnmunaliata/cosmopnlita..Pareca que & assim que
funciona a cabegé doe antropdlogos: juntando Thomases @8 Dg'
monts, vivem pretensiosamente procurando desbanalizsr a exig
tincia e & teoris. 0 grau de sucesso gue podem chegsr & atip
gir fica em suspenso. ] _

H& um cutro sspecto que também ficou em suspenso e
que surge como Hsubtexto”: ag tocar em temas como a relsgao
entre atica e religiso na cqnstruggo do gelf indiano, ao brg
gurar ligé~1as-cnm.as nogdes de civilizagade, nacionalidade ,
todo socisl, ao diecﬁtir-trajetériaa intelectuais de cientig
tas sociais, fui traienda & toma tragos que dizem  respeito
a0 nosso mundo intelectual brasileiro e a problemas cam @ua
convivemos nNo nNossc dia~a-dia; da mesma forma gus 8 NOSsS8 ex
periéncia esclarece certos aspectos noc munda scademico indig
no. Termine, portanto, tentando deixer explicito, no texto,
dois pontos gue resultaram desta procura do sfeito especuler
da india. | "

0 primeiro deles diz respeito & hipdtese que lan-
cei numa pesquisa snterior sobre o desenvalvimento de antro-
pologia no Brasil. Dbsetvando o coso bresileiro e compavan-
do-o com & antropolagia/sociologia desenvolvids na Franga e
Alemanha, considerei gug os pa:ﬁmatrus que definem a& ideolo-
gia de nation-building tém, desde o inicie do século XIX, o-
rientada, senao dafinidﬁ,‘o astilo de ciencia social que se
desenvolve e&m paiées-due s adotam como forma de conhecimento
que leva = soclugoes pars os problemas nacionzis de sociede-
des no caminhe pare a modernidade. Foi assim com a franga da

"Classe des Sciences Morales et Politiques" do Institut Na-
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tional, suprimida :em 1803, guando fzcou aparente o parlga de

um t;pu de: pensamento cr;tlca .que . nan sarvla aos 1nteraasea

dos grupas dumlnantea. Foi 3381m nao 1ﬂ1810 do aaculu XX nos

Estados Unldua. E foi tambem a 1denlng;a de modern:dada em
que . o -Brasil se viu mergulhado nogg anos 30 e 40 gue fez com
que grupos economicamente dnmznantes gsperassem que as ciép-
cias snczaza viessem s forjar uma elite 1ntelectuel capaz de
guiar os destinos do pazs. Que ms prame:ras turmas .formadas
na USP se vissem como aprendlzes_ds feltlce;ra; dos politi-
cos liberais apenas reforga a propusta"qua vincula o desen -
vclv:mantn das ciencias soc1axs a 1dealag;a ds construgau da
nagao.

Ne épaca, especulei sabre o ecaso indiano jé que,

de forma diferente do Brasil, s Ind;a nao se ve como parte "

do ocidente e deseje manter vivas suss trldlgoea culturais .
Us antrapolagus indianos tinham ainda um outro desafic pala
frente: desde a decada de 60 8, mala especlfzcamente,'em po-
1em1cn artigo publzcada em 1978, Louis Dumuﬁt Feconhecido

.COmMR a msior gutoridade ocidental contemporanes sobre a fn-

dia, havia nregado a puss;bllzdade.de 8 antropelogia se desen

valver am contextss onde nao s2 encontrassem 9s masmos velo-
res idealégipoa gue deram origem & antrupnlugié no ocidente.
Eﬁ outras nqaaiEas, Dumont -havis explicitamente rosto em dg-
vida o future da antropologia na Indla, sbservando que uma
sociologie hindu ers uma contradicao em termos. |
A implantagdo das. ciénciss. sociais na fndiz e 0
apoioc governamental dadao. a _sociologia nos anos 50 parecza,
contudao, curroborar uma uzsan semelhanta 3 encantrada no Brag
sil. A décads de 50 viu o deaenvulv;mento dos estudos sobre
parenteacu, famzl:a, castas e aldezas. Nasta-pa:;adu da In-
dia pos- independencia, seguia-se as pegadas de ﬁ.N{Srinivaa,
com a pesquiss de campo sendo viastas como formsa de £93punder
'aos'prujetoa_de désgnvolvimentu dos economistas gque deixavam
de lada a-prnblemética cultural. Ao desembarcar na Indla, en

tre as muitss perguntas Que eu levava, estava a8 curiosidade

em saber como a terceire gu quartes garagaa 1ntelectual de-

oo
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pois de Srinivas concebia seu. pspel académico @ c1vicu. A 1i
teratura recente, por si 88, nio traz;a todas as respastas:
a antropologia indiena paderla passar tranguilamente por uma
vertente moderne de sntropologia 1nternacxanal em termos de
gualidade e gaeriedade. 0Os temas atam lncazs, naturalmente:
hinduisme, violéncia de castas, v1olenc1a de grupos religio-

so0s, concepgeo da morte em dzferentea castas. Haa era, tam-

bém, preciso entender melhor © swaraj Uberoci e sua relagao
com Geetha. Como Uberoi nae era um casa unico, ers preciso

entender, itambem, as recentes pequisas'de antropodlogos indi
ance ne Holanda e Dlnamarca e os esstudos sobre medicina cci-
dental em Cambridge, Mesesachussets. A fndia tinha produzido,
alem disso, um dos mais importantes debates gsubre a natureza
da antropeologia, na asrza "For s Suc;olugy of India", inicia
do em 1957 por Dumont @ vivo ate hoje, nss maps de antropolg
gos indianos, nas péginés de Centributions to Indian Sociolg
gy. | | |

Descobri, masis uma véz,iqué a pratica da antropolg
gis ndo faz dos antroptlogos informasntes menos defensivos
gquande fui canvidada a part1c1par 'do cplogquio de sociologig
na Univers1dade de Delhi e d:scutlr o desenvolvimento da an-
tropologis no Brasil. Tendo exposto as minhss ideiss, perce-
bi que, conscientes de uma identidede de dimensdes civiliza-
térias, os antropolegos indisnos ndo se reconhscism nos prg
blemas que enfrentamos:? eles ge consideram imunes as idsolo-
gias de natzgn-gulldlgg pelas razEas mencionadas anteriormen
teg -- pgglgn_gg;;glgg é prnblema 1mportado do ocldente e Tres
ponsavel pelos conflitos graves que 8 sociedade 1nd1ana atra
vessa. Ideclogias nacienais podem ser importentas para as ci
Snciss saciasis em outros contextcs, como Brasil e Australia,
por exempla, da masma forma comoc o faram pera a frangsa - do

seculn Xx1X. Duvi o comentério jocoso de que, caso fosse pos-

sivel dar aos 1ngleaas uma “truth d;ug" gstes possivelmen-
te recanheceriam tambem que :deologzaa 1mper1allstss foram

importante campanente na deflnlgaa de disciplinsa. (pescabri,

nesta ocasido, que o Brasil estd tie longe da India  quanto
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a Ind:a du Braszl. Tlve a exparxenc;a de me VvEr na. papel da

informante de um pals dﬁscunhaczdn,'a rasqe;ﬁa‘da qual 88

queatzanava a tlpD da relacznnamento entre “purtugueses“ -8

"negrns" Ru meamo tempu, 38 nossas raallzagues intelectuais

eram dlscutzdas cam cnnhecxmenta e deaembarago, espec1&1men-

te a teur:a da dEpendencza e = tenlagza da 11bera;au (Ambas,

deacabrl, deapartavam a atengau dos enc1olagna 1nd1anas palo

carataer alternatzvo que apresentam eos mudelos eurnpeua,que:
anademzcns, quar rellgiusas )

’ Dar o soro da verdade agos antrnpulugns 1ndzanus no

entantu, nao e taraefa facil. Com humnr e eleganC1a, Ubheroi

tdesconversou e encerrau 0 semlnarzo, quandn procurei reﬁer«

ter a dlscuasac para o caso indiano. 0s resultadas das mi?

nhas converaas particulares com cade um dus part*czpantes do

seminario naa puderam se somar naquele contexto. 0s indisnos

parecem especiaimente cnnsclentea dos poderes da ambiguidade,
no gue sao fsvurecldus pelo manejo requintado e ‘fescinanta~n
mente polido da lingus 1nglesa, ume arte de que se orgulham

cnmu heranga mxlenar da sua clullxzagao 2 gque se manifests

noes varios Ldlomaa no qus;s se expressam. Em suma, natign-

;;dlng é problema para pa;ses novos, do que eles estEu'qﬁ
Ca.ll i’dn B-' -

Confesso gque @ argumentagdo nac me convenceu tatal
mente e minha hipéteae -- nau t3o0 nrlg;nal - é que a. masma
tensao entre unzversallsmo e camunalxsmu que uzmna anterzar—.
mente se reproduz nas czencxaa auc;azs cnmo t;po de _conhecj
mento e no papel do antrnpulngo cnmn c:ent;sta e. cldadan. - A
1deulagla de cnnstrugaa nac19n31 aparece cemuflada; nation-
bglldlng nao é um tema .em s;, mas sua presengs {residual?).
pode ser perceblda ate em um trabalha tan au1 generis como. 0
de Uher01- afinal, o unzversalzsmo subjacente aa lzvru sobre
Goethe ndo nasce de uma percepgao gandhlana da human1dade?
Nao & este universalismo- -cum- cnmunalxsmu, no mais puUro . estx-
lo hindu, que faz com que Uberoi dadlqua Sc:enca and Culture
a8 mamarla dos martires de Turkman Gate na batalha de 16 de

ahr11 de 19767 Nge & por que procure s dsf1n1;au de uma In-
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dia (uniuerqélgsta) que Uberoi tenta exorcizar o ocidente
:gbma “inimign interno" debrugando-se sobre Goethe,azpesar de
saber que sera pouco lido? N30 seréd pela mesma rezse que an
tropdlogos indianos s8c extremamente bem formados em teori
‘as ciéssicas européias de forma a procurar uma alternstiva
soglidas para os problemss ja previaménte definidos pars eles
na Europa & nos Estados Unidos? E aéque dizer das tentati-
vas de se definir o "bom indiano"} NBo & igualmente pela ng
cessidade de se sfirmarem como indiénns'que cientistas soc}
ais dedicam tempo e energie discutindo com eurcpeus as taeo-
rias marxistaa e-maberiaﬂﬁa;mesmn tendeo & certeza de .que
aguile que os visitantes raterao sera apenas umd verniz su-
perficial da,due foi discutido tso profunds, criativa e a-
paianadamaﬁte em solo indiana?

£ certo que pgtion-building, na ideologia dos ci-

entistas scciais indianos, se apresenta de forma diferente
do que estamos habituédos: o descréditc no estado s no go-
verno e as divides scbre s .possibilidesde de algim dia po-
der-ss pensar em uma nagao indiana.ge gnraizam num ceticis-
mo profundo e, aparentehente; s80 contrabalangados. apenas
pela conscigncia de uma civilizagao que se define por uma
visao etica que nasce de uma atitude que chamarismos de "rg
ligioss". Nao podemos nos esquecer, porém, da maxims antro-
poldgica que diz que o contexto favorece o significado: as-

- - *
sim, se um livre sobre hinduismo e, normalmente, visto en-

tre nos, brasileiros e ocidentais em gerel, como um estudo

sobre religizo -- incluido, portanto, na subcategoris chamg

da de "antropologia da religi3e", ou "entropologis das re-

presentagoes" --, no contexto comunalista da India, cete
mesmo livre pode representar um esforco de definigao de
meis pura "indianidade". A tendencis marcante na diregao

dos estudos sobre religizo na antropologia desenvolvida por
indianos na (Gltima déceds parece indicar esta possibilidade
Da mesma forma, podemos 21 incluir os novos estudos sobre
violéncie comunalista @ s recente tendéncis de, pela primei

ra vez, cruzarem-se as harreiras de casta na pesaquisa antrg

¥
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polégica. Em outro nivel, me chamou a ateng8o a prética civi

ca dos socidlogus de se'respunsabiiizareﬁ pelos . protestos
ecntra s polltzca do deaenvnlvzmanto nuclear, desta maneira
-“protegendn“ us f1szcns de rapresalzas governamentais. Neste
- contexta, abservei também o prestzgzo daa ecunomzatas,-lntu-
cadn desde & epaca da 1ndependenc1a. sln eles que detém a he
gembnla das c19nczaa humanas na Ind1a, pala ‘simples rezso de
que é deles que se esperam os prnjetoa para vencer a pabreza

e atingir a modernidada. (Uma br;ncgdelra reveladoras é a de

chamar de-ﬂhipergdmiaﬂfw- césamento:éom homem de casta supg

» . - S - - :."‘.' -
rior -- os casamentns existentas entre auclélcgas e economig

tas.) )
Finalmente, & importante ndo esquecer aquele trago
peculier a culture indians que mencionei anteriacmente: . a

distingdo entre o qus € "verdadeirg", ou "verdade", do que &

"real® ou ¥realidade". Se a'faalidadé} para um hindu, @ o rg

sultado de uma fidelidade so seu gelf interior, Ashis Nandy
asta justificado, como réconhebe, em'falar do ocidente comoc
ume Gnica entidade politica, da histdria e de cristisnismo
como sinonimo do ocidente, e do hinduismo como indianidade.

Mesmo gue nenhume destas éfirmagﬁés seja verdadeira, todas
s80 realzdades. A minha thoteae ‘de que a8 prescupagoes de
nat;gg—bg;ld;ng nao estao susenies podse se conflrmar, assim:
pur nao correspander a uma 1magem 1nter10r, por se tratar de
um aspactu 1ndasejavel, elass nac podem ser aceitas como "reg
lidade”. Na entanto, pela mesma razau par que 1ntarnalzzaram

o ocidente, estas preucupa;oes nan podam sar negadas coma
tyerdadeirass”.

------
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VI

"This, I suspect, is anathér way of
restating the ancient wisﬁum -~ which
for some cultures is élsn an everyday
truism -- thaf'knuylédge without ethics

is not so much bad ethics as inferior

“knowledge"
Ashis Nandy
(IThe Intimete Enamy)
Comparados a india, pudéasgudizer gue tivemos, ao

maemo tempo, mais sorte e mais azar .pels ausencia aqui de in
terlocutores da estétura de um Louis Dumont, de um Weber, ou
de um Marx. Até mesme Leévi-Strauss, guando nos escolheu geg
graficamente, viu xavantes e bororos, @ nao a sociedade neci
onal. N3o fosse o interessante depoimente de Irjistes Tropi-
gues, dasconhecari?moa mesmo qualguer impressao deixads 0o
meétre; | | '

Somos, portanto, pobres em exotismo: descensidera-
dos como um tipo de civilizagdo a ser contrastads com o oci-
dente, ndo tivemos interlocutores privilegiados gue nos desa
fiessem em termos dE um'diélogo-camfcantrns guropeus. Aas
olhos dos péises mais desenvolvidos, nosso papel nunca foi

‘de um "outro", de um tipo slternative de civilizagan. Na veg
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dade, parece que nunca ultrapassamos o papel desinteressante
de "suhdesenvelvidos", ou, talvez pior, de pais que aspira
ac desenvolvimento ¢ 2 modernidade. (E, se n3o chemamas & a-
tengdo dos suropsus, consequentemente nio existimos para o0s
indiancs.) .

Esta situagso tem duas faces: de um lado, constata
moe. uma certa autonomis para desenvolver nossas idéias de
forma mais descompromissada, feto para o qual Dtévio Velho
chamau a atengEo,_falaqdn dos "privilegivs do subdessnvoivi-
manto".'anaaa problemas podem ser, em principio e em grande
medida, por nds definidos, de modo que nso partilhamos o sen
timentu pencso dos suciélbgaa-indianus guando se queixam gque
seus problemas 1ntelectua:s sao pré-estabelecidos no ociden-
te. Pademns screacentar ai o fato de nos expressarmos € pu-~
blicarmos em portugusgs, esta lingua morta de que fala GBisnng
tti, e que faz com gue o nosso isolamento sumente. Afinal,
56 nas expomes quando apresentamos nossa face em ingléa. Faos
to que ests nao & uma garantia de didlogo -- veja-se a expe-
riencia dos cientistas sociasis indianos e, noc contexto deste
relato, de Uberei em particular, que publicam nada mais nads
menos que peles Uxford Umiversity Press --, 'a escolha pelo
portuguis permite-nos aptar, até certas ponto, por manter o
discurso no &mbito de uma comunidade academzca com limites
bem definidos.

0 sutre lade da mneda 8 que, .desprovidos de um dig:
logo externo efetivo qua cnrrespanda a promessa ideoldgica °
dé uma . universalidede na c;enc;a, e restritos 8 uma cawun;da
de relativamente fechada, nossos vicios estao sujeitos a prg
liferar impunemente. Nso & preciso lembrar que uma at;ca e
condigae 1nd:epensavel para o desenvalvimento do pangamento
social: sa & ancaolagla nascau da cr:se vivida no k;éculu
XVIII e que foi herdada pels séculg .saguinte, aeu prupuazta'
central sstava na procura de uma solugso para a cr1ae mural
da sociedade} nap de sutra mural:dade de calarzdn mistico nu
estilo medleval, mas uma maralzdade poa;t;va baseada na cren

ga do conhscimento pruven:ente de fatoe emp;r;camenta demong
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trdveis. . S o

. No Brasil, 9. compromlssu mural das clEnCIES gsociais
parece ter assumido ums versan prednmznantemante palltlca tan
-to & vertente auclulogzca caracterizada pels teopla da depen-
dencia, por exemplo, quante a.uertanté.antrbpalﬁgica que de-
senvolveu & teoria do cantatnwintarétﬁicn, parecem exemplifi-
‘car bem ests diregaoc gque predominou, #alvez,,atéla inicio da
déceda de 70. Na india, como vimos, o compromisso moral € um
.compram1sea ético- rel:gzusu que 1nc1u1 e combina u universa -
l;sma com o comunalismo, comprumzssu que tmnge ate os proble
mas "politicos" de construgac nacional. '

0 que 2 um truismo na tndis -- a necessidade de um
gmhasamento 2tico na procura do canhecxmento -~ para nos  8g
pacto a saer relembrado. A ida & Indzalmalfez relemﬁrsr que
sem um prejeteo ¢tico ou moral, em_quéiquer das suas versoes ,
podemas facilmente recsir na nossa ingclinagao sscular de fa-
zer das idéias modismo. Nao foi apenss Lévi-Strauss gquem cha-
mou a atengao psrs a tendéncia dos brasileiros em fazaf de
idéiss e tearzas 1nstrumentaa de prastlglc e sg 1mpreasxanou,
ja na decada de 30, com o fato de que seus alunos paulistas
estavam sempre mais bem informados dazultlma\prapasta tedricea
européia do que os professores franceses. (Talvez agui possa
mos entender maie a nossa prédile;gu ﬁglb iﬁexistente_“encum-
passar” do que pelo insipido "englober"?) Além de Lévi=-
Strasuss, 0 nosso Sérgio BusrQue j& hHevia slertedso pars o fato
que, fraquentemente, no Brasil s motivegdo para o conhecimen-
to nao € sempre intelectusl, mas social, e visa, primeiramen-
te, @o enaltecimento e 2 dighificagéo daqueles gque o culti-
vam. Nesta décades atual de propostes globalizantes, de mitolg
gie unificada e planetéria de gue nos fala Roberto Schuarz, a
tondéncia so consumismo scadémico pode stingir proporgoes de-
gsastrosas: o artigeo comprado ds= moda nega tradicboes nacionais
e a procura de culturas "genuinas", na ilusso de um universa-
lismo que, pelo memcs pe scenscpolitica,nfo sxiste. Se ns Indias o cul
to da tradig3o leva ao perigo do conservadorismo -- disse-me

um sntropdiogo que & mais facil orgenizar-se 18 um seminério
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sobre o classico Weber ou o antiguade Redfield que sobre um
Geasrtz atual ~-, no Brasil queimamos etapas, somaoe mais mo-
dernos hoje gue os pos-modernos. Neqta processc, corremas o
séric risco de, depois de exorcizarmos a fédria de modernizg
¢ao, vivencid-la ideologicemente no die-a-die écadémicu.

' F:ca. entao, g questdo deliceda: ne Indla, muitas
vezes me aspantez com 8 prnfundzdade g extenssao que os cien-
tistas saciais demonstravam sobre os cléassicos de sociclogia
e da antrnpblagia e me perguntei se sles .mao sabiam demais.
Perguntgi-me B2 O ‘prec¢o dua hqgavam pela qﬁalidaﬁe da antro-
palogia'que desenvolvenm n§d aera excesaivamente‘alto, Faien—
do com que sé se pudesse ser criativa-dgggia de comprovada a
campeténcia. No Brasil, & quest3o & outra: na suséncia de uma
ética morsl e na crise de ums &tica palitica; na falts de in
terlocutores gque possam nos dar o dimensac do nosso fazér, a
té que ponto nao corremos o perigu de continuar repreduzindo
8 mesma coisa, independentemente da sua cara neva, fazanda Q
mesmo, ou menos do mesmo, porque 1ncapazss da cnmhlnar 0o no-
va cem o velho, Mesmo ru;m, ‘a trad1qao tem sempre a fargs po
tencializadors de um gu;a e prnpurc:ana garantis: de ums cer-
ta dens;dada' “meamo ruzm" é axpressau do Roberta Schuwarz ,
tao mmia, faliz quantu pareca expressar o cerﬁe de nnsea :.n'Fal:.ci--
dade e inferioridade. Quem sabe -nag & posazvel trocar expe-
rzencxaa ‘com a Ind1a7 Enquantn 08 cunvencemas das poss:ueza
Tontes de liberdade que advem de uma certa 1rraapansab111da-
de de novo mundn, reaprendsmaa, com elas, que’ sam uma propog:
ta ética & ums maralxdade tradzc;nnal ] canheczmentu empobrg
ce, declina, ou morre. - .
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COMENTARIOS BIBLIOGRAFICOS

o A citagBo de E.M. Forster, ds A Passege to India,
@ da pégina 15 ds edigdo de 1984 {(Nova York: A Harvast Book;
8 edicdo originel &€ de 1924). A conferéncisa gue menciono foi
realizada no Max Mueller Qhavan, fndia International Center,
Nova Delhi, de B a 11 de cufubru, sgb o titulo "Marx and lUe-
ber: Elasaical'Thenry for Cuntémpurery énciaty“,- coprdenada
por Surendra Munshi, de Calcuta. Como as maiores autoridades
‘no essunts, Welfgang J. Monnsen e Wplfgang Schluchter, das
universidades de Duesseldarf e Heidélbarg,.respectiuamante '
- abriram os trasbelhos Hos gquatro dias do seminério. '
Sobre ss ideias sugaridas'aabre o componente femi-
nino do gelf hindu e sobre a distingao entre "realidade" ° ¢
”verdade"na?panéamantu.hindu, consultar Ashis Nandy, The In-
timate Epemy. Loss and Rgcavarg of Self under Edlgnialism,ﬂ;

ford University Press, 1983. (A citagaa'qde abre este ansaio

estéd na pagina BO.) A referéncia a Clifford Geertz & de
Islam Obgerved, University aof Chicago PFress, 1968,

' Nas;euenaaio,'UBO indistintemente os termos "socig
‘loga" e "antropéloge", seguindo o castume indianc:conhecidos
no exterior como "antropdlogos”, s indianos se auto-referem,

ne India, geralmente como "socibdlogos".
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Para um exeme da discussao entre M.N. Srinivas e
Louis Dumont e sobre s forma como Dumont & lido no Brasil,
ver Mariza 6.5.Peirana, "A India des aldeiss e a fndia des
castas", Dadas, vol. 30, n. 1, 1987, p. 109-122. Este srtigo
inclui referénciss bibliogréficas mais completaside Mil.Sri-
nivas. 0 interessante enseioc autobiogtafico. destw.eutor - foi
publicada em Internatignal Social Sciepce Journal, vel. 25,
n. 1-2, sob o titulo "Itineraries of an Indian Social Anthrg

palogist®., Eritiéaas_ao trabalha;dE'Sriniuaa 880 encontradas

no nimero de Contributions to Indian Socjology dedicada - ao
exame da monografia de sua autoris The Remembered Village .

Ver especislmente o artigo-resenha de T.N. Madan, "M.N. Sri-
nivas's earlier work and The . Remembered Village: anm introduc
tion", Contributigne to Indian Sociolegy (NS) vel. 12, n. 1,
1978. E neste artigo que Msdan menciona gque o "M" inicial do
nnmé,#a Srinivaa vem de "Mysore", suas terras natal.

. ﬂs cltagnea de Uberoi sobre Dumont e Srinivas fo-
ram lembradas ‘de uma conversa que -tivemos no Departamento de
Sociglogie da Unlverazdada-de Delhi. :0s principais trahalhos
de J.P.S. Uberol, sobre .os gquais me .basgio . aqui, s20, por or
dem de publlcagac. Politics of the Kula Ring, Manchester :Unji
uara;ty Press, 1962; M"Science and Swaraj", Contributicns to
Indian Sgciology (NS) n.2, 1968, p. 119-128; "New Outlines
of Structural Sociology: 1945-1970" in Contributions to  In-
dian Sociology (NS) vol. 8, 1974, p, 135-52; Science snd Cul

ture, Oxford Univereity Press, 1978; The Other Mind of Euro-
pe: Goethes as Scientist, Oxford University Press, 1984. 0

comentario de Uberoi "I had laost myself..." & tirado de Sci-
gnce and Culture, pagina 12.
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A adverténcia de Nsipsul sobre o gsndhismo esta em
lngxg A wgggdgd Civilizafiaﬁ, Novalvark, Vintage Books,1l978.
Pare um eXcelente estuds éab:e,u aaaassznata de Eandh;, ver
Ashis Nandy, "Final Encdgnter. tha Folztlcs of the ﬂssasszna
tion of Gandhi"', pérfe dé culetanea de st autm:m" At _the Edge -
of - rch f . Oxfard Un1var51ty Fresa, 1980..

; A compara;au de Louis Dumont com Tocqueville fai
feits pur Nur Yalman em artigo publlcadu em 1969 na revista

inglesa Man (vol, &, n.. 1), intitulasdo "De Tocqueville in .

India: an Essay on the Caste System".

111

Dois artigos de T.N. Madan ilustram admiravelmente
os dilemas que s indianos enfrentam entre es propostas secuy
laristas e as religiosas: um deles, "Seculasrism in its place"
foi apresentsdo no semindric da Associagdo de Estudaos Adiatfi
cos, em Baston, EUAR, em 10 de abril de 1987 (a2 ser publicado
em The Journal of Asi Studies, val. 46, n. 2, 1987). 0 se-

gundo, "The Quest for Hinduism" foi publicado em 1977 em In-
ternations) Socisl Science Journal, vol. XXIX, p. 261-78 e
reproduzido em T.N. Madsn, Mon-Renuncistion. Themes and In-
torpretatipns aof Hindu Culture, Oxford University Fress,1987.

A citagac de Gandhi, publicada inicislmente emYoung
Indjia, em 5 de margo de 1925, foi extrgida de suses reflexoes
autubingréficéa,-Editadas e'campilédaa'pur.Kr%shna Kripalani

sob o titulo All Men Are Brothers, Nova York, Continuum,13580.

Sobre os objetivos deste ensaio o segundo capxtulo,"Relzgzon

and Truth", @ de aspeczal lnterease.
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. Ag referencias de autaores indidnos conteporansos

mecianados reste secan saa: UEena'Daéwfétrucfuée'agd-ngni'
3.5 T P R + 1,'Dkfnrd'Univerait§

‘Prass, 1977; T.N. Madan, ﬁgg_ﬂggggg;g;;gg, op. c;t., Suren-
dra Munghip WCun91deratlans on ‘Concept Fnrmatzon__in Merx_
and Weber" e Sudipts Kaviraj, ﬂBanatructzon'uf'Dtﬁérﬁeaé in
Marx and Weber", ambos os trabalhos apresentadua & conferen

cia sobre Marx e Wdbher - mancznnada antarlarmente (Embura nan

mancionado no textd, muito 1ntereaaante foi o artlgn apre-

sentado por A.K. Seran "Max Weber and the End of Comtean Sg

ciolagy®.)

Nesta segso, para discutir o tema do "universalig

mo alternative” dos indisnos, basein-me no livro de Ashis
Nendy, The Intimate Epemv, op. cit. As referdnciass a Nai-
paul s8o de Indis, op. cit. A citag@o no texto é da pagins
144 da mesma edig3e. A referéneciz ag "universalismo orien-

tal® de Mishime estd implicits, nos termos deste ensaio,em

Marguerite Yourcensr, Mishims ou g VYisap do_Vazio, Rio de

Janeirao, Editors Guanabara, 1987. A referéncies aop "orienta-

lismo"” europeu é de Edward Said, Orjentslisnm, Londres, Rou-
- tledge & Kegsn Paul, 1978. o

Iv

Este comentarzc de Lnuzs Dumant aata na pagzna

;102 do srtige “Nat;nnullsm and Cnmmuna11am“ in Ralxgznn, Pu:'
litics and History in India,. Parla, Huutan, 1970 Apruvaltn

para notar que foi a partir do exame do desenvululmento da

antropnlcgla ne India nue me lembrei do artlgo e Dumnnt,
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numa 1nversao da ordem de apreaentagan no textu. Dutras refe_
réncias de 1nteresse pare 2. lssunta aqu1 tratadn eataol  em

Louis Dumont. "lLa comnursutd anthrapolog1que et 1'1dealcgla"

L'Hommé, vol. 18, n. 34, n. 83- 110, 1978; Homg Hiererchicus s,
Bh;cagn Un1verszty Praaa, 3e ed., 1980 I Ind;v;dualzsmg Uﬁé

Pefspectiva ronolg a da Ide ia Moderns R1o de Jane&

rU,‘Rocco; 1985, ' o -

A ubservagaa de Antonla Eandxdo & de uma entrevzs-
ta que me foi concedida em 1978, quandu preparava mznha tese
de doutorado; as fslss do Dr. Aziz est3o nes Qltima pagina de
A Passage to Indis. 0 trabalho de T.N. Madan foi publicado
em The Prospects for Plural Societies, roletanea editada por

David Maybury-leuwis, Washington, American thnalugical Socis
ty, 1984, 0 titulo da contribuigac de f.N. Madan & "Coping
with Ethnic Diversity: a South Asisn Perspective". 0Os pontos
de vista de Ashis Nandy e V.S. Naipaul estao, respectivamen-

te, em The Intimate Enemy, op. cit., & India, op. cit.

'ﬁiﬁitagﬁo de Rabertson Davies foi tireda das'pégj?
nes 19-20 de World of Mgndars, ﬁltimo volume da conhecida
Daeptford Trilngy do romancista canadense,_Noua Vorg,Penguin,
1875. ' - o

Psra a dzscusaaa saobra o desenvclvxmanto da antro-
pologia no Eraall e SsuUs relaqac cnm a 1deolugla de _ nation-
buzldlng-a que “me refzro no texto, ver Mariza G.S. Feifano '
Tha ﬂnthropalogy of Anthrapnlagy._the Bralelan Ease, bﬁ D.

d;ssertatlon, Harvard Unlverszty, 1981._0 livro de Ernest Be
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ckar, The Lost Sggggga of Man, Nova York, Gearge Bzeziller,

1971, :untem 1ntareaaanta discussao sobres os przncipxos que
nortearam 6 inicio da’ suczulogza ne France e nos Estados
Unidos. Para o deaanvnlvlmenta da antrnpulogza na Indis, um
artmgo_aluc:dat;vo e atualizado & o de Satish - Seberual,
"Uncertein transplaﬁta: anfﬁfabology and sociology in  In-
dia", Ethnos, 1983, p. 36-49. A apresentagdo que fiz no "Sg
ciological Callaquium“ da Universidade de Delhi foi realizg
za em 16 de outubro de 1587. '. '

VI

As referéncias a Ashis Nandy sado do livro The Intimate Ene-
my, op. cit. Otavie Velho publiceu "Through Althusserian
Spectacies: Recent Social Anthropology in Brazil", na revig
ta2 Ethnos, vel. 46, 1983, p. 133-149, um artige, a meu ver,
infinitemente meis rico que seu titulo sugere. A observagao
feite por Biannotti me fol relatsda por um emigo que prefe-

re ficar esnonimo. As referenciss a Lévi-Strauss e Sérgio Bu

_argue ds Holanda sac, respectivamente, Tristes Trepigues,
Nova ?nrk,-Kahgarnp Bunks, 19?7 e ﬂaizeg do Brasil, Ric de
Jeneiro, José Dlympio, 1955. No recém-lancgado livro de Ro-
berto Schwarz, Qué Horas 5307, S;o Paula, Companhié das Le-
tras, 1987, reconheci muitas das idéias que eprecio em Antg
_ﬁiu Candido, especialmente aguelas expostas em PLiteratura
v'éubdesarrcllb", in C. Fernandes Moreno (ed) America Lati-
na_en sy gifératura, Méxica, Unesco e Editora Sigla XXI, p.
335-354, e gue, possivelmente, ap;uximam algumas idéiass de

Que Horas S8g? e o presente relato.
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NOQTA

Este trabalhe foi escritc dapois de uma viagemﬂﬁ“india, em
setembro/outubro de 1987. Agradego a scolhide amigs que re

cebi por parte dos socidlogos indianos, especialmente do

Prof. T.N. Madan, que gentilmente assumiu o papel de anfi-..

tridoc & me fez as apresentacdes necessérias. Com ele,e com
J.P.5. Uberoi, Veens Das e Satish Saherwal, discuti variaos
assuntos tratados aqui. Agradego aoe Profs. Roberto Cardo-
so de Oliveirs e Mariza Correa, J.P.S. Uberoi e Klaas Woor
tmann os convites para expor o desenvolvimento do projeto,
respectivamente entes, durante e depois da viasgem, nos se-
minarios dos cursos de doutorado em Campinas, Delhi & Bra-
silia. Alcida Ramos, Luiz Antonioc de Castro Santos,Joaquim
Andrade e Elisa Reis tiveram a paciéncie de ouvir os rela
tos de viagem, gque me ajudaram a dar forma a este ensaio.
Deve um estimulo de anos para o que foi, durante muito tem
po, sonho e fantasia s, no contexto brasileiron, aventura,
a Michael Fischer e Peter Silveruwoed-Cope. A Fundagas Ford
financiou a viagem e agredeco especialmente a HBruce Bushey
e Peter Fry; a Comissao Fulbright me concedeu uma bolsa
de seis meses em 13986 pare pesguisa bibliografica e o CNPg
colabora com uma bolsa de pesquisa para a elsboragaog dos
resultadas. Luiz Antonio de Castro Santns 8 Elisa Reis fo-
ram os primeiros s ler sste texto e dar o sinsl verde; Al-
cida Ramos fez as valiosss e cuidedosas sugestdes que pro-
curei incorporar. E£ste € o segundo de uma aéris ds arti-

gos que planejo escrever sobre a fndia.
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