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Todas as so 01edudes humangs urcocupan s¢ com as explicagEes
referentes a fatus teo cruc1a1s ‘como ¢ nascimento e a morte. Ambos def1nem
os limiares da vida ou, em outras paiavras, O aparec1mentc e 6 cesapareci~
mento de um novo ser. Meste traba?ho pretendemos descrever, sob uma aborda
gem comparat1va 0 que diferentes grupos Tupi-Guarani pensam sobre a morte
€ COmC reagem a esse momento dramatico ¢ 1mportante do ciclo de existencia

dolhomem.

A preocupagio em explicar @ causa de cada morte especifica e
uma constante nas culturas Tupi. Ela e quése sempre o resultado de uma 'iﬁ
fracic de ordem magica ou religiosa, ou seja a consequencia de um ato que
desagradou algum agente do sobrenatura?. Sao frequentes os relatos gque a
consiceram como ume punicac e nao comc resultante de fatores naturais, De
fato, para varics grupos, praticamente nac existem causas né;urais; se uma
crianga morre em funcao da agao dos vermes: se:uma jovem movre de tubercu-
Tose; se um rapaz @ esmagado por uma arvore defrubada pelo vento; ou se uim
velho falece durante o sono, deve-se tentar encontrar, “a posteriori”, o
verdadeiro causauor ¢o evento, Gs'véfmes mataram a crianga porgug seu pai
nao cumpriu r1g1.amente -8 ;receitos da couvade; a arvore vitimou o repaz
porgue este meses atras manteve re1ag5es iNCestUcsas; a Jovem morreu  por-
que foi desvirginada antes da primeira menstruagac; o velhc néo mais des

pertou porque ofendeu a alguma entidade scbrematural (1).

A acusagio do feitigaria, embora possa ocorrer, nao @ ruito
comum entre os grupos Tupi-Guarani (2}, ﬁssim; na maiorfa dos caébs, 08
proprios mortos s&0 responsaveis pelc seus desenlaces. A culpa de cada
um, como vimos acima, consistiu no nac cumprimento de algum preceitc ou
na viclacao de algum tabu. Mas nem sempre isto e verdadeiro, em alguns ca
sos torna-se cif1c11 ace1tar que o mortc seja rQSponsave1 pela nrémria

morte Um destes casos e quando ocorre O falec1ment0 de cr1angas basrante
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jovens, principaimente as recem-nascidas. A culpa, entac, € sempre dos
pais. Entre os Kaaper, a farinha consumica pelos mesmos durante ¢ resguar
do deve ser guardacda com extremo cuidado, porque se tocada por um  animal
pode acarretar a morte ce uma criahqa. A 1ngest50 pelos pais de mel com
chibé tem o mesmo resultado. Quando uma menina Kaapor morreu de menigite,
o seu pai assumiu a culpa por ter matado uma queixada durante o perfodo
do resguardo. Um outro caso em que o morto ndo e responsabilizado e quando
a sua familia recusa a2 acmitir que ele fosse capaz de cometer algum errc.
Procuram, entdo, atribuir a responsabilidade pelo fato a alguem que delibe
radamente procurcu atingi-1o utilizando-se de magia. Acusacoes deste tipo
s30 bastante frequentes, por exemplo, entre os Tapirape, onde ocorrem  as
sassinatos de xamas suspeitos de serem os autores ca feitigaria fatal., Um
terceire tipo de'situagéo, em que ¢ morto ¢ inccentadc ocorre, entre oS
Keepor, quando ¢ individuc tem um encontro indesejavel com a alma de um
antepassado, geralmente o pai ou o avo. Em tal ccorréncia ha um pressagio
de morte eminente. Hos fatcs que nos foram relatadoes, © jndividuo  voltou

para casa, deitou na rede € morreu um ou dois dias depois.

A morte costuma ser conSiderada come o limiar de uma nova €
xistencia, ou, como ¢izia Hertz (1970:83), "a passagem da sociedace visi-
vel 3 sociedade invisivel dos ancestrais". 0 mesmo ccorre entre os  Tupi-
Guarani onde os mortos tem acesso a uma nova ordem social. Mas esta trans-
feréncia nao é facil e depende muito dos esforgos dos vivos. Pare isto &
necessaric que os parentes do falecido tomem certes cuidados relativos a
preservacac do cadaver, atraves de medidas protetoras capazes de evitar a
profanagao, pois algum tipe de ofensa pode ser de tal gravidade que inter-
rompe cdefinitivamente a existencia extra-terrestre. Compete, pois, a0s S¢
breviventes uma série de providencia para assegurar a tranquilidade da- al
ma do defunto. Sao estes cuidados que nos pérmftem compreender melhor oS
rituais funerarics e principalmente os procedimentos de protecao das sepul

turas.

Para Florestan Fernandes (1963:193) “os rituais funerarios

das Tupinamba possuiam uma finalidade bem clara: restabelecer o equili-
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bric do sistema de relagOes sociais por meio da exclusic do membro faleci-
do e da atribuigéo_de ur novo status ao morto, na sociedade dos aﬁces -
trais®. Esta preccupacac de separar os mortos dos vivos @ decorrente  da
crenga - muito comum em diferentes soéiedades @ tambem partilhadas pelos
Tupi - na resisténcia da alma em separar-se do corpo. Crenga esta que & as
sociada a outra que ecredita ser a permanéncia:pro10ngada da alma no muncc
dos vivos causa sérias pertubactes da orcem social. A separagao @ portanto
um evento importante que ocorre no intersticic dos dois mundos. Mas, como
afirmamos anteriormente, nic & automitica nem de facil execugao, dependen
do fortemente da acan dos v1vos. Para & sua compreensao necessitamos saber
qual o ﬁ-$b1no da alma, ou seja o caminho que o morto deve percorver para

atingir ¢ mundo dos antepassadcs.,

0s dados existentes sobre @ concép@éo Tupi-Guarani relativa
a0 outrc saundo sao bastante fragmentarics, mas tenteremos entendé-1a a par
tir da comparacac de dados cbtidos entre ¢iferéentes grupos  Tupi-Guerani.
Os Tapirapé, por exemplo, acreditam que o homem vive sobre uma superficie
plana, “ywy" (terra). Acima deste nivel estd o céu visivel "yvanga", atra-
ves do qual as almas atingem o ceu superior, "pankuayma", onde vivem 0s
ancestrais. Debaixo da terra existe cutro nivel, o “chané ywy" (nossa ter-
ra}, assim chamado porque os Tepirapé acreditam que sdo originarios desse
outfo muncdo, em tudo semelhante ao seu, "com a excegac do sol nascer ao se

por em Tampiitawa,'e vica-versa" (cf. Ba]dus,'i9?0:357).

Esta jdeta de uma superf1c1e niana encontraca também entre
os Kaapor. tles admitem que a mesma € coberta por uma cupula e que existe
um ponto, o "iwi-pita“ (onde a terra acaba) que coincide com "jwa-pita”
{onde o céu acaba). Possuem tambem um mundo subterraneo, “ywy-yre®,  por
onde o sol caminha depois de atingir o poente para reaparecer no nascente,
Ao contrario do que acreditam s Tapirapé, "yay-yre" ndo & o primeirc hebi
tat dos homens, mas um lugar tenebroso onde vivem os “"Ae", serem extreme -
mente perigoscs. De certa forma, "ywy-yre" é o inverso de “iwi", norque em
seu interior os "Ae", que na terra assumem as formas de onga, sao seres an

tropomorfos.
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Os Araweté, por sua veZ, consideram-se “ne meic”. G seu uqi
verso @ composto de camadas {hipd), "alem de nossz terra, suporte dos huma
nos, ha um mundo subterranec e dois patamares celestes” (Viveiro de  Cas-
tro, 1986:184), Estas camadas se encontram "nos confins do mundo_(iwi yece
pa we", "onde a terra entra”, iwa neyi pa we, {once o ceu desce)t Cada uma
destas camadas tem as suas proprias estrelas e luas, mas o sol & unico, i

Tuminando alternadamentg-todas as diferentes camacas.

As explicacdes dos Surui e Asurini para a * destinagao  dos
mortos sao muito coincidentes entre si. As "asonga" - almas Cos mortos - 2
tingem ¢ céu, iwaga", atraves das "itakuaras" (grutas); onde habitam ©0s
"karyara®. A "Itakuara" & o caminho que conduz ao "iwaga", regiao acima
das nuvens onde vivem oS ancestrais Tupi, A descrigéo recothida por Nimuen
daju (1915) entre os Tembé nao & muito diferente da que cclhemos entre os
Surui e Asurini: "Perto da casa de Mahyra esta uma grande aldeia. Seus ha-
bitantes vivem magnificamente. Para ¢ seu sustento diario necessitam ape-
nas de algumas pequenas frutas semelhantes as cuias; sua plantagao nac ne-

cessita de cuidados: ela se planta e se colhe sozinha".

A "jwaga™ e pois o destino dos mortos, mas para atingir este
ponto, eles dependem dos cuidados dos vivos. Cuidados estes que comegam
Juntamente 6om a agonia, quando os parentes-cercam a rede do moribundo ¢ ©
nranteiam com gritos desesperados, entremeados de 1amentagﬁes compassadas.
Loge apos a morte, quando esta ocorre na rede, o cadaver e estendidc  em
uma esteira (Surui, Akuewa-Asurini, Sirion0) ou permanece na rede {Kaapor,
Tapirape, Guarani e, provavelmente, Tupinamba). 0 corpo e lavado e ornamen
tado pelos parentes: os Surui o pintam com urucu e amarram os cabelos em
forma ce tufo; os Tapirapé pintam os cabelos e 0os pés com urucu e a face €
enegracida com a tintura de jenipapo. 0s Kaapor tingem o rosto com carvao.
Tais pinturas o tornam mais aptc a enfrentar os perigos do alem, represen-

tados pelos "ama® e “"Karuara“.

Nao sabemos muito bem o que sejam os "karoara", Da leitura

de outros trabalhos e da interpretacso de nossos dados podemos levantar

L



duas hipoteses: a) a primeira, seguindo Wagley e Galvao (1961:107) e, de
certa forma, imp]?cita'n trecho de Nimuend aJU, citado acima: “os Teneteha
ra se referem A0S sobrenatura1s peta nﬁsionagac Qenmr1ca de kcroara, ﬁorem
08 distingue nelo menos em quatro categor1as cr:adores ou herdis cultu-
rais {Mahyra, Mukwani, Tupa9 Zurupariy); os donos das fiorestas e das éguas
ou dos rios (Ywan, Manaywa); os "azang”, eSpiﬁgtos errantes dos mortos; e
os espiritos dos animais {piwaral)”. b) a segunda hipctese, emanada de nos-
sas investigacoes, € a de considerar os "karcara® como uma especie de esp1
ritos, diferentes dos herodis miticos, diferentes dos "asonga®, e que quan-
do Cescontrolados podem causar doencas ¢ mortes, alem de constituirem  um
obstaculo para que os mortos atinjam os seus objetivos. Sao eles  tambem
que possibilitam o transe dos xamas. Dominados por estes, o conduzem até

a presenga de uma “sawara®, espirito protetor dos xama (3).

Enrolado na esteira de'pa1ha oy el suz propria redc, confor
me ¢ grupo, o morto € enterradc sempre estendico. A orientagac de seu cor-
po varia: a cabeéa voltada para o poente (Surui, Akwawa-Asurini, Arawetd),
em ¢iregac ao nascente {Kaaper e Tapirape). Em'a?guns casos existe a preo-
cupagao de isolar o morto do contato direto com a terra: os Kaapor, por e-
xemplo, colocam a rede suspensa dentro da cavidade, om cima cela fazem uma

cobertura de madeira, sobre a gual a terra ¢ langada.

Grande parte doé objetos p@rtencéntes a0 morto sac  enterra-
des com ele. Caso isto nao seja possivel, os mesmos sac jogados me  mato
[ois a uti?i;agéo destes podem causar doencas € meswo a morte para'os seus
usuarios. Se por acasc algum Tupinamba retinha um objeto pertencente a i
morto, todo o grupo se reunia e ia enterrar o dito objeto junto ac tuwwmulo
{cf. Fernandes, 1963:143}. Entre os Guarani, pcrem, sempre ha um velho que
sz arisca a ficar com algum objeto do morto “ﬁorquc de qualquer maneira te

ra de morrer dentro de um curto nrazo”, Schaden, 1962:137).
0s Kaapor constroem em cima da sepultura um pequeno abrigo,
dentro do qual depositem uma cuia de farinha, o arco do morto, € na pri-

meira noite acendem uma pequena fogueira. Esta fogueira ¢ encontrada enire
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os Siriono e os Guarani, sendo que estes dizem que assim o fazem para que
a alma do morto possa encontrar o caminho certo (Schaden, idem:136). £ tam
bem encontrada entre os Araweté e 2 sua finalidade e a mesma: iluminar o
cawinho estreito e escuro que deve ser tribaihado pe?os recem falecidos (Vi
veiros de Castro, 0.c.:192). £ provavel que os Tupinamba tambem procedes-
ser: dessa forma, pois segundo Evreux, eles recomendavat a0s morios que du-
rante a sua ultima viagem procedessem com cuidado e que conservassem o fo

go aceso.

0 intervalo entre a morte e o sepultamento varia, mas quase
sempre 0 enterre se da no dia Seguinte. Os Tapirape permanecem junto a re
de do morto, sendc que os homens dangam ao seu redor, marcando 0 CORMpPasso
COm 0S pes, sem sairem do Tugar, enquanto as mutheres acocoradas marcam o
COmpassc Com as maos. Por outro lado, os Kaapor coleocam a rede do  morto
suspensa bem alta dentro da casa, deixando-o sozinho durante a noite. Um
informante Kaapor,'apés conhecer o costume dos brancos passou acreditar
que a falta de velorio era responsavel pelo grande numerc de  “visagens”

que atormentam 0 seu povo.

Com excecao dos Araweté e dos Kaapor que enterram os seus
mortos nas capoeiras e dos Guarani, que presentemenie possuem cemiterios,
os Tupi costumam cavar a sepultura dentro da casa, embaixo do mesme Tlugar
onde o morto tinha a sua rede. Este costume praticado pelos Surui e Akuawa
-Asurini era, segundo Baldus (o0.c.:157) comum aos Tupinamba, Tembé, Juru-
na, Apiaka, Hundurﬁku, Kawahib, Kaingua, Guarani, Chiriguano, Kokama e Ari
kene. Procedimento este por certo baseado na crenga de que se alguém abris
se a cova e esmagasse o cranio disto resultaria a morte da alma. Dai a o

brigacac dos parentes zelarem pelo tumulo.

As maneiras de expressar a dor também variam de grupe para
grupo, desde o frenético desespero dos Tupinamba, em que os parentes atira
vam-se sobre o cadaver, @ os que nao podiam deitar-se com o morto, "se dei
tavam pelo chao com:grandes baques,.. ¢ destes baques ¢ choros ficam tao

cortados que as vezes morrem’ {Cardim, 1939:155), até a atitude extrema

£
LAY
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dos Kaapor. Estes nao contentam om pintar 0s seus rostos com carvao, cor-
tar os cabelos ¢ deixar de comer certos alimentos, mas buscam uma compensa
gac em levar a morte ¢ a destruicac as tribos vizinhas. "Se eu estou tris-

te, comentou um informante, porque e que os Guaja podem ficar alegres 7"

Mas a morte ¢ ate mesmo oS rituais de separagao nzo signifi-
cam um rompimento total dos vinculos entre os vivos e ¢s mortos, Entre os
Surui e os Akuéwa-Asurini,existe, pelo wenos, . um ritual {o “&hiohéia, en-
tre os Surul que © denominado "Asonga-rehe" entre os sagundos) que se rea-
liza anualmente na primeira lua cheia, apos a queimada das rogas. A primei
ra providencia para a realizagao deste ritual consiste em erguer no centro
da aldeia uma pequena casa de palha, toda fechada, com uma pequena  porta
como Unica abertura. Os homens que participam da cerimonia afirmam ver dQﬁ
trc da "tokasa" os espiritos de'seus antepassaﬂos, convocados pelo  canto
do paje {4). Com efeito em uma das cangoes entoada no inicic e no final de
cada sessao, ocorria um estribitho que era precedide pelos nomes de todos

ancestrais ainda recordados,

Esta comunicacao ritual entre mortos e vivos & uma das manei
ras que os Tupi possuem para demonstrar a sua incoformidade diante da mor
te. Este procedimento, alias, @ encontrado entre muitas 6utras culturas c¢
mo mo uma forma de superacio da morte e da consequente separagao entre pa-
rentes e pessoas que se amam. Fas esta comunicagéo depende de controles. ri
tuais, caso contrario pode se transformar enm pfocessc'extremamente'perigo-
$O, COmO O que dcerre entre os Kaapor, mencicnados no inicio deste traba -
Tho. Com efeito, nada e considerado mais assustador que uma alma vagando,
sem ter encontrado o seu destino, ¢ avida de desejo de reencontrar 0$
seus parentes. 0s rituais assim sa0 0§ mecanismos de controle, capazes de
estabelecer os limites entre os dois mundos, ao wesmo tempo que possibili-
tam o unico tipo de comunicacao desejavel entre eles. A negiigencia por
parte dos parentes em realiza-los pode provocar situagoes idénticas as re
feridas nas crengas gregas e romanas quando "ao deixarem de oferecer  aos

mortos as refeigdes funcbres, aqueles saiam de seus tumulos: sombras erran

tes, sentiam os gemer pela calada da noite silenciosa. Repreendiam os vi-
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vos pela sua negligencia impia; procuravem puni-los, enviando-thes doengas
ou ameacando-os com a esterilidade do solo". {cf. Coulanges, 1557, 12 volu

met2h}.

g Tupi costumam tambem demonstrar a sua inconformidade atra
ves da admiracao e da inveja que sentem de Mahira, que quando  envelhece,
faz como as aranhas e as cobras, abandona 2 sua pele enrugada e velha,
tornando-se novamente jovem, assegurando assim a sua imortalidade. 0 mes-
mo acontece com os Mai Arawete que tem a pele branca e macia, porque e se

pre renovada (Viveiros de Castro, o0.c.:212).

Helene Clastres {1976:85) mostra como as migragoes dos Guara
ni eram tentativas de “paséar da existéncia finita dos humanos ne "ywy i
ba imegua" (terra ma) para a vida sem fim desfrutada na "yvy mare ey" (ter

ra sem mal), sem coniudc atravessar os caminhos tenebrosos da morte.

Onémokandire, a expressao usada pelos mbia que significa "fa
zer COm que 0§ 0SSOS permanegam frescos” & a mesma que utilizam para "sig-
nificar a chegada & terra sem mal, sem perder a sua natureza, sua forma
humana: isto &, ereto, em posicao vertical". Assim so através da caminhada
ate essa Terra sonhada os Tupi podem imaginar a possibilidade de ser imor-
tal. ' | '

Enfim, a worte e o propric mal. £ a terra dos ancesirais se
ra muito mais desejavel quando for possivel atingi-la em vida, ou em ou-
tras palavras quando ela voltar a ser o para?so terrestre, perdido gquando
a primeira mulher duvidou da palavra de Mahirs e o afastou definitivamen-

te dos homens {5).

Notas

T. Trata-se da mesma 10gica de explicagao encontrada entre os Huer e des-
crito por Evans-Pritchard (1455), O nosso paragrafo ¢ de fato uma para

frase do mesmo.

2. Contudo, acusagoes de feitigaria podem ser encontradas em alguns gru-
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pos Tupi, como € o caso dos Tapirape e dos Arawete, por exemplos.

Para os Arawetd, Karoa sao espécies de ARi, "espiritos ferozes da ma-
ta: canibais, raptores de mulheres e assassinos de homens"  {Viveiros
de Castro, o.c.:215). Os Kafoé,'pérticuiarmente'séb considerados senho
res dos morros, possuindo grande plantagoes de tabocas de flechas. As-
sim sendo, a classificagio que lhes & mais pertinente & a segunda, em-
bora tambom possam ser classificados na tategoria de donos de flores-
ta, referida por Wagley eGalvao. Para os Asurini, do Xingu, 0S Xamas

também incorporan o espirito da onca {cf. Hller, 1987:183).

[1#2}

Regina Miller afirma, tambem, que os Asurini do Xingu acreditam que
possivel entrar em contato com os wortos na "tukaia", para onde Sa0 a
traidos pelos xamas. A tukaia corresponde totalmente a "tukasa" referi

da no texto.

£sta afirmagio final ndo & verdadeira para os Arawete, porque nao con
sideram a mortc como um mal, Gs-homené-sentem-se abandonados pelos
seus ancestrais gue subiram ao ceu sem morver, isto &, em corpo ¢ al-
ma. 0s ancestrais de certa forma, foram os que realizaram & caminhada
sonhada, sem passar pelo processe de puﬁrefagﬁo que tanto 0s impressic

na. Mas, para eles, a morte & o unico meio de realizar essa caminhada.
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