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A E O SETLISYD FILOSOFICO CONEEMPORA-ED

Jose Jorge.ch Carvalho BT

A era do Miilismo

_ Seja em suas versoes mais r-asantes e sunpllflcadords, | seJa na
sua forma "1815 quallflcada e menos destrutiva, pode-se sustentar que ©
niilismo € uma atitude que caracteriza, no momento pmsente; uyna boa par
te do universo intelectual ocidental. Suas raizes podem ser buscadas de
diversos :rrc:fcz“(?;»&*.s dependendo.dos fatores que decidamos priorizar como bési
cos, dos .laomentos cspccxf icos da hlstoma europea.a considerados cruciais
para O seu qur‘glmcmo ou dos locals especificos do continente onde se su
poe que ele foi gerado. Teorizar o niilismo, € bom observar, parece jé
una saida criativa dentre as poucas que ainda restam para o pensamento
£ilosofico ocidental neste final de milénio, conforme procurarermos discu
tir.

Pretendo, entao, primeiramente, fazer uma avaliagdo  critica
dessa postura hiilista e das suas consequéincias pafa a relagao entr‘e Fi-
losofia € Antmpologla focahzdndo a obra de Gianni Vattimo, E1 Fin de

La r'odcmidad que, acr‘edlto aever'a ganhar um grande destaque nc panora

bt et

ma fllOSOflCO moderno. Em uma segunda parte polem:.zarez, tambem, C com ou-

tros antropdlogos € filosofos, buscando avaliar, principalmente, se na

‘era chamada pés-—modema essa relagao entre as duas disc:'ip_linas pode ser

colocada de maneira mals frutifera e mais afirmativa.

Segundo algumas interpretagoes correntes, o niilismo poderia

»

estar relacionado, simplesmente, ao surgimento do capitalismo; segundo .

outras, a aceleragao do processo de _industr‘ializag’éo no seculo dezenove,

*VATI‘LD,Cla'm 195, mFmdela\rxbmdm \hanDyi-bmﬁmtlcamla Qalbra

e — ——— i

Pomoderma, (edisa, 160 . f\gra:b@omm*mteesmrasagestoeseoormgoes s &
& Rita S@to ¢ .a leitura critica de Vlman Saelling € de uis Edardo Sceres.




=3




b |t e B T s T

g S

2

que impos & natureza abusos e desequilibrios de proporgdes “planctarias®,
como disse Heidegger; ao império_da atitude cientifica, que desrespeitou
quaisquer segredos € conhecimeﬁtos arcanoé, instaurando o que poderiamos
chamar de insaciabilidade gnoseolégica, bem ilustrada na tragédia do Faus
to de Goethe;l com © momento da “granée transformagao’’, segundo Polanvi,
guando 0s mercados passaram é controlar a sociedade humana; com a intensi
ficagao do processo de urbanizagéo e a modema divisao do trabalho que,

a0 desfazerem oS 1a¢os comunitarios tradicionais, trouxeram consigo a ano

“miz social, o isclamento € a solidao individuais; € sobretudo, com 0 de-

clinio da religido (a secularizagio da sociedade), que provocou o debili- '
tamento dos grandes sistemas tradicionals de explicacao do universo, da
sociedade e da natureza humana. Acrescente-se a tudo isso uma crise inter
na, especifica (ainda que certamente nao isolada) do pensamento filosofi
CO europen sistemético, resultado das criticas surgidas ao sistema hege -

liano de filosofia.

Para resumir €ssas vérias abordagens possiveis do problema do
nilllsmo, poderlamos utilizar a metafora tantas vezes 01tada por yeber -

2
(1976): o desencantamento do mundo . 0 que se tem como consenso minimo €

que, a partir sobretudo da segunda metade do seculo passadoc, comegou-se a
experimentar uma crescente perda de significado do mundo, expressa princi
palmente numa desconfianga no carater transcendente da existencia e da o-
bra humenas. Para ésse processo de “descida’ ao nivel mais terrestre. da
vida a atitude cientifica jogou um papel decisivo. Paralelamente a e€sse
desencantamento do mumndoe ruiu também um ideal classico de cultura, dando
lugar ao-sufgimento da cultura de folhetim até a ascensao da cultura de
massa € do Kitsch nas primeiras décadas do séqulo XX. Qutra decopréncia

desse complexo movimento de transformagoes (deflagrado sobretudo pelo ca-
pltallsmo) foi a dissolugao de uma suposta consciencia un1versal do ho-
mem, - a qual parecia um legado perenc do iluminismo e da Revolugao Fran-
cesa -~ e que levou ao surgimento da allenagao, €sse concelto tao modemo,

cunhado por Schiller nas Cartas para a Educacao bstetica do Homem € reto-

mado mais tarde por Marx nos danuscritos Filosoricos g_hconomlcos de
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Por mais que se queira quelificar de renovadora essa 'passagem_
para a modernidade, € inegavel que uma ideia de decadéncia perpassa  es5-
sas vérias constnagSes do moderno niilismo ocidental. E foi no bojo desse
Complexo processo histéricos dessas transfonnaéaes sbciais, economicas €
‘de perspectiva filosofica, que a Antropologia se desenvolveu. Vale a pe-
na compreender a natureza proprismente filosofica desta disciplina que,
apesar de acenar com uma dimensao heterodoxa ¢ renovadora em muitos senti
dos, € a disciplina “europeia por exceléncia, por seu conteudo, como bem
diz Xolakowski (1980:3). iais ainda, resulta significativo que a Antropo-
logia tenha comegado a desenvolver~se como uma disciplina independen -
te (com Tylor € James Frazer) simultancamente a formulagao mais  acabada
dessa posicao filosofica niilista, que pode ser encontrada nos varios es
critos de Nigtzsche, os quails voltaram a assumif una importﬁncia e umna
contemporaneidade ainda maiores a partir dos estudos de Heidegger  sobre

eles,

Gianni Vattimo € justamente um exegeta de Nietzsche e de Hei-
degger, sendb também tradutor das ocbras deése Ultimo (bem como das obras
de Gadam@r) a0 italiano. Dos filésofos contemporancos ligados a hermeneu
tica e a ontologia existencial, € quem se dispos a discutir com mais deta’
lhe as relacoes da Antropologia com essas posicoes filosoficas, Como  um
pensador tipicamente pds-moderno, Vattimo apresenta um nimero de questdes
num formato nao dogmético, sem substantivar principio algpum, sem ancore. -
douro, nao essencialista, com um estilo_despbjado de netéforas e de ima-
gens € expressa-se em geral um tanto descrente das solugaes existentes,
Sua, reflexao se dirige basicamente a preparar o pensamento filosofico a-
tuéi.ﬁara a entrada plena no que Nietzsche chamava de “niilismo  consuma
do e que Vattimo identifica com o abandono completo do programa da moder
nidade. Este projetc, entendido come uma progressiva “iluminagac” da cul-
tura € do pensamento, € que as vezes se efetua atraves de “retormos® e
irenascengas’, tem na categoria de superacac sua maior identidade .Dai que

0 pés—moderno, ao despedir-se da modernidade, nao deve ter a intencao de
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supera-la criticamente, a partir do desenvolvimento de um nove fundamen—
to, pois isso implicaria numa mera renovagio do projeto modemista. vatti
mo explica que a modernidade se intensificou como negagao das estruturas
estaveis do ser, para as quais o pensamento deveria atentar na sua procu
ra de "fundar-se’ em certezas menos precarias. Superar e refazer funda -
mentos seria colocar-se ainda dentro do curse da historia, aceitar a vi
sao naturalista_e de alguma forma evolucionista do curso do mundo.Simples
tarefa ndo ha de ser, pelo exposto, encontrar uma nova dimensao de ques -~
tionamento filosofico que de verdade se desvencilhe da sutil malha de re
feréncia da modernidade”., Mais do que oferecer ja, em poténcia, um proje-
to de entrada na existéncia pos-moderna, Vattimo que desvelar, nas varias
areas da produgdo cultursl e da reflexao filosofica, as caracteristicas da
"modernidade tardia, como o lugar no qual se amuncia para o homem uma pos

sibilidade diferente de existéncia’ (:18).

+ Vivemos noés no periodo que ele chama de pds-histérico (expres-
sao de Gehlen, 1959), que indica que néo ha, no presente, uma historia u-
nitéfia, portadora da esséncia humana, mas "varias histdrias, os diversos
niveis e modos de reconstrugio do passado na consciéncia e na imaginagao
coletiva (:16) e € no seio dessa pés—historicidade que nos enfrentamos de
cheio com esse legado maior da modernidade tardia: o nitlismo. A expres -
520 'niilismo consumado® foi cunhada por Nietzsche ha exatamente um sécu-
1o e foi redefinida em meados do século vinte por Heidegger., Varias sao
as maneiras pelas queais esses dois fildosofos © conceituaram. Ve jamos algu

mas delas; utilizadas por Vattimo como equivalentes.

Para Nietzsche o niilismo ocorfe na medida em que o homem aban-
dénaao centro do mundo € se coloca em um ponto X qQualguer; guando se pro-
clama a morte de Deﬁs; ou gquando o mundo € convertido em fabula e se atrd
bui 2 fabula a antiga dignidade metafisica do mundo verdadeiro; ou guando
a experiéncia perde a auterticidade e se emancipa de quaisquer valores Ul
timos. No niilismo consumado'(iéto é, gue nao & nem passivo nem reativo)
nao se efetua a passagem de uma experiencia inautentica. para uma experi-

éncia "ja autentica’. Como explica Vattimo, “esta experiéncia {da conver-
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s30 da verdade em fabula) nao é_jé autértica porque a autenticidade - o
préprio, a reapropriagﬁo - pereceﬁ ela mesma com & morte de Deus” (:29);_-
Com a-eliminagso de valores transcendentes, Nietzsche elimina taﬁﬁém Qual
quer sombra de platonismo que'senpre ressurge has yérias formas de oposi-
950 entre munde verdadeire e mundo aparente. Cutra forma nietgscheana' de
expressao do niilismo seria a renneia a um eu estavel ¢ a _-;hbrtalidade
da alma; nessa negagao de qualquer valor traﬁscendente,_o eu passa entdo
a ser visto como um mero feixe de almas mortais. Com iséo,'entra em crise
tamibem o humanismo que, segundo Nietzsche e Heidegger, € metafisico, pois
postula uma autoconsciéncia para o sujeito que pressupce estabilidade ¢
continuidade do ser. De todas essas varias maneiras nietzscheanas de colo
car a-questéo, a mais sintetica e fecunda filosoficamente'é, possivelmer-
te a meu ver, a idéia da morte de Deus. A que mais se relaciona com a aﬁi
tude antropolégica, porem, poderia ser, conforme discutiremos mais adian

te, a de nivelagao e equiparacgao de todos os valores,

‘Vattimo apresenta ainda a formula heidéggefiana basica de defi-

nigao de niilismo: o ser se aniquila na medida em que se transforma cor-

pletamente em valor. Mais ainda, unindo as visoes dos dois filésofos, po

de-se dizer que o niilismo seria a transformagao do valor de uso em valor ée
troca. Resistir ao niilismo seria, para Vattimd, falando como éxegeta de
Heidegger, "isolar e defender uma zona ideal do valor de uso, isto e, um
lugar no qual nao se dé a dissolugdo do ser no valor+ (:258). A crise do
humanismo coincide com a etapa final da metafisica ocidental e ambos pro;
jetos, segundo Heidegger, devem ser abandonados na etapa.presente do pen-
saménto para que e€le possa enfrentar-se agora com.;utra questao, de conse

quéncias plenetérias para o homem: o dominio da técnica a escala mundial.

_ Vattimo passa entaoc a avaliar o estado atual de outras esferas
de expressao cultural (e dizer, o que restou nelas do projeto da moderni--
dade), onde ele & capaz de identificar esse mesmo niilismo de fundo. E as
sim que fala, por exemplo, da morte da arte (idéia, por sua vez, ja e€x-
pressa por Hegel antes de Nietzsche) na era da metafisica cumprida, quan-

do o fendmeno do estético deixou de existir no mundo ocidental como um fe
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nomeno capaz de acenar para algum mundo verdadeiro, oposto ao mundo apa-
rente, € fol dialeticamente superado numa estetizagao geral da existén -
cia; o que, para pensadores como Adorno ¢ Horkheimer, nao foi mais que

uma banalizacdo daexperiénciaestética. O que fica de uma arte que certa-

mente ja nao peoderia ser definida de nenhuma forma tradicional, ou bem ge

spresenta agora como Xitsch, isto €, como copia de um modelo sem a “aura’
benjaminiana, ou como pouco nais gue siléncio {(entendido cOmo uma  recusa
elitesca a aceitar a arte COmO UM Mero produto aprazivel a ser degustado
pelas massas). Mais ainda, jé nem ‘sequer sé pode falar de experiencia da
arte propriamente dita, da época da reproducaco das obras de arte - a cél_e_
bre intuicio de Benjamin - o processo estético também se desintrega na es
tratégia calculante da técnica e a arte deixa entao de ser um dominio, un
ipeino do ser’, como diria Santayana, para tornar-se um simples involucro

de vida nz era da cultura massif‘icada.4

Tdéntico raciocinio apresenta Vattimo sobre a palavra poéfica,
que segundo ele se partiu; pois, se € préprio da poesia fundar  mundos,
is{:o &, Yapresentar possiveis mundos historicos altermativos do mundo e-
xistentet (:63), esta se rompe 'como se rompe a palavra pmfética no mo-
mento em que se realiza a profecia’ (:64). Em outras palavras, nZo hamais
utopiaé a serem formiladas no momento presente, O que se diz da poesia po
de ser dito da arquitetura (que vem a ser © METO residuo, algo que dura
porcue jA nasceu morto) € mesmo da idéia mais geral da revolugao artisti
ca. Féz.endo analogia ao trabalho de Xuhn sobre a estrutura das revolu —
coes cientificas Vattimo argumenta que a propria histéria das ciencias e
das artes foi estetizada, o que reforga o niilismo subjacente a estetiza-
gao geral da existéncia acima menciondda. Em suﬁa, nem a peesia, nem a o~
bra de arte, nem a arquitetura,; nem a prépr‘ia dinamica das tfansfonnac;aes
artisticas szo .capazes c.ie’f\mdar o momento presenté. Desfeitas a historia,
a esséncia numena € a utopia trensmitida pela arte, o Unico que restou da
modernidade & o valor da novidade: “a £é no processo histérico, cada vez
mais despojada de réfer%ncia's providenciais € meta-historicas, se identi-

fica pura € simplesmente com a fé no valor do novo' (:91), Entrar na era
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pos-moderna seria, entao, desvencilhar-se da perspectiva modema de  sem

pre querer ver o ser sob ¢ signo do novo {:143),

Vattino _desg:ﬁvol*;fé seus argumentos sobre as relagoes entre  An-
tropologia e Hermenéutica de forma analoga a essa abordagem da  produgao
artistica contemporinea € S30 esses argumentos que me interessa discutir
mais criticamente. Vale ressaltar, de inicio, que dos varios filosofos
contemporaneos que tém precuradodialogar com a Antropologia (dilogo  que
implica, em um certo nivel, em procurar defini-la, delimitar seu univer-
S0 € seu angulo especifico de visdo), Vattimo € o que penetra, em minha
opinigo, em dilemas e aporias verdadeiramente cruciais para sua apresenta
¢ao como uma disciplina cientifica no quadro do pensanwnto'ocidental Con—
tempor‘gneo. Seu texto, emdorabrewve, vale por uma conceituagao completa €
bastante -original do assunto € pode inspirar aos historiadcres da disci -~

plina ideias novas sobre as relagces entre Antropologia € modernidade.

0 Hiilismo na Antropologia

0 ponto de partida de Vattimo € claro: se a finitude ¢ a relati
vizacao dos valores € 0 que caracteriza o momento intelectual presente,

nao ha mais pmpésito etn se fazer Antropdlogia Wetafisica, no sentido de.

una “descricao de estruturas universzis do dar-se do fenomeno homem'’ (s

130), tal como o faziam 0s filésofos tradicionais. Portanto, so poderia-

mos desenvolver o discurso sobre o homem atualmente nos termos da Antropo

© logia Cultural, por ele entendida como interessada_n;—xl "’histéria_ natural®,

- . : + 5
que supostamente nao toma em conta nenhume historicidade metafisica.

Vattimo chega & Antropologia Cultural apds convencer-se do estado de con-
ting_@néi_a existencial a que Heidegger reduz o ser humano de hoje em  sua
femosa analitica do Dasein em Ser ¢ Tempo). Com seu niilismo implicito,ha
pelo menos uma conseciuéncia que se¢ pode considerar positiva dessa filoso-
fia de Heldegger e & que ela retira qualquerj estatuto especial ou priviie
giado do homem ocidental: se se esta agora fora de uma perspectiva histo-

rica transcendental, entac pelo menos nao se lhe pode atribuir nerhuma
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peculiaridade que seria de ti po metafisico. O que se consegue, nesse mode
1o pos»-modemo, & um nlvelamento rasante de todas as culturas hunanas ¢
isto, apesar de nzo cqulvaler eaatamcnte a nogao de z‘elatlmmo cultural
mang jada pelos antmpc')locros, p°1o mcnos ajuda a desfazer qualguer imagem
de superioridade ou qualquer espécie de ‘destino espccnal“ - hegeliana -
nente construldo, da sociedade europeia. Contudo, ainda que Heiciegger a

ceite a diferenca, recusa-se areduzi-la a qualguer tipo de op051gqo conhe

cida, tipo sociedades totemicas e sociedades hlstomcas, individualis -

tas e holistas, abertas e fechadas, pensamento mitico e pensamento cients

fico, ete .6

Além dessa conexao com a ontologla existencial, Vattimo encon~
tra uma afinidade ainda maior entre a Hermenéutica (prlnCJ.pulmente nas
obras de Gadamer e Rorty) e a Antropologia, Devido ao seu esforgo inter -
pretativo com relagdo as outras culturas, o amtropologe é entZo visto pe
Jos filosofos como Yagquele que val o mais longe possi'*\fel‘-‘9 conforme a ex-
pr‘essao de Guidieri (1930). Dentro desse panorama:;, Vatt_imo ve duas formas

principais de apresentage"iq ao discurso antmpolégico. A primeira delas

seria entendé-10 como um discurso sobre o Outro, sobre o irredutivelmn

te di.i“erente. Todavia, com rigor e propriedade, ele faz lembrar que “esta
alteridade esta de alguma maneira regulada, ou se se prefere, exorcisada
pela apelacao - de origem metaflSlch - a una mrnamdade COMREN, a uma es -
sencia kupr‘a—-.nstorlca dentro de cujos limites entram Todos os fenomenos:
mmanos, por diferentes que sejam seus modos c_ie manifestacao (:131).Aqui,
a parcela de positividade que se havia conseguido anteriormente com a ho-
mzontalldade de valores e a relativizagao do destino hlSuOI‘lCO ociden -
tal, propiciados pela analitica existencial de Heicegger, € desféita e 1
necessli;ade de postular uma humanidade comun toma a Antropolbgia de novo
una variante do discurso humanista (eqsen01al'nente metafisico), que deve

7
ser negado,

Na segunda forma de discurso antropoldgico (na verdade ndo mais

. que um corolario da primeira), a cultura foranea poderia ser considerada

como primitiva ou arcaicar ‘ia essencia humana comm so torna a ser encon-
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trada se nos remontamos de alguma meneira além das diferentes historicas
que nos separaran dessa essencia (:131). Aqui, cairianns, do OCutro radi-
cal -ao mesing omgma.l p01s o que ele ‘quer L'npllcar € cue ‘las outras cul-
turas 520 31r=plesn1eme fases mals antlgas da unlca e ve'dadelra c1v1llza-
¢ao humanza, que € a civilizagao dos povos na qual a Antmpologla Cultural
adquire pf:lé primeira vez a di@igiade de um discurso cientifico® (:181),
}fattim nao parece ir}teressado em enxergar o etnocentrismo profundamente
evolucionista (e obviamente obsoleto) dessa segunda posigao: de novo, Dre -
tende que a ClVlllZ&QdO ocidentalaaareggae a essencla da humanidade e seja
a0 mesno tempo sua versao mais atualizada, Nada nmenos pos—modemo que uma

visao como esta.. B : .

Antropologia ¢ Fermencsutica

'v'ati':imo se apéia a seguir na distingao br'oposta pof‘ Horty entre
o} epistenbiogo, detentor da “episténle;‘ platonica,aquele que pretende ver
tﬁdo, MeSo 0 Que 0S outms nao veem, porque -conhece.o cohtexto primor -
dial que gera as égaes humanas - a linguagem, a mente, as idéi‘.as, ete - ¢
o hermeneuta, "o intermediario socratico entre varios dialogos’', que ten-
ta extr‘ai;‘ sentido dé discursos ainda incqnensuréveis - (Rorty 1875:317-
320). Extrai dal que a Antropologia se identifica plenamente com élpost'a—
ra hermeneutica - um discurso sobre outra cultura. E esta postura revela
que a descrigéo neutra de prejuizos € ilusoria, pois mesmo repudiendo ©
eurocentrismo vulgar, contido na segunda posigao resumida écima, a descri
(;30 de outra cultura “poe em primeiro plano, como elementos basicos da
descrigdo, estruturas e relagoes que sao fundamentais em nossa cultura e
_]_'I_C-);S_E-}_él experiéneiat (:132). Nao poderia ser melhor expresso, realmente, €s
se lema hermencutico basico pér‘a a Antropologia: o gque fagzemos todo o tem
po & uma operacad de tradugdo cultural, uma interpretagao das outras cul-
turas através das categorias de nossa prép’r:ia cultura {(obviamente, torna-
das auto-conscientes),; € ilusorias sao as pr‘eténsaes de se construir uma

meta-linguagem “cientifica® para a Antropologia, isto €, uma epistemclo-
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gia nos termos de Rorty, que nao esteja baseada nos padroes e valores pro

priog de nossa cultura.

Dentro deste cortexto, Vattimo sugere uma linha realmente inte
ressante de investigagao para os historiadores da Antropologia. Primeiro
explica que a teoria hermenéutica pessa a ser uma disciplina técnica na
cultura eurcpéia exatamente quando, ‘com a ruptura da unidade catdlica da

Europa, © problema do Missverstehen {mal entehdido) ASSUME Proporgoes de

cisivas no plano da sociedade € da cultura’ (133). Fm outras palavras,
com a Reforma ja n3o existe uma unica visso cristd do mundo valida (a ca
tolica romana), mas varias e dai surge a necessidade de disciplinar o mal
entendido entre as visces atraves de uma atividade cientifica ou sistema-
tica. Logo sugere que esse mesmo mal-entendido (que afetou também a rela--
¢ao com a cultura classica, a qual entrou em declinio a partir dessa epo-
“ca) € proprio da ontologia hermenéutica contemporanea, De Novo, GOk, Hei-
degger, esse mal-entendido é condigho propria do ser e um dos modos  em
que se verifica a sua presenga € precisamente na situagso interpmtati -
va - "o dar-se do texto ou do outro en  geral, como giteridade’ (:131).
Em resumo, “nao ha outra experiéncia, outro modo de dar-se o ser (e o pro
prio ser ndo € além disso nada mais que este mesmo dar-se) que nde  seja

0 choque do Missverstehen inicial que se experiments em face da- altt—;ridg_

det (:134).

'_Daqui, Vattimo endossa a sugestao de Rorty de que ha na herme -
neutica uma vocagéo para dissolver-se na Antropologia. A existéncia € uma
atividade interpretativa estimulada pelo mal-entendido face a ~ alterida~
de, € como a Antropologia nzo € mais que a radicali;ag'éo desse  processo
e::istencial {pois © mtmpélogo esta disposto a enfrentar-se com o Cutro,
por mals distante que ele esteje), a I-lenmn?:utiéa se converteria numa ins
tincia particular da atividade antropologica ~ enfim, uma espécie de An -
tropologia restrita a textos escritos, de uma forma ou de outra “fixados
por algum autor.,- enquanto a etnograiia - & descrigao da cultura - seria a
interpretacao de um texto redigido pelo proprio antropdlogo a partir  de

textos nso so escritos, mas sobretudo orais, visuals, pestuals, simboli-
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cos, materiais, coreograficos, ete, apreendidos de grupos humanos distin-

tos, em alguma medida, do seu proprio.

Vattimo da entdo, como exemplo dessa atividade hermensSutica nue
ndo € mais que Antropologia, o famoso diAlogo de Heidegger com wa  japo -
n&s,lpublicado_no livro "proximagao a Palavra’ (1971). Porém, ao tentar
discutir o temmo japones Iki, Heidegger parecia implicar que tudo era des-
viado para uma realidade ~ lihguisticaménte produzida - puramerite  2uro -
péia. A sua desconfianga -~ € gue para Vattimo ameacaria o ﬁrojeto da An—
tropologia — seria a de uma ocidentalizagéo do mundo, processo que, segun
do Guidieri, esta hoje consumado. Em vez do rico mal-entendido, da tens@o
intelectual que'deu seus frutos nos estudos cléésicos € na Antropolbgia s
teriamos hoje'assim pouco alem de um pobre e desmaiado mal-entendideo da
reducao do mundo-ao universo do pensamento ocidental. A Antropologia s5€
tornaria entdo ciéncia, parte do projeto metafisico ocidental - ja desen -
cantado - de reduzir o mundo a objetividade mensuravel. Vattimo parece
guerer dizer cque quandq a Antropologia finalmente conSegus compreender,
s0 compreende um mundo que jé passou pelo empobrecedor proéesso da ociden—
talizagao ~ nao compreende o que € maravilhoso, sendo o que € decomposto.
Esta deconposigso, para ele, ja obra desde o comego da disciplina antropo-
-1égica, € com isso “6'que se traduz numa serie de cpnteﬁdos de consciéncia
do antropologo e da cultura objeto de estudo & mais que nada o coﬁtexto
da relagao politica (colonial, pésﬂcolonial,.etc)” {:133). Vattimo cre gue
esta foi a condigdo - de desigualdade e de dominagdo, da qual a propria
relagao de Heidegger com 0§ japoneses que vieram estudar com ele pode ser
un equivalente - na cual de fato a Antropologia trabalhou sempre, é_ Dor

causa “a situacao de dever encontrar algo 'totalmente oﬁtro* se'reve—

la como uma condicdo ideal ou ideolégica tout court’ (:138).

Tanto a Hemmeneutica como a Antropologia seriam no fim das con ~
tas, um falso ideal: a condigzo de encontro com a alteridade cultural ra-
dical "€, na realidade, um ideal carregado de condicionamentos ideologi -
cos™ (:137). Qu seja, pelo lado da Antropologia, primeiro ocidentalizamos

as outras culturas e depois tentamos apreendé—las num encontro-ideolégi -
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co de dois desiguais, onde aquele gue provoca o encontro domina o horizon
te de significade do pr‘éprio en«::contr\o.8 Pelo lado da Hermeneutica, se bem
: surgiu, enquanto técnica, de um sentimento de alteridade (o mal-entendido
surgido na Reforma), amcaga~a a. dimensao filosofica de mesmidade, discuti~
da por heidegger, que estaria no fundo de todo diélogo, scbretudo porque
a Hermeneutica ‘'como teoria filoséfica, se desenvolve numa época nao de
alteridade radical, mas principzlmente na época da desvelada unificagao

metafisica, cientifica e téenica do mundo (:138).

A Ocidentalizagao do Mundo

Apesar de sua generalizagao sobre a ocidentalizagao do mundo
ser basicamente equivocada, como espero discutir mais adiante, & certo
que Vattimo aponta para um problema que em muitos casos foi dramaticamen-
te real: a metafisica ocidental, isto &, o pr'.c;jeto de construir um quadre
racional de interpretagao do homem € sua histor‘icidade; foi declinandc €
se fr‘égm'entando na mesma medida em que muitas das chamadas “culturas pri
mitivas' foram perdendo sua vitalidede simbdlica autdctone, como conse -
-quéncia da expansao destruidora da civilizagao ocidental. Sou tentado a
sugerir qﬁe, em alguns casos, o movimento da Antropologia parece ter sido
exatamente o inverso do esperado: na época em que as “outras culturas” e-
ram realmente plenas (no sentido de distintas, independentes da presenga
ocidental'), n3o havia maior interesse por conhecé-las - © pensamento oci-
dental simplesmente se satisfazia com o seu quadro intermo de rjeferéncia
e massacrava qualquer fascinio em relagao ao "primitivo’ com o tipo  de
prejuizo e até racismo dos quais Hegel seria o exemplo maximo. Quando ©
interesse mais especificamente antropologico surge - a partir dé iluminis
mo & sobretudo com o romantismo - impregna~se de uma SENSagao apocaliti-
ca, de decomposigao ou perda de autenticidade das culturas. £ a idéia de
Herder de resgatar as “vozes dos povos' antes que desaparegam por comle~
to ou o discurso nostalgico, “pastoral” do século XIX discutido por Ray-

mmzd".u’illiams (1973), que se contrapoe afirmativamente (apesar de sua






s

- WAy

13

grande dose de negatividade implicita) ao desprezo hegeliano pela cultu-
ras nao-ocidentais. Ficamos, assim, filosoficamente, entre duas negagoes:
ou 0 primitivo e nac-ocidental naﬁa vale (ifegel e os filosofos que ¢ se-
guem), ou ja se encontra em proceéso de extingao (pastoralismo, evolucio-

nisno do fim do século XIX e até Lévi-Strauss em Tristes Tropicos!). Tal

quagro sé vem trazer suporte ao argumento presente da ocidentalizagao ir-

recuperavel.

| De qualquer forma, & matéria ainda sujeita a investigagtes mais
detalhadas identificar as origens’'da Antropologia dentro do complexo de
ideias do pensamento ocidental moderno. Desejo ressaltar apenas que e€la
se deservolveu no inicio do século XIX bastante a margem das  discussdes
filosoficas que se seguiram a dissolugdo do sistema filosofico hegeliano
e mostrou mais afinidade com os estudos classicos sobre as  instituigdes
dos mundos antigo e primitivo {com BRachofen, #aine, Bastian, Fowertson
Smith, florgan, etc). Esta pouca afinidade de origem da Antropologia com
és temas debatidos peios grandes filosofos do século passado poderia ex-
plicar, pelo menos parcialmente, o fato de que um filosofo, em geral tao

sutil e sofisticado como Vattimo, ao dispor-se a estabelecer um diélogo

" com a Antropologia, néo se detenha na produgdo de nerhum grande antropdlo

g0 e se épéie.basicamente nuii Unico trabalho de Guidieri (198G) que, por
mais interessante que seja, nao representa é conplexidade do penéamento
antropolégico contemporgneo. Talvez seja esse isolamento que ainda existe
entre as duas disciplinas que leva Vattimo a apresentar um quadro tao de—
sespérador da Antropologia: por um lado, arguwnenta ele, trata-se de uwn
projeto impregnado de uma idéia metafisica de ciénci: - ja que, embora de
maneira encoberta, ela pretende fazer uma ”descriéﬁo‘cientifica das cons-
tantes da culiura humana® € portanto descartavel ﬂo nnnénto presente ca-
racterizado pelo abandono desses subprodutos do projeto da modernidade;
por outro lédo,-é una EXpressao visivel, a nivel discipiinar, do projeto
de dominagéo ocidental do planeta. Ainda mais remota seria a sua preten-
s30 de ser um locél priyilegiado para o encontro auténtico com o  outro,

pois a.alteridade radical deixa.de existir para quem cr@, como Guidieri,
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que a ocidental izacao do mundo 3a s€ consumou,

¥as consultemos todo o trecho de Guidieri citado por Vattimo: o
que a etnologia "tem ante sues olhos & soboretudo um conjunto de derivados
contemporansos da primitividads, formas hibridas, sobrevivencias contami~

nadas pela modernidade, margens do presente que abarcam as scciedades do

terceiro mundo e os guetos das sociedades industriais™ (:141). Além’ dis

so, €la supostamente continua “idealizando o fantasma do primitive purc
que forjou e imaginou como portador dos valores que €la mesma nutre € de-—
fine (e que, de fato faltam ao Ocidente): mesura, ordem,‘ seguranga, parci
monia, bem-estar, etct (:141), Vattimo sintetiza ent30 sua posicdo pro -
pria, com elementos de Nietzsche, He:'gdegger‘ e Guidieri, colocando as V-
rias dificuldades e limitagoes do encontro antmpolégico e hermenéutico do
homem ocigientél consigo aesmo € ¢Gm O festo da humanidade: "Q gue encon -
tramos ndo é a organizacio total do mundo de acordo com rigidos esquemas
tecnolégibos, mas um enorme depésito de sobrevivencias que, em interagao
com a desigual distribuigio do poder e dos recursos do nundo, da lugar
a0 acrescimo de situacdes marginais que sdo a verdede do primitivo em nog
so mundo. A ilusdo hermeneéutica - mas também. antropologica - de encontrar
o outro, com todas as suas enfatizagoes {sic) teoricas, tem que se enfren
tar com uma realidade mista onde a alteridade se consuniu, n2o a favor da
sorhada organizag@o total, mas de uma cdndiqéo de difundida contaminagao’

(:141).

Se contaminagao € hcxnogeneizagéo s&0 08 horizontes dessa preten

.sa ocidentalizacao do mundo, desaparecem tanto a alteridade radical quan-

to a ﬂesamdade auténtica e, como no dlalogo de Heidegper com O Japones,
ha que: bhuscar um caminno lateral, onde pontuem smals débeis €  impreci-
508, O Que Se apresenta como mev1tavel frente a esse pens: mento com  tao
poucas alternativas e que deseja se contrapor Han polo inauténtico da de-
sertificagao do mundo levada a cabo pelo Ocmente" (:142). Essa desertifi
cac;ao & vista por Vattimo, pelo 1ado da hermencutica e nografica {a abor-
dagem antropologica), como um primitivo pobre. E do lado da hermencutica

classica, constata-se que os grandes textos da tradigao (os famosos “clas
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sicos’ ocidentais) “pe:dem'pfogressivamente sua vigéncia de modelos € en
tram eles também no grande depdsito das sobrevivencias’ {:143). Em outros
termos, a contrapartida niilista para o primitivo pobre, na época da aca-
bhada ocidentaiizagao do mundo, & o cléssico pobre na época da cultura mas
sificada, do império do Kitsch.

»

E esse pois o quadro final do mundo nietzscheano ¢ heideggeria~
no apresentado por Vattimo: “o niilismo realizado, onde ¢ ser tem uma
chance de voltar a dar-se como auténtico, sO na forma do emproarecimen -
to (:143). E a Antropologia, entéo, "se recolhe em sua forma de didlogo
com © arcaico,.mas no Unico modo em que a arché pode dar-se na época  da

metafisica curprida: a forma de sobrevivencia, da condigao marginal e da

contaminagac’ (:144). 10

Im@erfé_gmes do amgpmenﬁo niilista

Como dialogar com um guadro de ideias que ja alcangou um tal
grau de descrenga nas possibilidades da afirmagao ? Uma pbimeira dificul-

dade, propria desse tipo de pensamento, é que ele é impermeavel, por defi

' nigzo: quem ndo € niilista ¢ “ainda” metafisico e essa posigdo, que deve-

ria Justameme suscitar o confm"lto, at aba por torma-1o deSnecessarlo ou
1rrelevante na medlda ein que ja se deflniu a metafisica como uma posigao
superada. Se vencemos esta dificuldade inicial, contudo, podemos pergun-
tax%nps. para um pensamento que prescinde de ancoraaouros, de pontos fir-
mes de sustentagao,_enfim, para um a’p+;~nsamram:c; debil®, como se auto-deno-
mina ns Itélia,nﬁo parece por demais enfatica, guase triunfalista, essa
nogao de empobrecimento geral do rundo ? Afinal; por que a era da metafi-
sica términada, da perda de autenticidade e de sentido historico do ser,
que S80 processo.préprios e intermos do Ocidente, tgm que coincidir (ou
até mesmo causar) necessariamente com a desintegracao das outras cultu -
ras ? Onde esta a garantia de que aimera leitura do relégio da historia
do Ocidente jé & Suficiente\para se_compreendef a situ3950 interna de to-

das as demais sociedades do mndo ? E igualmente paradoxal sustentar, por
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umn lado, a icdeia de pos-historia de Cehlen e defender agora - ¢& novo - U
ma visao isocronica da sociedade humana, mais eurccentrica ¢ achatado -

ra que o proprio evolucionismo hegeliano.

Este problema liga-se diretamente 4 pretendida Focidentali-
zachc do mundo”. Um olher minimamente treinado na discussdo etnografi -
ca seria suficiente para por em duvida a profindidade dessa ocidentaliza
gao, nagueles lugares onde de fato houve. Hesno aquelas tradlgoes que €5-
tiveram por seculos em contato com © mundo ocidental ainda mantem sua per
sonalidade bastante diferenciada. A fndia, por exemplo, @pds duzentos a-
nos de império briténico, comtinua sendo fndia, em suas linguas, reli-
gioces, organizaééo social, culinéria, etc. O mesmo pode-se dizer de todas
as demais tradigBes ~ chinesas, japonésasg africanas, indonesias, etc., A
unica parte do'globo onde efetivamente se deu um processo sistematico de

ocidentalizagao, ainda que conflitivo, foi no continente anericano.

0 que Vattimo e Guidieri nao estio distinguindo, portanto, 20

as dimensaes ou niveis nos quais se deram €5S€S processos de transforna--

¢3o. ‘£ inclusive una caracteristica do momento presente o surgimento  de

movimentos restauradnres en diversas partes do globo, atraves dos quais
maitas sociedades, expostas por longo tempo 3 influencia dominadora Go
Ocidente, %oltam de novo, rum movimento con501ente, a enfatizar seus ele-
acntos prOpP105 e revitalizar os componentes nao-ocidentais de suss iden-

tidades. £ seria enganecor considerar esses componentes como no nlvel de

mera sobrevivéncia. Na verdede, trata-se de verdadeiras reacomodagoes

frente aos primeiros sinais de debilitagao da fé ocidental nos préprios

principios que lhe deram hegemonia mundial (ciéncia, imperialismo, cristi
anismo, etc). Para compreender este pﬂocesso, talvez seja necessario dis-
tlngulr dois aspectos diferentes do qpﬂ normaliente chamamos de ocidenta-
1izagao.

- Embora tenha havido certamento um projeto de englobar as outras
sociedades mum sistema mundial de trocas € forga-las, portanto, a ociden-

talizar sua fachada extema ao homoggnel?ar os termos em que estas trocas
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se efetuam (¢ poucas sZo as sociedades, como algumas da Nova Guiné, que
ainda nao passarem por essa experiéncia), soa extremamente simplista a- |
fiymar a ocorrencia, em todos os casos, de uma absorgao profunda da cultu
ra ocidental. Pelo contr_ér‘io, Frequentemente os etnografos . comprovam
que as sociedades que estudam continuem tao enigméticas quanto antes € os
obstaculos para sua COMpreensso nao tem diminuido com o tempo. Tomando al
guns casos classicos da Antropologia, supost'ame’:nfe cdnseguimos entender
alpuns elementos essenciais da cultura dc;ss Tmbriandeses e dos Huer. Es-
sas duas sociedades estao certamente em contato com o Ocidente, mas nao
passaram a condigao de mera sobrevivencia, apésar de que as trouxemos ao
*dialogo da humanidade”. Ou seja, a percepcdo antropoldgica intensa e bem
situada nos conduz muito além do quadro anterior das duas negatividades(o

etnocentrismo ofensivo hegeliano e o pastoralismo ingenuo).

Outra analise é meu ver simplificadora de Vattimo € a da exposi
¢ao das outras culturas aos midia eletronitos ocidentais. Nem se
fquer‘ a presenga dos meios de commnicagao de massa sighifica uma homogenel
Zagao € vma deshistorizacao das experiéncias culturais particulares, cco
o cre€ Vattimo, No maximo, a disponibilidade cada vez maior dos midia per-
mitira a edificagac de uma linguagem comum (de cunho ocidental, pelo me-
nos ‘em principio) a partir do qual as varias tradigoes culturais possan
expressar suas profundas diferengas. Ocidentalizar--se entao pode .chegar‘
é ser; para uma boa parte das culturas nao-ocidentais, nao muito mais que
aceitar um dialogo-confronto (desigual, desonesto, nas nao fulminador) im

posto pelo Cceidente. 11

Sobre a alteridade, gue e a outra dfxvida langada pbr‘ Vattimo, a
hipc')tese de uma sociedade Totalmente outra em relégéo ao Ocidente é, de
acordo com €le, descartada teorica e praticamente pela intropologia, pelo
proprio fato de que ela € uma disciplina hermeneutica. A interpretagso de .
outra cultura, como ,jé disse, passa sempre pela etapa do. mal~entendido

{a ilissverstehen), Ora, o pr'éprio mal-entendido implica em élgum grau de

mesmidade entre a cultura do antropélogo {quase sempre, a Ocidental) e =a

cultura estudada. SC essa mesmidade sustentaria, no encontro, a "fusao de



1



N SR C L NP

"‘.ﬁ-ﬁ"‘ L _

L

i

18

norlxontes {expressao de Gadamer) que permite a compreensao. - Emest
Gellner cllscute essa pretensa alteridade radical de uma forma contundente
ao argumentar gue nenhum antropologo conhecido jamais regressou do  campo
afirmando dos nativos estudades que “seu conceitos sZo tao alheios que
& impossivel agescrever seu sistema de prooriedade da terra, seu  sistema
de parentesco, seus rituvais...” (Cellner, 1982-183). O que se  constata,
na prétic'a antropologica, s30 gradacoes ou intenéidacies de  alteridade,
mas nunca a alteridade abscluta que, caso existisse, viria a romper qual.
quer projeto de construgac de uma humanidade comum,© qual, por mais | fra-
gil ou qualificado que scja, sempre esta presente, como meta, na Antropo-

a 12
logia € na Hermeneutica.

£ o desencantamento do mundo -~ processe interno da cultura oci~
dental - Gque s¢ toma aqui a lente através da qual Vattimo e Guidieri veen
a situacdo das outras culturas. Por exemplo: como o Ocidente parece nao
possuir mais utonia, conclui-se cue nemt.mﬂ.a outra cultura a possul mais;
pOrgUE 08 EUrcpeus € amer‘i'canos. agu_ar'dam a hecatombe nuclear, assunem gue
os iﬁovos do mundo tambem a aguar_dam com O Mmesmo desespe_:ro.ls Os efeitos
desse desenéantanento, porém, alcangam umn tal gr‘au. de niilismo que assis-—
timos a um verdadeiro sequestro dos tennos de afirmacao, como se atras de
cada visso integradora, afimmativa, estivesse, disfargado, um discurso de
doninacdo,de imperialismo, de universalismc massacrante. Ou entdo, na me
1hor das hmoteses, uma visao afirmativa seria nostalgica, r‘egr‘esswu, in
génua, conservadora, obsoleta, desavisada. No quadm do pensamento niilis -
ta, toda a 11nguagem esta preparada para um discurso da negagao, da deses .
peranca, do dllacer'amento, da desconfianga, do desirwaizamento, do noma -~
dismo, da ruptura, da dessubstancializagao. Se a novidade ¢ um.valor for-
tissimo no mouento presente conforme vimos acima, €la se aprcsenta quase
que invarlavelmente sob formas de negacac ou de desconstnlgao, a busca de
novas arcas onde a decomposigao ainda nao tenha che.g,ado.14 Pode~-se afir-
mar, realmente, que com esse mundo ocidental desencantado sobrevem a per-
da da capacidade de assombro, e a descrenga num posswel encontro com  ©

e,\'traor‘dinério, com o maravilhoso, ou mesmo com o monstruoso, com 6 espan
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toso, principalmente dentro da tradicao filosofica, © esta perda gificul
ta o olalogo ‘dos pensadores niilistas com os antrooologos, SErpre prepara

dos para fascinar-se pelas criacoes hunanas con as quals Se poem en conta

to.

Talvez o assomiro e o fascinio que a Antropclogia promove cor -
respondam justamente a express3o de que se toca algum nmicleo onde a alte-

ridade existe, senZo de forma completamente radical; pelo menos provocado

ra do mal-entendido interpretativo. E, vale a pena lembrar, a alteridade

nao enquanto propricdade essencial de cualquer cultura naomeuﬂooeia vista

descde a Furopa, mas como uma relacao qQue € constantenente recclocada, in
clusive entre representantes de subculturas dentro de uma mesma  tradigzo,
ocidental ou nac. Liais ainda, o crescimento da Antropologia tem trazich oorsl
grum gorimorsmnto  da nossa capacidade de identificar diferencas anterior -
mente nao percebidas, aprimorandd una sensibilidade quase inesgotavel na-
ra a alteridade. E € bom resslaltar Gue nem todas as difenenf;as sao vistas
necessarianente como positivas e nem todo assombro conduz ao €logio ca
cultura que o suscita. Zeesing, por exemplo, numa intro:mg:éo a wa coleta
nea soore rituais de masculinidade na fiova Gti’iné, afirma que ’tais siste-
mas rituais sao expressoes de crueldade, desumanidade, opn-:ssao € erro ,

alem de expressoes de criatividade cultural® (&eesmg, 1582:37).

Belativizoy e Miilismn

0 exemplo de Heesing sugere uma reformulacac das questoes da al
termade radical e da ocidentalizagac do mundo e se desdobra numa alterna
tiva para as posu;oes de Guidieri e Vattimo. Iste ultlmo, por exemplo ,

peragmnta se o prépx‘io discurso mtmpolégico nao acsaba por achatar as di-

-ferencas; éxomisé—las com leis gerais de explicagso e com o metodo conLa

rativo para, finalmente, em nome do relativismo cultural, afirmar o Jesmo
triunfante, conforme tamoem acusa Rabhinow (1583) Esta implicita nos argu
mentos de Vattino e Rabinow, a eritica de que a afirmmacao da altemoade é

um momento apenas de un mova.mcnto disciplinar que termina por reforgar
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uma mesmidade que € inevitavelmente vestida com ds roupas simbolicas do O
cidente, Contudo, pode-se mostrar que esse niilismo & muito mais aparente
do que afirna Rapinow € es8a paaﬁonlzagao simbélica do relativismo culfu-
ral, uma grende ilusao. Alcida Rampos, por exemplo, num artigo recente,
(1087), discute as varias imagens de exotisme e animalidade primitiva ine

rentes aos escritos de alguns antropélogos norte-americanos € franceses

- soore os Yanomami, as quais ela acrescenta tamheém as imagens dlstlntao,lx

gadas a una invida prxstlna, posta em perige pelo expansionismo capitalis
tad (1987:301), colocadas pelos antropologos brasileiros. Apesar dessa va
riedade de percepﬁaes da alteridade Yanomami, algo que s€ mantém € a8 no-
gao de cue elbs neo sao, de forma alguma, una sobrevivencia, mas uma cul
tura nitidamente nao-ocidental. Analogamente gtuchlik (1§74) mostra as
variagaes dos estereotipos que a sociedade branca-ciiiiena constriiu sobre
os‘indioé Mapuche a0 longo ge quatro séculos de contato. Hesmo €m Versoes
mais negativas € preconceituosas, mantém-se a radical diferenca da socie-
dade Mapuche para a sociedade chilena de origem CUTOpela. Qs exemplos po—
derian ser maltiplicados. Apesar do fantasma do relativismo cultural Qque
parece tanto marcar externamente a nntropologla, a energia continua sendo
colocada na dgirecao da diferenca, Que constaritemente desafia a temporéria
mesmicade conquistada, De fato, € apesar da relevancia Gue a questao  da
alteridade tem para a antropologia, fol &0 recentemente, a partir de uma
preocupa*ao malor ¢om a epistemologia da diseiplina, que ela ganhou um €5
pago privilegiado em textos de teoria. Seria interessante investigar, in-
clusive, a partir de quando & nogao de outro” genérico comega a ter esse
destaque, aue certamente N3O possuia entre os autores classicos. Sugiro
que ‘essa conversao das invmeras sociedades mumanas a categoria tnica de
routro® 3ja indica, por si, um grau de influencia do niilismo filosofico
sobre a_disciplina. 0 conceito de outro gﬁnérico introduz uma abatragao
que desfaz a szngularldade da relagao que cada antropélogo mantem com @
sociedade por €le estudada._Se chamo os membros do culto xango, os ingle-
ses € 0S Layapé indistintamente de O outrot, falsifico minha experiéncia
como antropologo, nois deixo de enfatizar que a relacao que mantenho  Com

og ingleses ¢ distinta da que mantenno com O3 membros do xange e con 0S
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Kayapé.

Se regressamos agora ao trabalho acima citado de Rabinow (1983),

?emos que ele recusa uma boa parte da antropolbgia sl neal norte-swericz
na, nas suas vertentes do relativismo cultural de Boas e Herskovits é da
antropologia interpretativa de Geertz, por entender que todas elas redu -
"~ zem toda e gualquer diferenga a mesmidade, Sua avaliagao, me parece, &
Simplista Justamente porgue toma una definigao puramente epistemolégica ’

- descarnada, das posturas tebricas dos autores (que, diga-se de passagem ,
ele chama de niilistas) € ndo se detém no conteudo dos seus trabalhos mais
etnograficos. Rebinow esta muito mais interessado na “construgao do  ou-
tro' do que nas interpretagoes especificas que Boas, Herskovits ou Geertz
fizeram das varias sociedades por eles estudadas. Caso contrario, veria
que nem todas as diferengas foram eliminadas e nem todos os valores colo-

) 15
cados no mesmo plano.

A questio Go relativismo cultural € extremamente complexa e €
comum observar na literatura antropologica uma aparente inconsistencia de
pontos de vista a respeito de sua utilizagao. Por exemplo, a Antropologia
reage, por um lado, a toda e qualquer versao do bom selvagem rousseaunia-
no. A imagem remanceada do nativo onde o social € sO uma’ extensao de uma
harmonia supostemente natural € inocente produz no antropélogo uma reagao
que ja se tornou tipica: este argumenta que a imagem de equilibrio decan—
tada e falsa ou ingfrua, fruto da ma observagao e, principalmente, uma me
ra projegéo de fantasiés etnocéntricas. Pois,argﬁmenta' ele,_se quem enun
ciou-tivesse observado melhor, certamente depararia com as.clivagens €
tensoes proprias da estrutura social, com suas conflitantes dimensoes de
politica, parentesce, regras de matrimonio, relagSes econdmicas, etc. O
antropologo tera apelado para o relativismo cultural para corrigir os e€x-

1
cessos de etnocentrismo “pastoralista™ do autor,

Por outro lado, o antropélogo costuma reagir com idéntica
veemencia contra a visao, hoje em dia menos frequente, que quer converter

as sociedades "primitivas' em barbaras, onde as relagoes sociais, polliti-
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cas, econdmicas, etc, seriam em tudo piores, quando ndo inferiores, as da
nossa propria sociedade, Em tals casos ele pode muito bem irvocar de novo
o relativismo cultural, defender a integragao da sociedade comentada e a
tacar o novo tipo de etnocentrismo (deletério, ou pejorativo) do intér'prg

te. Como bem o esclarece Bernstein {1685:72), uma coisa € o relativismo(a

" admissho de que nao ha pardmetros seguros nem constantes para julgar, se-

Jja sobre moral ou sobre o corhecimento) e outra o niilismo (o achatamento
ou nivelamento de todos os valores e fontes de verdade). O que  ressalia
da aparente inconsisteéncia descrita acima € que a Antropologia e fmr:iam_;_“_l_
talmente relativista, mas quase nunca niilista. Parece-me que Rabinow foi
_incapaz ce distinguir- estas duas posigoes ao criticar Herskdvits e Geertz., _
Enfim, o relativismo cultural & esse maleével instrunento argumentativo
usado com grande eficacia como corretor das deformagdes de visao da cultu
ra do intérprete sobre a cultura interpretada. Assume © aspecto de um dis
curso aparentemente reative guando detecta uma carencia de auto-estima do

tipo pastoral {(‘cles vivem Dem e nossa sociedade anda mal’’); ou se spre -

senta comoe um discurso corfqae_:nsaté‘cio quando constata uma exagerada mani -

festacao de superioridade, do tipo depreciativo (*nds vivemos bem ¢ a so-

ciedade deles € ruim').

1 este recurso relacivista que caracteriza a Antropologia como
uma Yciéncia reformadora, para usar a apta expressao formulada por Tylor
ha tempo atras (Tylor, 1871:11, 410). Guardemos; é claro, as devides dife
rengas do guadro evolucionista vitof_iéno para o0 nosso: enquanto a reforma
para Tylor passaria por detectar as ”so‘ore_vivéncias" {pmconc_eitos ;Supers
tigGes) que impediam o livre desenvolvimento cientifico da humanidade, a
reforma para o relativista consistiria numa revisao constante da maneira
como se coloca uma cultura em relagao a outra, recusando _'q priori  tanto
a igualdade como a desigualdade radicais entre as sociedades humanas €
procurandc gerar un clima de ec:_uj.libr'io no discurso de umas sobre as ou-
tras, meta que & também, como a de Tylor, similtaneamente moral e intelec

tual.

Ainda outra questao. Se bem & certo, como disse Gellner (1982),
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que nenhien antropélogo Jamais admitiu fracasso completo em seti  encontro
com outras culturas, pontos de extrema dificuldade ou mesmo de irredutibi
lidade da diferenga alheia ao mesmo ocidental sao colocados com frequen. —

cia em muitas etnografias modernas,17 Alem disso,‘hé Jue mencionar.também‘
o caso de antropélogos que simplesmente renunciaram a colocar em 1ihgua -

gem disciplinar préticas que observaram em outras sociedades,optando por
apresenta-las. através de uma linguagem indireta de senhas ou marcas, (en—
fim, 'modos de significacZo nzo metafisicos’, tao caros a  Heidegger)

Geixando-as em sua radical diferengé, aquém da tenséo racional do jégo.
hermendutico do mal-entendido. Tal € o caso do trabalho de Stoller (1984) .
sobre a feitigaria Songhay, Que preserva o assombro e afirma un munéo £n-—
cantando, nao-interpretavel, onde a retorica do niilismo pos-moderno con-

sumado perte totalmente a sua for‘ga.18

Antropologia e Filosofia
Conforme discutido antes, algumas das dificuldades do  dialogo

entre Antropologia e Filosofia podem ser ccnsequéncia do distanciamento

' que se observa entre as duas disciplinas desde o século passado. Periodos

ou mbviméntos espeoificos de uma nao coincidiram com os da outra € isso
gerou uma incomunicagao entre elas visivel até heje, e as vezes bastante
curiosa. Vimos, por exemplo, como Heidegger discutiu, por seu lade, o pro
blema da'tradugéo de conceitos de uma cultura distante da sua sem refe -
rir-se & nenhum dos varios antropdlogos que teém colocado esta mesma ques
td0. a partir de suas pesquisas. Além desta gificuldade especifica face a
Filosofia, porém, hé também uma cuestdo mais geral da posigdo. da Antropo-
logia dentro das Cifncias Humanas: a questao do transito constante do an-
tropélogo entre dois mundos. Crapenzanc ja chamou a atengao para o fato
de que o antropélogo €screve para umna audiencia dividida: parcialmente pa

ra os memhros da sociedade que estudou € parcialmente para seus colegas.

 Além dessa duslidade de audi€ncia, quero ressaltar que o antropologo expe

riménta também uma dualidade de perspectiva, de fonte de discurso. Se por

um lado participa dos debates travados ne seio da tradigao intelectual o-
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cidental (dialogando com correntes socioldzicas,filosoficas, psicologicas,
de critica literaria, de historia, etc), por outro ele fala tambem, irre~
vogavelmente, a partir da perspectiva espec;;10a & singular da sociedade
estudada tal como ele a apreende num momento particular dz sua histéri~-
a, cbm séus debates internos, préprios. E essa dualidede de perspectivas

€ comnlicadd, pois elas se relacionam de um modo 1ntelramente fortuito. U

ma prlmelra alternativa seria con51derar seus proorlos parceiros do rundo

- intelectual como um grupo de *semi-nativos’, proximos e bastante familia-

reg, € situar-se num €spago préprios intennediério entre as teorias oci -
dentais e as teo rias das socledades que CODhCCc. Sem esse ponto de mira
interwediério, como poderia ele eguacionar, por um lado, o ceticismo Qque
aboliu os valores transcendentes,que‘aboliu Peus e desencantou o mmdo na
sua sociedade de origem e, por outro lado, a vitalidade da crenga € 0 2

pego a valores inguestionados na comunidade que estuda 7

£ esse complexo tréinsito entre o horizonte das cifncias — Huma-

nas, que funciona como um cronometro do presente historico do Ocidente, e

o horizonte da sociedade pesquisada, que muitas vezes vive um Tfuso histé

rico absolutamente particular e distinto, gue cada antropélogo dewve pro-
curar resolver a seu modo. Ja em franca oposicio a essa perspectiva  tao
escindida;.os filosofos Vatﬁimo € Guidieri, por exenplo, falando - sempre
exélusivamente da perspectiva de sua sociedade, podem colocar com extrema
simplicidade a situagao na qual devem mover-se as duas disciplinas: vive-

mos todos na era posmnlstorlca, dz metafisica cumprida, carentes (ou isen

tos) de utopia e de valores transcendentes €0 proprio progeto filosofi-

co do humanismo foi abandonado; quanto as culturas nao-ocidentais, objeto
de interesse da Antropologia, €las S30 agora meros procutos marginais, soO
brevivencias fragientarias de uma etapa anterior 4 ocidentalizagao do mun
do, hoje consumada. Um rango evolucionista impregna tal postura € sua éqi
ca diferenga em relagzo aos autores evolucionistas da fase classica resi-
de na ausencia do tom triunfalista que os caracterizava. Contraria € a vi
sao do antropéloao, descrente da descrenca, capaz de detectar mmdos sim-

bolicos vivos e:aJtownx:s em lugares onde uma visao generalizadora do em-
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pobrecimenﬁo cultural os negaria, E‘estes mundos que o antropélogo revela
nada tém de arché ou de sobrevivencia, como creem nogso £ilosofos niilis-
tas, mas indicam que a mesma vitaiidade e forga simbolica que 0s pensado
res ocidentals costumam projetar nos gregos antigos podem ainda ser proje
tadas em muitas comnidades que convivem com a Pocidentalizacao’’ do mun~

19 )
do.

Tudo se passa como se o0 mesmo desencantamento do mundo que ge
‘rou 0 niilismo filoséfico ocidental a partir de Nietzsche tivesse gera -
do também a curiosidade antropolégiéa pelas culturas do mundo, mantendo
viva uma capacidade de assorbro que & em si mesma uma respnsta a esse
niiiismo. Neste sentido, podemos abrir um dialogo mais facil com Guidie -
ri, que sugere que ‘todo o Ocidente pensa o passado scbre a forma de pe-
sar e o presente sob a forma de decadencia’ (1980:52), Segundo esta linha
de argunentagao, vivemos sob um terror muito particular na era modema da
sgciedade de épnsumo € 0 gue noslfascina nas éutras culturas (todas enten
didas, segundo ele, de uma forma ou de outra, sob a égide do ‘arcaico® ,
do Mdistante”, do ‘primitivo’) é aquilo que nelas, “preserva, nos limi-
tes cada vez mais estreitos, uma existencia corndenada, como se seus teste
ranhos pudessem confortar nossa recusa a unifbrmizagao” {:61}. Guidieri a
ponté nesse argumento para a origem romantica da Antropologia, a qual de-
veria ser melhor investigada na historia da nossa disciplina, em lugar de

: 2
se enfatizar sobretudo sua heranga do pensamento iluminista.

Se ainda ndo perdemos a capacidade de assombro, é porque ainda
insistimos na ‘Husca de uma contraparfe historica de nossa cqndigéo into-
leravel, € dizer, uma busca pelc primitivo®, como diz Diamond (1981:120),
Esta “condigao intoleravel', cheia da conotagac politica da aiienagéo e
da artificialidade da vida na sociedade industrial, nac € mais do que a
perda da condigéo natural, o incomnodo cauéado‘pela “antinaturalidade de
nossas relagoes, situagoes e costumest, como dizia Schiller (1985:84), no
auge daguele movimento romdntico de recobrar, no plano moral, uma 1iber@g
de e simplicidade que a sociedade havia feito o homem'pepder no plano na-

tural. Assim, a Antropclogia seria perfeitamente assimilavel ao conceito

schillerianc do "sent_imental“,' como oposto ao de ingemo’: "0 poeta, Como
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disse, ou € natureza ou a huscara’ (:2a). Vista deste modo a Antropologia
se6 faria sentide rum contexto em que se deixou de ser naturera € se ins -

tauroy un movimento de ordem moral com a intengao de recupera-1a.

Insisto pois em que esse movimento de expansac da AntFOpologia_'
a partir do seculo passado - a ponto de que seu interesse abarca hoje ©
encontro con o primitivo ou o natural perdido tanto dentro como fora do

Ocidente, no presente ou no passado — torna-~-a uma disciplina, nao so tipi

. ca do mundo ocidental moderno, como diz Kolakowiski, mas crucial para o©

momento presenve dessa civilizagéo, pois e Jjustamente o que a abre para 2
1ém das fronteiras de sua prépria cultura, oferecendo-lhe a possibilida-
de de uma renovacio constante em suas propostas intelectuais € poiiti -
cas. E € 0 que a faz diferir da Filosofia que, limitada as quéstSes inter
nas da cultura ocidental, exauriu quase por campleto sua capacidade de
entusiasmar e de gefar perspectivas positivas para o homem ocidental con-

temporaneo.

¢ Dialoge Intercultural eo Fumanismo Antropologico

£ possivel que a flexibilidade propria da atividade interpreta-
tiva na antropologia possa insuflar uma nova dose de entusiagmo a - €ssa
descrenca € quase apatia do filosofar de hoje. Todavia, haveria que sepa-
rar, nas posicoes dos filosofos que discutimos, um tipo de niilismo nega-
tivo, ou desconstrutivo, de um niilisme afirmmativo, ou.construtivo.21 Do
niilismo negativo poder-se-ia mostrar sua limitagao, pois ele milita con—
tra o assdmbro, contra & curiosidade hunana € sS4 ﬁoder renovador ou res-
taurador. Um exerplo desse niilismo seria o de Vattimo, aque jé de saida
nega a possibilidade de uma alteridace auténtica ou integra do'Outbo;' o
que conduziria, num outro plano, mais pedestre, aquilo que se’ poderia
chama de um desanimo gnoseoldgico: para que procurar conhecer O que ja se
sabe de antemao que nao vale a pena ?

H& porém, um niilismo afirmativo, caracteristico dos fildsofos
gue Rorty chama de itedificantes” (tais como Kierkegaard, MNietzsche, Witi-

gensteln, Heidegger), oS quais, sem formar uma tradigac, parecem~se
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wns aos outros na sua desconfianga da nogao de que a esséncia do homem €
ser um conhecedor de 65b6n01aS“ {Rorty 1979 367) ~Nessa sua atitude anti-
metafisica (na qual poderiamos incluir a ontologia existencial de Heideg~
ger € Sartre e a ontologia hermenéutica de Cadamer, além do provric inte-
resse de Rorty no didlogo horizontal sem esséncias e sem sbsolutos} esta
a motlvayao para VOlt&P—S° ouura vez a compreensao do mrnde 1astorlco, hu'
manc, finito. ”“undo e o lugar de nascimento e morte, crescimento e decl i
nio, alegriz e dor, o movimento das estacoes, o ritmo misterioso de tempo
humano'', diz Jonn Caputo ao colocar as posigoes de Heiéegger ' {Caputo,_
1985:266). Ha, nesse regresso a dimensao da finitude e do cotidiano,  um
correlato filﬁséfico do interesse antropélogico pelos modos ée'viver de
todos 0s povos. E essa filosofia, aﬁesar de minimalista quando contrasta-
da com a pretensdo da filosofia classica ou tradicional, ndo elimina  a
questéo para mim crucial: a possibilidade de re-encantar-se com O nmando.
Como diz Rorty, #os filosofos edificantes desejam abrir um espago para a
sensagao de assombro que os poctas as vezes causam — assomoro de que ha
algd de novo sob © sol, algo que nao € uma reapresentacao precisa do  que
ja 1a estava, algo que {pelo menos por agora), nao pode ser explicado € a

penas pode ser desceritot (1879:370).

.-

Lerbramos acima O cardter minimalista do projeto filosofico

niilista afirmativo. Mm contraste, a Antropologia ainda se sente a vonta-
de para colocar as grandes questoes sobre a natureza humana (apeéar de
reconhecer-se, ja de saida, incapaz de produzir gualguer resposta defini-
tiva). Neste sentido,'gera constantemente um campo aberto para se recolo-
car, sempre com o interesse renovado, discussoes sobre ética, racionali-
dad@, ideologia, consciéncia, crenga, autenticidade, etc. Pode inclusive
pretender instaurar ainda um nove huhanismo, na medida em que nad renun -
ciou & pergunta pelos universais da espécie humana; pelo menos, nao e
cansa de ‘delinear um imenso quadro das possibilidades humanas?, cono O
diz Duvignaud (1680:401). £ claro que na@o pode esperar muito além de  um
resul tade meranente proviSério desta busca de universais, pelo fato & am

resmo g fosse p:sﬂvel desoroer  exaustivamente todas as socledades humanas €
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formar entdo uma especie de assembléia geral dos principios fundamentais

da diversidade cultural, essas mesmas socledades poderian  imediatamente

transformar-se, ou oés proprios etnografos poderiam encontrar ainda angu -

los de alteridade ate ént“éo inexplorados. Ambos movimentos demandariam u-
ma revisfio continua dos resultados de tal assembléia da cultura humana.
De qual'quer‘ forma, a Antropologia reforca a proposta de Rorty de s man-
ter aberta una linha de oénversagéo entre 03 saberes hunanos, na gual ne-
nhuma das partes pretenda pbsig§o de primordiglicdade, mas onde todos Jus--
tamente se ecuiparem, nuna pluralidade de discursos regidos péla hemnné_li
tica. Em outras palavras, ¢ possivel visualizar a Antropologia trazendo a

. ~ _ ' : -~ . 22
dimensao intercultural da famosa ‘conversagao da humanidade'.

Todorov também coloca a importancia do "dialogo das culturas de
nosso tempo’ e que éeria fencarnado pela etnologia, ao mesmo tempo filha
do colonialismo e prova de sua agonia: um didlogo onde ninguem tem a Ulti
ma palavra, onde nerhuma das Voz'es reduz a outra ao sfatus de unm 'nero ob-
jeto, e onde se tira vantagem de sua exterioridade ab outro” (1983:246)}.
Confiante em que "a posicBo do etndlogo € fecunda™, pois se . distingue
do "ecletismo e do comparatismo! esvaziados de sentido, préprios da cultu
ra ocidental cor:temporﬁnea, Todorov afirma que *a heterologia, que faz

_ - , . .23
soar a diferenga das voses, € necessaria’ (:247) .

E aqui colocamos o dilema ético-politico enfrentado pelo antro-
pblogo de nossa parte do mundo: mais do que sinplesmente monitorar um did
logo entre iguais, ¢ miitas vezes chamado a intervir diretamente para. de
nunciar ou mesmo desfazer uma situagao de supressac de vozes nativas. Em

tais casos o papel do antropologo € falar por aqueles que nzo podem ex-

pressar-se por si mesmos. A mera tolerancia, o ecletismo de palavra ou ©

liberalismo tout court que soam um tanto simplificadores em muitos aut_q_
res gue prescrevem a dialégia, costumam nao ser suficientes. Como argumen
ta Soares {1857), esse suposto dialogo entre'a_s culturas se da quase sem-
pre num clima agonist.ico e a tomada de um ponto de partide até mesme beli
gerante ¢ fundamental para o antmpélogo. Mais do que um exercicio, por -

tanto, a dialogia é por enquanto apenas um horizonte e nossa  atividade
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mais comure ¢ ainda participar de uma grande luta para alcangé—la. Pelo me
nos esta € a realidade na qual opera, jé nao o primitivo na época‘de uma
suposta ocidentalizagéo do mmndo, mas o antropélogo oriundo da regiso

dos primitivos , na epcca da descolonizagao.

Eis o ponto em que a Antropologia talvez possa contribuir para

-~ a formagao de uma utopia muito adequada a nossos dias - a superagao da

comunicagao distorcida e a instauragao de um ceanal verdadeiramente iguall

tario de expressao mutua entre as socicdades humanas, além das mediagoes

coloniais, pés—coloniais ou de quaiscuer outras formas de ressentimen -
. ~ 24 . . - . cin s .

to ou dominagao. E onde ha utopia, hao ha lugar para ¢ niilismo parali-

sante.

Por esta via, sugiro, € possivel aprofundar um dialogo entre as
duas disciplinas, fecuperando o muito de positivo de iniciativas como a
de Vaﬁtimo. Se, como disse Guidieri, o antropélogo € realmente aqueie que
vai o mals longe possivel, € valido sustentar que o filosofo € aquele que
nvai 0 mais furndo possivel®. Unir profUndidade e amplitude de interesses

pode ser uma excelente forma de renovar o repertério de temas € intensifi

car a criatividade de ambas as disciplinas.

Tl TR Ty
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NOTAS
Robert Hollinger fala das “crises gémeés da civilizagao ocidental mo
derna: cientificismo e niilismo, que sao na verdade as duas faces da

mesma moedal (1985:x).

Apeéar dessa epressﬁo'ser bem conhecidé, chémo a atengao pars um
trecho de uma carta de Schiller a Goethe datada de 27 de agosto de
1979: A censura € sempre um assunto mais rico que o louvor, o Parai
so Hecobrado € bem menos recebido que o Paraiso Perdido e o Céu de
Dante muito mais enfadonho que o seu Inferno®, Embora escrita por
alguém cue defendia um ideal de estetica e liberdade, detecto neéta
carta a consciéncia de que ja entfo se tormara dificil a  afirmacdo
do modelo tradicional do sagrado. Infemo, Paraiso Perdido e Censura
{(ou Desconfianga) formam o vocapulario basico do mundo desencanta -

do {Schiller, 1$23:11-12).

Tao ardua € esta empresa que ha quem negue suas pretensaes de con—
quista. Rouanet, por exemplo, argumenta, apoiado em Habermas, que

ainda nao saimos da modernidade (1987:26).

Ja Foucault considera a possibilidade de uma estética da existéncia
(e nac apenas uma estética dos objetos e das formas) como liberado -
ra, na medida em que dissolve o carater especializado da arte € nos
permitiria, como permitiu aos greges antigos, fazerlda vida  mesma

uma obra de arte (1983:235-236).

Este termo foi empregado por Habermas (1982:352), autor com quem Vat
timo dialoga. Na verdade, iabermas quer livrar-se do 'status 'empipi_
co" dessa ‘historia natural’. Rorty, polemizando com €le, contesta
que “Antropologia Cultural (num sentido amplo que inclua a historia
intelectual) & tudo de que precisamos® (Rorty 1979:381). Todavia ,
nem Habennas nem Rorty levaram realmente adiante, pelo menos_até O
presente, um éebate com a Antropologia tao minucioso como o que Vat-

timo faz.
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Neste uentldo a *nvestlgagao de naoennas (1984}, opondo a compreen-—

880 mltlca a compreensao moderna do mundo e alnda +radicional.

Ver a rejeicao de -eldebger ao caratcr mutdflSlCO inerente ao pr016~

to numanlsta rna sua Carta Soore 2] Humanzsmo. “Todo humanlsmo funda~

T 8e O numa Metaflalca ou ele mesmo se posbula Como fundamento de uma

- tal™ (1873:351).

Bein querser ser amargos, poderiamos observar que fol preciso que o Ja
pao primeiro sofresse o impacto da cultura ocidental, a ponto de man
dar seus intelectuais estudarem Filosofia na Alemanha, para que Hei-

degger se interessasse por estética Japonesa.

Qualquer aﬁtropélogo, seja ele um relativista radicai ou nao, prepa-
rado como esté para defender a integridade e¢ o direito a diferenca
das dlversas culturas humanas nao pode MENos que chocar-se com o ri
gido quadro evoluc1onlsta da Filosofia da HlStOPla de Hegel, com sua
visao 1neou1vocanente PaCISta em relagao as sociedades africanas,aos
1ndlos, ete... Enfim, com sua valoragao negativa das culturas nEo—Qg
ropéias. Todos - chineses, hindus, persas, judeus, etc. - sao mental
e culturalmente inferiores quando contrastados com os gregos € com

o mindo europeu moderno visto como o ultimo estagio da Historia {ver

principalmente a Introdugéo e o final da Parte 1, Transicio ao -

do Grego). Todavia, o fildsofo que faz a Introdugao da edigao de
1956, elogia a sua visao da'histéria, que qualifica de extraording -

ria (J.C. Friedrich, em Hegel 1956).

Como bem diz Vattimo, esta situagao lembra a genial intuigao . de
Nietzsche sobre o abuso de historia na cultura ocidental, o que. féz
com que o homem do seculo XIX nao conseguisse mais desenvolver umna
personalidade propria, limitando-se a vestir as “mascaras” ou oS
trajes teatrais" das eépocas passadas (1957:28-30). Uma leitura  do
seu ensaio revela inequivocamente comb Nietzsche antecipou as'discqg

soes sobre a cultura pos-moderna.

Note-se bem que nao pretendo negar ou minimizar as consequencias de
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sastrosas do impacto do Ocidente sobre muitas regices do mundo. Pelo
contrario, a consciéneia do lado destruidor da expansao ccidental €
condicao basica para qualquer analise da situagso do mundo moderno.
Contudo, surpreende-me'que, num munde onde circula tanta infbrmagéo
sobre a diversidade cultural, autorés como Guidieri mantenham ainda
uma fe tao cega na superioridade da cultura ocidental sobre todas
as outras, como se bastasse ao Ocidente existir para automaticamen—
te dom;nar e apafar gualquer ou;ra tradigao cultural. lesmo aceitan—
do como 1egitimas suas simpatias para com as sociedades nao-cciden-
tais (principalmerite com as do Terceiro iundo), nao deixa de ser uma
expressao de arrogéncia essa incapacidade de ver as demais culturas
do mudo em seu vigor proprio, Sem que sejam uma mera exXtensao, ja
descaracterizada, da cultura ocidental. 5S¢ na época do colonialis -
mo a arrogéncia ocidental era assumida, agora, nos estertores da

descolonizagao, ela se reveste de simpatia e consciencia de culpa.

Geertz tambem colocou com'elegﬁncia essa relagac com a alteridade ao
definir o projeto antropolégico em termos dGe “eomo O que & profunda-

mente diferente pode ser profundarente connecido sem tormar-se mMenos

‘diferente” (1983 48); ou ainda: “como as crlagoes de outros pOVGCS

podem ser tao completamente suas € tao profundamente parte de = nos
(:54), £ igualmente oportuna a maneira como Gombrich (16287} recoleoca
a perspectiva universalista das Ciencias Humanas, cr;picando a cor -

.\

rente de niilistas gue pretendem dispensar a nogao de humanidade.

Como disse Naipaul, o problema numero um, para muitas sociedades 2

fricenas, ainda € como controlar as forgas destrutivas da bruxaria .

‘Para maitos grupos étnicos latino-americanos a auto-afirmagao, cultu

ral ¢ social, face a um estado de tipo ocidéntal, discriminador e ra
cista, € o problema crucial. Salvo excessoes, a maioria dos proble-
mas definidos muncialmente éob a rubrica de ‘crises do mundo moder-
not nao passam ainda de questoes que so afetam diretamente as socie-

dades do mundo ocidental.

Vale registrar agui o peso retorico de-consideragaes com que  Somos
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constantemente bombardeados e que preconizam um suposto  FIimt das
coisas que deveriamos conceituar. Por exemplo, Beaudrillard fala do
fim do social; Gehlen do fim da histéria; Deleuze, Guattari, Fou -

cault,- do fim do politico; Heldegger € Rorty, do fim dz filosofia

‘Vattimo, do fim da arte e da poesia; Benjamin, do fim da narragac
da tradigao; Adorno e Horkheimer, do fim da cultura cléssica, Jerri-

- da, do fim do homen, Heidegger do fim do humanismo: Foucault, do fim

do sujeito; ete, Faltaria apenas que se anunciasse o fim da Antropo-

logia

No caso de Herskovitsi'seﬁ relativismo cultural foi uma arma retori~
ca contra a intolerancia, o autoritarismo, a discrimipagao € nac um
achatamento de todos os valores. Isso fica clarc {e relevante) numa
conferencia que proferiu na Bashia em 1941, guando defendeu o candofi-
ble dos ataﬁues da elite crista que o tachara de patolégico e, por -
tanto,-nocivo (Merskovits, 1941). Quanto a avaliacdo cue Rabinow faz
de Geertz, €la €, no iinimo, parcial em relagéb ao conjuntd de sua
obra: “ndo ha nada de especifico para se aprender de outras  cultu-
ras; eles nada tém para nos ensinar’, eis o que conclui " Rabinow

(1983:67-68),

Raymond Williams (i873) discute esse tema da nostalgia pela vida au
tentica, integrada, expressa em termos do igilio pastoral, vivo deg~
de a antiguidade ate o presente. Também Gombrich {19¢7) recolocou o

tema rnum trabalho recente.

Ver a coletanea de Gilpert Herdt (1983), por exenplo, scbre rituais
de masculinidade em sociedades da Nova Guine, que trazem a tona a

perplexidade dos analistas.,

Tanbém algumas etnografias sobre o candomblé buscam preservar delibe

radamente o carater iniciético, nao disciplinar, da experiéncia dos

~autores. Juana Elbein dos Sentos (1976), por exemplo, limita seu dis

curso, enguanto antropéloga, deixando de fora aspectos Jdrredutiveis

a racionalidade da disciplina.
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Esse mito da vitalidade dos gregos, elaborado por irumeros pensado-
res ocidentais, foi uma egtrutura que reforcou, a um sO tempo, o
pior do sentimento ocldental de superioridade (nenhuma cutra cultura
humana suplantou a fomma de vida dos gregos, plenamente asséntada e
tomo do mito, do ritual, do cosmos, da polis, da filosofia, etec.:
nb maximo, igualou-os em aspectos especificos), mas também predispos
positivanente a tentativa de compr‘eéns'éo das culturas "primitivass:
Jjustamente porvpue a vitalidade maxima pertence ao passado, sao ou-;
tras culttir‘as que poderac substituir, ainda que partialmente, aque -

les modelos de vitalidade agora sem corpo.

EVmswPrit'charwd,- por exemplo, coloca Montesguieu como o fundador da
Antropologia. Tanbém lévi—-Straués, Marvin Harris, Voget; entre  ou~-
tros, priorizam abertamente as fontes iluministas na formacac da
disciplina., Ver Soares (1587) para uma vis@io equilibrada da relagdo

entre as duas influencias.

Vale observar que esta distingao que proponhio € bastante diferente,

.em intengao e substancia, da polaridade proposta por Nietzsche, na

Vontade de Poténcia, entre o niilismo ativo e passivo, ou  positivo

e negativo (1956:111).

Paul Rabinow condena, por niilista, o fato de que, para ele "a pro-
posta conversagao da humanidade tem lugar nao em muitos idiomas, mas
en apenas un" (1983:61). Ea principio, pode-se responder que nem S5
em inglés se faz Antropologia € Filosofia. Em segundo lugar, justa -
mente como consequéncia das diversas _tradigaes culturais e discipli-
nares, €ssa conversagao, ainda que precaria no momento, esta  longe
de ser tac homogénea ou colonizadora como e€le guer implicar e cada
vez o serd menos, na medida em que antropdlogos e filosofos de  um
numero crescentemente maior de paises dela participarem. ¥nifim, Rabi
now parece disposto a ver a dominagao do Ocidente sobre o resto  do

mindo ainda maior do que ela efetivamente e.

A preocupacac com a cmmicag§0 esta presente em inumeros filosofos
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contemporaneos {(de Wittgensteir‘},_ Sartre, Heidegger a Gadamer, Harber
mas, Rorty, Perelman, ete.). Cl...lrioé,alm-n'fé, sO miito recentemente tém
08 antropélogos se dedicado a debater mais intensamente esse tema
central de sua atividade. Ver Cardoso de Cliveira (1927) para uma re
visao da corrente hermensutica na Antropologia e sua utilizagzo das
idéias de Bekhtin sobre polifonia e heteroglossia. Ver tamsém Soares
(1987} para ura discussio geral do problema da pertenga a lingua -

gem nas tradigoes hermenéuticas.

Talvez uma definigao minima, provisoria, de hwnaniaﬁo, nac seja i
to mais que isso: o p‘os'_'tulado da existéneia de uma capacidade de per
cepgao, ainda que meramente pratica, contingente, sem uma defesa éti
co-filosofica absoluta, das condigoes ideais para que se dé o encon—

tro € o dialogo entre grupos humanos.
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